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l1Johdanto

1.1 Tukimuskysymys ja lAhestymistapa

Tutkielman nimi kertoo samalla myds tutkimuskysymyksen, johon seuraavilla
sivuilla yritetddn etsié vastausta: mita meille kertovat juutalaisten naisten
arvonimet antiikin piirtokirjoituksissa? Tutustuessani lahdemateriaaliini ja
havaitessani, miten moneen suuntaan tutkijoiden 16ydét osoittavat, pdadyin nain
valjaan kysymyksenasetteluun, koska se antaa mahdollisuuden valottaa
arvonimien problematiikkaa useammasta ndkokulmasta. Lahestymistapa tekee
mielesténi oikeutta eri tutkijoiden hyvinkin erilaisille tulkinnoille ja niiden
vaihtoehtoisille perusteluille. Tarkoitukseni on siis kartoittaa, mité juutalaisten
naisten arvonimien on tutkimushistorian edetessa ajateltu kertovan naisten
asemasta ja toiminnasta antiikin juutalaisyhteisdissa. Toivottavasti onnistun
ainakin joissakin kohdin vetdmaan myos omia johtopaatoksia.

Toisessa luvussa esittelen ensin ne 16ydetyt piirtokirjoitukset, joissa
juutalaisiin naisiin on yhdistetty tiettyja synagogayhteisdissa kaytettyja arvonimia.
Ké&annan niiden tekstit suomeksi ja kdyn lapi, mita tutkijat ovat niista lukeneet.
Kerron myos vahan siitd, mité 1oytopaikkojen juutalaisyhteisoista tiedetaan.
Kolmannessa luvussa yritan selvittdd, mita antiikin kirjallisten lahteiden on
ymmarretty kertovan arvonimiin liittyvista tehtavista ja yhteiskunnallisesta
asemasta yleensa. Neljannessa luvussa siirryn tarkastelemaan, miten tutkijat ovat
suhtautuneet sithen mahdollisuuteen, ettéd kyseiset tehtdvat ja asema olisivat
kuuluneet naiselle. Viidennessa luvussa poimin juutalaisesta perinteesté,
ymparoivasta kreikkalais-roomalaisesta kulttuurista ja muista Rooman
valtakunnassa harjoitetuista uskonnoista joitakin piirteitd, jotka voisivat auttaa
naisten arvonimien tulkinnassa. Kuudennessa luvussa on loppup&ételmien vuoro.

Kaiken kaikkiaan lahestyn tutkimuskysymystani yrittdméall& sitoa toisiinsa
sen, mitd arkeologia on l6ytanyt, sen, mité Kirjalliset lahteet voivat antaa, ja sen,

mill& tavoin sosiaalinen ympaéristd on voinut muokata juutalaisia kaytantoja.

1.2. Lahteista

Ensisijaista lahdemateriaaliani ovat olleet tutkimieni piirtokirjoitusten tekstit.
Koska en ole voinut kaytta itse piitokirjoituksia — enka olisi niitd kaikkia osannut
varmasti kivesta lukeakaan — olen kayttanyt seuraavia piirtokirjoituskokoelmia:

Jean-Babtiste Freyn Corpus Inscriptionum Judaicaruyrilannah M. Cottonin (et



alia, Corpus Inscriptionum ludaeae/Palestin®avid Noyn Jewish Inscriptions
of Western Europdéavid Noyn (et alia) ) Inscriptiones Judaicae Orientls
Walter Amelingin Inscriptiones Judaicae Orientis-lll, William Horburyn ja
David Noyn Jewish Inscriptions of GreeRoman EgyptH. W. Pleketin (et alia)
Supplementum Epigraphicum GraecuBaruch Lifshitzin Donateurs et
fondateurs dans les synagogues juildsshe Schwaben ja Baruch Lifshitzin
Bet h S,JaendeBoheciml nscr i ptions juives et judaisant
romaineseké Victor A. Tchernikoverin ja Alexander Fuksin Corpus Papyrorum
Judaicarum Joissakin tapauksissa olen saanut késiini artikkelit, joissa
piirtokirjoitusten teksti on julkaistu ensimmaisen kerran. Kéytén joitakin naista
kokoelmista myos kirjallisuuden tavoin, jolloin viittaan niihin Kirjoittajan, en
kokoelman, nimell&; siina tapauksessa, kyseinen teos on merkitty sekéa lahde- etta
kirjallisuusluetteloon, jotta alaviitteiden materiaalin 16ytaa halutessaan
mahdollisimman kivuttomasti.

Muuta lahdemateriaalia ovat antiikin tekstit ja erilaiset apuvalineet
normaaliin tapaan. Parissa tapauksessa en valitettavasti ole paassyt kasiksi
ensisijaiseen lahteeseen; olen maininnut asian alaviitteissa ja turvautunut
lapiviittaukseen.

Kokemukseni mukaan se, mitd juutalaisten naisten arvonimista ja niiden
mahdollisesta merkityksesta on kirjoitettu, pitdd poimia pienina palasina suuresta
maarasta kirjallisuutta. Toivon l6ytaneeni edustavan kokoelman keskeisimpien

tutkijoiden nakemyksid, vaikka epdilematta enemmankin on kirjoitettu.

1.3 Juutalaisistapiirtokirjoituksista

Juutalaisia piirtokirjoituksia eli epigrafeja’ on julkaista tutkijoiden kayttéon
karkeasti arvioiden noin kaksituhatta, joista noin tuhat kuusisataa on
hautakirjoituksia. Joissakin 16ydoissa on jaljella vain muutama kirjain tai pelkka
nimi, mutta toiset kertovat enemman esimerkiksi vainajan perhesuhteista ja
asemasta yhteisossaan.? Olen ymmartanyt lukemani perusteella, etta
arkeologisissa kaivauksissa 10ytyy koko ajan lis&é piirtokirjoituksia, mahdollisesti
myos juutalaisia, joten niiden kertoma historia el&& ja muuttuu sitd mukaa kuin

I0ytoja saadaan julkaistua. Piirtokirjoitukset, yhdessa muiden arkeologisten

! Kaytan tassa tutkielmassa suomenkielista termia piirtokirjoitus. Siihen sisaltyvat niin kiveen
kaiverretut kuin laastiin maalatutkin tekstit. Toinen mahdollisuus olisi termi inskriptio, jota jotkut
tutkijat k&yttavat.

? Horst van der, 1991, 15-16.
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I0ytojen kanssa, auttavat ymmartdmaan juutalaisyhteisdjen elamaé eri puolilla
Rooman valtakuntaa. Vaikka niiden tarjoama tieto on usein satunnaista ja
koostuu pienistd palasista, se on silti tarkedd, koska kirjallisia lahteitd on niukasti
tarjolla.?

Useinkaan ei ole lainkaan yksinkertaista méarittad, onko piirtokirjoitus
juutalainen, kristitty vai pakanallinen. Merkkeind juutalaisesta alkuperasté
pidetddn esimerkiksi sitd, etta kirjoitus on I0ytynyt juutalaisesta katakombista tai
ett4 siind on kuvattu sellaisia juutalaisia symboleja kuin menora®, etrog eli
sukaatti® tai sofar®. My6s selvasti juutalaisten termien, kuten apytovvayoyoc ja
@ukevtorog’, tai nimien, kuten lisak ja Sabbatis, kayttamisen katsotaan todistavan
juutalaisuudesta. Kahden tai kolmen téllaisen piirteen esiintyminen yhdessa
vahvistaa tietenkin maaritelmaa. Erilaiset ristiriitaisuudet esimerkiksi l0ytopaikan,
symbolien ja muistolauseiden valilla sen sijaan vaikeuttaa usein maaritysta.
Konkreettisen esimerkin tarjoaa Leonard V. Rutgersin kuvaus Rooman
kaupungista l6ytyneiden sargofagien luokitteluongelmista. Ensinnékin, Rooman
katakombeista — niin juutalaisista, kristityista kuin pakanallisistakin — kéaytiin
vuosisatojen ajan hakemassa materiaalia milloin mihinkin tarpeeseen. Sargofageja
kuljetettiin kauas alkuperaisista paikoistaan, pilkottiin osiin ja kaytettiin muihin
tarkoituksiin. Toiseksi, sargofageja valmistettiin sarjatuotantona eri uskontojen
tunnustajille samoissa tyopajoissa, jolloin uskonnolliset symbolit eivat aina
osuneet puhtaasti oikeaan. Kolmanneksi, lahekkéin sijainneiden eri
uskontokuntien hautausmaiden materiaali on historian kuluessa sekoittunut
kesken&an seka luonnonmullistusten ettd ihmisen toiminnan tuloksena. Oikean
alkuperan maarittaminen on nain ollen usein hyvin vaativaa ja epavarmaa.’
Tilanne on samansuuntainen muidenkin 16ytdjen kuin sargofagien suhteen ja
muuallakin kuin Rooman kaupungissa. Mé&érittelyongelmien tarkempi kasittely ei
mahdu tdmén tutkielman puitteisiin. Tyydyn siihen, ettd alan asiantuntijat ovat

varsin yksimielisia késittelemieni piirtokirjoitusten juutalaisuudesta.

¥ Levine 1999, 991.

* Seitsenhaarainen kynttilanjalka/lampunjalka, jota kaytettiin alunperin juutalaisten temppelissa. 2.
Moos. 25:31-40 kuvaa, miten Mooses sai sen valmistusohjeet Jumalalta erdmaavaelluksen aikana.
> Lehtimajanjuhlassa kéytetty sitrushedelma, hepreaksi ¥ * .. Breoten 2000, 217.

® Oinaan tai muun kultillisesti puhtaan (koshej eldimen sarvesta tehty puhallin, jota
kaytettiin/ké&ytetdén tietyissé juutalaisissa juhlissa, esim. uutena vuotena.

’ Késkyja rakastava.

8 Tarkemmin piirtokirjoitusten juutalaisuuden maarittamisesta ks. Noy 1993, ix-x; Horst van der
1991, 16-18; Ameling 2004, 10-21.

% Rutgers 1995, 77-81.



Ainoa tdysin varma ajoitusmenetelmé on kaiverruksessa itsessdan mainittu
paivays. Tallaisia juutalaisia piirtokirjoituksia on vahan. Niinpé ajoituksessa on
turvauduttava muihin keinoihin: nimistéén*®, muistomerkkien muotoon ja
koristeluun seka ennen kaikkea kreikan kielen Kirjoitustyyliin ja Kirjainten
muotoihin. Mitd myohaisemmasté antiikista on kysymys, sita epdvarmemmaksi
viimeksi mainittu ajoituskeino muuttuu. Piirtokirjoitusten asiantuntijat saattavat
olla hyvinkin eri mielté ajoituksista, ja 200-300 vuoden mahdollinen aikahaarukka
on varsin tavallinen.'!

Maantieteellisesti juutalaisten piirtokirjoitusten I0ytopaikat kattavat Rooman
valtakunnan nykyisestd Espanjasta Palestiinaan ja Mustanmeren rannikolta
Pohjois-Afrikkaan. Eniten piirtokirjoituksia on noussut esiin Rooman
kaupungista.'® Loytojen maara eri paikoista riippuu paljolti siita, missa
arkeologisia kaivauksia on tehty ja tehdaan ja mita on jaanyt l0ydettavaksi.
Materiaalin maarésté ei siten voi tehdé liian pitkalle menevié johtopaatoksia
juutalaisvéeston jakautumisesta eri puolille valtakuntaa, mutta kaiverrukset
antavat arvokasta lisavalaistusta yhteisojen elamaan.*®

Kreikan kielen térkeys antiikin juutalaisille nousee selkeasti esiin
piirtokirjoituksissa: 68% teksteistd on kreikkaa, 18% latinaa, 12% hepreaa tai
arameaa ja 2% kaksikielisia (joista surimmassa osassa kreikka on toisena kielend).
Huomattavaa on, ettd vastaavansuuntainen kielellinen jako koskee paitsi selvésti
kreikankielisia alueita, my6s Rooman kaupunkia ja jopa Palestiinaa (vain
Jerusalemissa® seemilaiset kielet hallitsevat). Tdma on antanut aihetta olettaa, etta
juutalaisyhteistjen hellenisoituminen oli voimakasta ja kreikka saattoi olla
ensimmainen kieli jopa kahdelle kolmasosalle tuon ajan juutalaisista.*®

Tassa tydssa esittelemani piirtokirjoitukset keskittyvat diasporajuutalaisiin
naisiin, joihin on liitetty jokin synagogayhteisoissa (laajasti ymmarrettyna)

esiintynyt arvonimi. Ne ovat padosin peréisin 200-400-luvuilta, muutama on

19 Mm. tietyt sukujen nimet esiintyvat vain tiettyina ajanjaksoina. Esimerkiksi Aureliukset
kuuluvat aina aikaan jélkeen vuoden 212 jaa.

' Ajoitusongelmista tarkemmin ks. Van der horst 1991, 18-20.

12 Tessa Rajakin (1994, 226) mukaan noin puolet.

¥ Horst van der 1991, 20-21.

! Tessa Rajakin (Rajak 1994, 228) mukaan noin 75% Rooman kaupungin katakombeista
loytyneista juutalaisista piirtokirjoituksista on kreikankielisid.

15 Martin Hengel (2002, 42) esitta4, etta Jerusalemissa noin kolmannes Toisen Temppelin ajan
piirtokirjoituksista olisi ollut kreikankielisia, 8 % kaksikielisid. Han arvioi, ettd 10-15 %
kaupungin asukkaista olisi puhunut kreikkaa didinkielen&dan.

18 Horst van der 1991, 22-24; Millar 2002, 98-99. Kreikan hallitseva asema Rooman juutalaisten
keskuudessa voi myds kertoa jonkinlaisesta erillisyydestd suhteessa muuhun véestoon, silla
voimakas integraatio olisi luultavimmin vahvistanut latinan asemaa.
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ajoitettu aikaisemmaksi tai myéhemmaéksi. Piirtokirjoitusteksteissé hakasulkuihin
merkityt osat ovat tutkijoiden rekonstruktiota. Alkuperéiset tekstit on kaiverrettu
majuskelein. Kaikki tutkijat ovat kayttaneet minuskeleita, ja seuraan heidan
esimerkkiaan. Néain ollen isot alkukirjaimet ja mahdolliset véalimerkit ovat
tutkijoiden lisdyksia. Olen jakanut tekstit riveille samoin kuin kaiverruksissa
antaakseni lukijalle jonkinlaisen visuaalisen ké&sityksen alkuperaisista
piirtokirjoituksista. Alaviitteissa osoitetut korjaukset kreikankieliseen tekstiin
seuraavat Bernadette J. Brootenin (Brooten 1982) esitystd, jos ei toisin mainita.
Suomenkielisen kadnnoksen, joka on kaikissa tapauksissa omani, olen Kirjoittanut

kursiivilla, jotta se erottuisi selkeésti muusta tekstista.

2 . Nai sten arvonimet piirtoki

Piirtokirjoitukset osoittavat kiistatta, ettd naisilla oli antiikin juutalaisyhteistissa
sellaisia arvonimié kuin dpyiocuvaywy/oc/1icoa, dpynyiooa, TpesPotepa, uqtmp
cuvayeyiic, iepiooa / iépeta, mahdollisesti myds mpootéme.t’ Loytopaikkojen
perusteella voimme saada jonkinlaisen kuvan arvonimien maantieteellisesta
jakautumisesta. LOytojen ajoitus auttaa asettamaan ndma naiset oikeaan
sosiaaliseen kontekstiin. Kun kaikkia 16ytyneité piirtokirjoituksia vertaillaan,
kaiverrusten sisélto voi jopa kertoa jotakin eri arvonimiin mahdollisesti liittyneista

tehtavista ja velvollisuuksista seka miten arvonimet saatiin.*®

21°Q) 690 gatHa&idU

Apyovvaywyog eli synagogan esimies oli antiikin aikana yleisimmin tunnettu ja
puhtaimmin juutalaisena pidetty arvonimi.*® Piirtokirjoitusten perusteella
arvonimi on ollut k&ytdssa suurimmassa osassa Rooman valtakuntaa, Espanjasta
nykyisen Irakin seuduille ja Pohjois-Afrikasta Mustanmeren rannikolle. Ajallisesti

siitd on Kiveen hakattuja todisteita ajanlaskumme seitseméltd ensimmaiselta

" Hyvan kokonaiskuvan naisten kantamista arvonimista antavat esimerkiksi Brooten 1982 ja
2000, Trebilco 1991 seké& Kraemer 2004.

18 Kaikkia naisilla esiintyvi arvonimié oli myés ja ennen kaikkea miehilla. Suurin osa I6ydetyista
piirtokirjoituksista onkin omistettu miehille. Késittelen niita tassa tydssé vain silloin, kun ne
mielestani auttavat vastaamaan tutkimuskysymykseen.

19 Arvonimi esiintyy muutamassa pakanallista alkuperaé olevassa piirtokirjoituksessa, jotka ovat
perdisin Egeanmeren pohjoisrannikolta ja ajoittuvat ensimmaisen ja kolmannen vuosisadan jaa.
vélille. Noilla seuduin arvonimi annettiin uskonnollisen yhdistyksen tai ammattikillan
johtohenkil6lle. Lisaa tasta ks. esim. Rajak & Noy 1993, 78; Egyptin osalta myds Levine 1999,
994. Brooten (1982, 5) pitéa todennakdisend, ettd pakanat ovat lainanneet arvonimen juutalaisilta;
Rajak ja Noy pitavét sitd mahdollisena mutta todistamattomana.



vuosisadalta.”® Termin alkupera nahdaan toisaalta hepreankielisessa arvonimessé

1, toisaglta sitd pidetddn kreikan kielen ja kreikkalais-roomalaisen

kulttuurin synnyttamana.**

2.1.1 Smyrnan Rufina

Jooniasta, Egeanmeren rannikon satamakaupungista Smyrnasta, nykyaan Turkin
Izmir, on perdisin seuraava marmorilaatalle (36 x 26x 2 cm) kaiverrettu
piirtokirjoitus:*

Povoeiva Tovdaia dpyt-

CLVAY®YOS KATEGKEDO-

oev 1O £VeOplov TOiG Ame-

AevBEporc kai Opépaciv?

UNoOEVOC Ghov?t g€ovoiav &-

xovtog Odyat Tvd. €l € TIC TOA-

UM GEL, 0MGEL TGO lEPMOTAT® TO-

peio [Snvapo®] “ap kai @ EBvet tév Tov-
daimv [nvéapra] “o. Tavtng T Entypapig
10 Qvtiypapov dmokeiton

€1g 10 apyeiov.

Rufina, juutalainer{nainen), synagogan esimies, raket&man haudan
vapautetuilleena talossaan syntyneille orjilleKenellakaan muulla ei ole oikeutta
haudata(tahan)ketaan. Se, joka uskaltaa niin tehdd, maksakoon pyhaan
rahastoon 1500 deraia ja juutalaisille 1000 denaria. Tasta piirtokirjoituksesta

on tallennettikopio (julkiseen) arkistoor®

0 Brooten 1982, 29; Trebilco 1991, 104; Rajak and Noy 1993, 75, 77; Levine 1998, 201; Levine
2005, 417, 451.

21 Ks. tarkemmin tasta keskustelusta esim. Rajak & Noy 1993, 83-84; Rajak 2002b, 351. Brooten
(1982, 5) pitad arvonimen muotoa sikéli poikkeavana, etta siind yhdistyvat jonkinlaiseen
arvoasemaan yleensé viittaava elementti apyt- ja instituutio, johon arvonimen kantaja kuului, eli
tdssé tapauksessa synagoga. Yleensd arvonimet muodostuivat etuliitteestd ja tehtivasti: dpylepede
eli ylipappi, apytypappateds eli kirjanoppinut, lain tunteva. Minusta termin alkuperilld saattaa olla
annettavaa, kun mietitdan, mita synagogan esimiehen tehtaviin on mahdollisesti kuulunut:
liittyivatko tehtavat paikkaan vai siihen, mita tuossa paikassa tapahtui? Nainen suntion tyyppisessa
asemassa Vvoi olla joillekin helpompi hyvaksya kuin nainen lukemassa Tooraa tai rukouksia.

%2 Reinach 1883, 162; 1JO 2.43. Piirtokirjoitus julkaistiin ensimmaisen kerran edell4 mainitussa
Salomon Reinachin artikkelissa.

2 Lue Opéppacty.

* Lue éov.

% Denaari on kaiverrettu kayttaen kreikan kirjainta X, jossa on poikkiviiva keskella.

% Qlen lisannyt sanan nainen suomenkieliseen kaannokseen, koska lahjoittajan sukupuoli ei kay
muuten ilmi, toisin kuin kreikassa. Denaari —sanaa olen paatynyt kayttdmaan Reinachin ja
Brootenin esimerkkid seuraten.
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Piirtokirjoitus ajoitetaan aikaisintaan 100-luvulle jaa., todennékéisimmin 200-
luvulle.?” Tekstin perusteella voimme muodostaa kuvan varakkaasta juutalaisesta
naisesta, joka huolehti omista taloudellisista asioistaan, mika ei ollut poikkeavaa
sen ajan Roomassa. Rufina saattoi roomalaisen nimensa perusteella kuulua yhteen
Smyrnan johtavista perheista.?® Kirjoituksesta ei kay ilmi, oliko han naimisissa;
joka tapauksessa aviomiestd ei mainita, eika toisaalta is& tai veljed. Rufina
esiintyy itsendisend toimijana. Han kantaa arvonimed synagogan esimies, mika
asema modernissa tutkimuskirjallisuudessa yleensa nahdaan johtavana ja
jonkinlaiseen auktoriteettiin viittaavana. Tdma on ensimmainen 16ydetty
piirtokirjoitus, jossa naisella on kyseinen arvonimi.?® Sen l6ytyminen ajoi tutkijat
arvioimaan uudelleen vallitsevia kasityksid synagogan esimiehen asemasta ja
tehtavistd. Késittelen niitd ja muiden arvonimien sisaltoa tarkemmin kolmannessa
luvussa. Yksityiskohtana on huomattava, ettd Rufinaan yhdistetty épyicvvaywyog
on maskuliinimuodossa. Tutustuttuani sanoista ja fraaseista kdytettyihin
muunnelmiin, en usko, ettd maskuliinimuodon kayt6ll4 on haluttu ilmaista mit&én
syvempaa nakemysta. Antiikinaikaisissa piirtokirjoituksissa kéytetty kreikka oli
usein varsin yksinkertaista ja siina esiintyi kirjoitusvirheitd, joista ainakin osa
johtui todennakaisesti &dntdmisen muuttumisesta ajan myota. Joka tapauksessa on
kiistatonta, etta kyseessa on nainen, jolla on arvonimi synagogan esimies.*
Smyrnan juutalaisyhteisdn synagogaeldmasta ei tiedeta kovin paljon.
Walter Ameling toteaa kuitenkin, ettd sielld oli ollut ”ldhes aina” juutalainen
yhteiso.®* Antiikin kristilliset lahteet kuvaavat juutalaisyhteiso, joka suhtautui
vihamielisesti Jeesukseen uskoviin.®* Ainoastaan kahdessa muussa l6ydetyssé
piirtokirjoituksessa mainitaan joku erityisen tehtévan haltija: toisessa vanhin ja
heimon/yhteison isa Irenopoios®, toisessa kirjuri Lucius Lollius Justus®*,

molemmat miehia.

°" Reinach 1883, 162; 1JO 2.43. Brooten (Brooten 1982, 5 ja 2000, 215) ja Kraemer ( Kraemer
2011, 179) kannattavat 100-lukua.

%8 Rufinien nimi esiintyy monissa Smyrnasta l6ydetyissa piirtokirjoituksissa, mika viittaa siihen,
ettd perhe oli paikkakunnalla hyvin vaikutusvaltainen. Reinach 1883, 166.

2% Reinach 1883, 164; Brooten 1982, 6-7, 10-11; Ameling 2004, 189.

%0 Selked ja tiivis esitys piirtokirjoitusten kreikan kielestd on Van der Horst 1991, 24-34. Ks. myds
aantdmisen vaikutuksesta kirjoitusasuun Leon, 1954, 274-275; Leon 1995, 75-92. Kielen tarkempi
analyysi jaa taman tutkielman ulkopuolelle.

31 Ameling 2004, 177.

%2 Ks. esim. Ilm. 2:8-11; The Martyrdome of Polycarp 17-18.

%310 2.41: Vater des Stammes; Lifshitz 1967, 22-23, no.14: pére de la communauté; Goodenough
1953, 80 ja Brooten1982, 11: father of the tribe. Brooten toteaa,ettd heimon iséa voi pitad
synagogan iséa vastaavana arvonimend. Goodenough ei halua mééritell4 termié ollenkaan. Lifshitz
ajoittaa vanhin Irenopoioksen 300-luvulle jaa., Goodenough pitad seuraavaakin vuosisataa
mahdollisena, Ameling jopa 500-lukua.
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2.1.2 Kreetan Sofia

Kreetan lansirannikolta, Kissamoksen kaupungista, on l6ytynyt marmorilaatta (45

x 30 x 2,8 cm), johon on kaiverrettu seuraava hautakirjoitus:*

Yooia ['optuvi

o TpecPutépa

k&> apyovvaym-

yiooo Kisdpov &v-

Oa. Mvﬁgm Sucac’’

ic édva™. Apfv.
SofiaGortynilainen,vanhin jaKissamoksersynagogan esimiegepad) tassa.
Vanhurskaan muisto (sailyy/sailyko6n) iankaikkisesti. Afien.

Piirtokirjoitus on ajoitettu 300-400-luvulle jaa.*° Sofialla on kaksi arvonimes,
apylovvaymyloco ja tpeoPutépa. Hanen taustastaan ei puhuta mitddn; voimme
vain todeta, ettei tdssakaan kirjoituksessa mainita sen enempéé aviomiestd, isaa
kuin veljedkaan. Antiikin Kreetan juutalaisyhteisostd on myds hyvin vahan tietoa;
Emil Schiirer mainitsee, etta heita oli paljon.* Koko saarelta ei kuitenkaan ole
I6ydetty kuin kaksi muuta juutalaista piirtokirjoitusta. Kummassakaan niista ei
mainita mitaan arvonimia.*? Pieter W. van der Horst pitad mahdollisena, etta
Kreetan juutalaisyhteis¢ sai alkunsa 160-luvulla eaa., kun Egyptin kuningas
Ptolemaios VI Filometor lahetti sotilaitaan saarelle, nimenomaan Gortynin

kaupunkiin. Hanen joukoissaan palveli paljon juutalaisia, usein johtavassa

% 1JO 2.44;Brooten 1982, 11 ja alaviite 31; Goodenough 1953, 79-80.

% Bandy 1963, 277; 1JO 1.Cre3. Piirtokirjoitus julkaistiin ensimmaisena edell4 mainitussa
Anastasius C. Bandyn artikkelissa. Marmorilaatta on nykyaan Kissamoksen kaupungin museossa.
% |_ue kai.

¥ Lue Sucaia.

% Lue ic aidvo.

% Suluissa olevat sanat eivt sisélly kreikankieliseen tekstiin. Vertailtuani Bandyn ja Brootenin
englanninkielisid kddnnoksia olen paatynyt siihen, ettd ne auttavat ilmaisemaan muistokirjoituksen
ajatuksen. Bandy (1963, 277) kdantad «...May the memory of the just woman be forever...”.
Brooten (1982, 11 ja 2000, 216) kadntdd ... The memory of the righteous one forever”.

O Noy & Panayoton & Bloedhorn 2004, 252. Brooten 2000, 215; Brooten 1982, 12, 225 alaviite
35. Bandy (1963, 277) ajoitti sen ensin ensimmadiselle tai toiselle vuosisadalle, mutta Brootenin ja
van der Horstin mukaan Jeanne ja Louis Robert paatyivat mydhdisempaén vaihtoehtoon l&dhinna
o, ® ja p muodon perusteella. Bandy hyvaksyi sittemmin mydhemmaén ajoituksen. Valitettavasti en
ole paassyt kasiksi yhden 1900-luvun ehk& arvostetuimman epigraafikon, Louis Robertin,
kirjoituksiin. Joudun viittaamaan h&neen muiden tutkijoiden kautta.

*! Schiirer 1986, 68. Van der Horst (1990, 154) mainitsee, ettei Kreetan juutalaisyhteisdsté ole
jaanyt mitaén kirjallisia mainintoja ajanlaskumme toisen vuosisadan alusta 400-luvulle.

*> Brooten 1982, 12.
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asemassa.* Yhteison varhaista alkuperaa tukevat muun muassa maininnat siita
Ensimmaisessd Makkabilaiskirjassa ja Flavius Josefuksen (jatkossa Josefus)
teoksissa.**

Toisin kuin Rufinan kohdalla, apyicvvaymyisoa on tdssa

feminiinimuodossa, samoin kuin mpeoPutépa, vanhin (maskuliini mpeopotep).®

2.1.3 Myndoksen Theopempte

Nykyisesta Turkista, Anatolian niemimaan lansirannikolta, Kaarian®® (Caria)
alueelta, Myndoksen satamakaupungista on 10ydetty marmorinen synagogan
kuoriaidan pylvas (noin 1 m x 21 cm x 19cm)*’, johon on kaiverrettu seuraava
teksti:*®

[An0* O] eonéumtng
[ap] xrov[v aydyo]v k& tob vi-
o avrtig Evoefiov.

Theopempteltd, synagogan esimieheltd, ja hnogaltaan Eusebiokselta.

Piirtokirjoitus on todenn&koisimmin perdisin 500-luvulta jaa., tosin vuosisataa
aiempikin alkupera on mahdollinen.>* Theopempte ja hanen poikansa ovat

lahjoittaneet tamén pylvaan synagogansa kuoriaitaan. Heilla, tai jommalla

* Tarkemmin antiikin Kreetan juutalaisyhteisosta ks. Horst van der 1991, 148-165. Vahainen tieto
Kreetan juutalaisista johtuu lahteiden niukkuudesta, miké puolestaan heijastaa historian kulkua
saarella: saarelaiset saivat nauttia varsin rauhallisesta eldmasta myéhaishellenistiselta ajalta aina
keskiajan alkupuoliskolle asti. Ei tapahtunut paljoakaan sellaista, mika olisi ollut kirjallisen
maininnan arvoista.

* 1. Makk. 15:23; The Antiquities of the Jews XVI1.12 (327); Juutalaissodan historia I1. 7.1.101;
The Life of Flavius Josephus 76 (427). Josefus kertoo toisen vaimonsa olleen Kreetan juutalainen.
Tamé antaa aihetta olettaa, ettd ainakin osa saaren juutalaisvéestosta oli varakasta ylaluokkaa, kun
otetaan huomioon Josefuksen asema keisarin lahipiirissa. Horst van der 1991, 152.

** Brooten (1982, 12, 225 alaviite 37), toteaa, ettd molemmat muodot ovat kreikassa mahdollisia
samalla tavoin kuin 6 &iakovog ja 1 dokovicoa. Maskuliinimuoto esiintyy Uudessa testamentissa,
kun taas feminiini otettiin kdyttdén myéhemmin. Se esiintyy esimerkiksi Nikean vuoden 325
kirkolliskokouksen asiakirjoissa. Mielesténi tdma on sikéli mielenkiintoinen yksityiskohta tésséa
yhteydessd, ettd seké diakoni ettd diakonissa hoitivat kasittadkseni varsin samantyyppisia tehtavia
seurakunnassa. Miksei ndin olisi voinut olla myds muiden viranhaltijoiden parissa ja my6s
juutalaisten keskuudessa, joilta kristityt omaksuivat muitakin toimintamalleja?

*® \/anhan testamentin apogryfikirjojen suomennoksessa kaytetaan tatd muotoa.

" Ks. tarkemmat perustelut 186ydén maérittelylle Reinach 1901, 4; Brooten 1982, 13.

*® Reinach 1901,2; 1JO 2.25. Piirtokirjoitus on julkaistiin ensimmaisen kerran edella mainitussa
Théodore Reinachin artikkelissa.

* Reinach (1901,2) ehdotti alkuun sanoja émo tai mapd, koska kyseessé on lahjoitus, ei
hautakirjoitus. Lifshitz (1967, 31-32) taydensi alun termeilld "Yrep evyfig tai cotnpiog. Ameling
(2004, 134) on valinnut aloitukseksi oym.

%0 |_ue kai.

I Ameling 2004, 135; Brooten 2000, 216. Ajoitus perustuu kirjainten muotoon (ou-paatetta
merkitdén kirjainta y muistuttavalla siglumilla, py6red o ja €) ja pylvaén koristeluun, joka viittaa
bysanttilaiseen vaikutukseen. T. Reinach (1901, 1) kannatti ensin 300-400-lukua, mutta
konsultoituaan bysanttilaisten piirtokirjoitusten asiantuntijaa Charles Diehlid hyvéksyi
my6hemmén ajoituksen.
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kummalla heistd, on siis ollut ainakin jonkin verran varallisuutta. Pojan iasta ei
sanota mitéaan, mutta hanen olemassaolonsa todistaa mité todennakoisimmin siit,
ettd Theopempte oli tai oli ollut naimisissa. On huomattava, etta pojalla ei ole
arvonimed; apyiovvéaywyog liittyy vain aitiin. Nain ollen, jos isé on ollut
synagogan esimies, arvonimi ei ole automaattisesti periytynyt pojalle. Mikééan ei
suoraan viittaa siihen, etté 4iti olisi ollut pojastaan riippuvainen.>

Tahan piirtokirjoitukseen liittyy mielenkiintoinen yritys ratkaista naiseuden
ja esimiestehtévaan viittaavan arvonimen vélinen ristiriita. Erwin Goodenough

kaantia tekstin englanniksi ndin: “...of Theopemptes, archisynagogus, and his son

Eusebius.”*® Han siis tulkitsee lahjoittajan olleen mies nimeltaan Theopemptes ja
kayttaa of-genetiivid, vaikka kreikkalainen nimi on genetiivissa (paatteelld -nc) ja
viittaa siten feminiiniin. Sen lisdksi han k&antaa feminiinisen pronominin avtig
maskuliiniksi ilman sen kummempia perusteluja.>* Kirjoitusvirheella voidaan
tietenkin perustella melkein mité tahansa melkein mihin suuntaan tahansa.
Theopempten sukupuolen vaihtaminen Kirjoitusvirheeseen vedoten — etenkin, kun
se vaatisi samansuuntaista virhettd kolmessa eri kohdassa — olisi mielesténi
kuitenkin huomattavasti vahemman vakuuttava selitys kuin Rufinan arvonimen
maskuliinisuuden perustelu vastaavasti.>

Ensimmaéisesséd Makkabilaiskirjassa (1. Makk. 15:23) kerrotaan, miten
Rooman konsuli Lucius l&hetti itéisiin provinsseihin, muun muassa Myndoksen
kaupunkiin, kirjeet, joissa kehotettiin kohtelemaan juutalaisia hyvin. Tasta on
paatelty, ettd Kaarian alueella asui juutalaisia jo ainakin toisella vuosisadalla
ennen ajanlaskumme alkua.>® Nimenomaan Myndoksen juutalaisten elamast ei

ole tarkempaa tietoa.”’

2.1.4 Goren nimetdn hautakirjoitus

Kappadokiasta, Goren kylastd, joka sijaitsee nykyisen Turkin keskiosassa,
Nevsehirin kaupungin lahelld, 16ytyi vuonna 1894 kreikankielinen piirtokirjoitus,

joka on sittemmin pyyhkiytynyt olemattomiin, kun kivi on kaytetty

%2 Brooten 1982, 14.

*% Goodenough 1953, 79. Alleviivaus minun. Kaytan tassa englanninkielista kdannosta, koska
suomen kielen pronomineissa ei ndy maskuliinin ja feminiinin véalinen ero.

* Brooten (1982, 14) kommentoi titi varsin teravisti: ... (This) is not easy to comprehend, but
then this is not the first time in the history of scholarship that a woman has been transformed into a
man’.

% Ks. edell luvussa 2.2.1 maskuliinimuotoinen &pyiovvéyoyog Rufinan yhteydess.

% Schirer 1986, 4, 24.

%" Rooman Aasian provinssin juutalaisten tilanteesta yleensa ks. esim. Gruen 2002, 84-104.
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uudelleen rakennusmateriaalina.®® Piirtokirjoitus on ilmeisesti peraisin 200-300-

luvulta jaa., mutta ajoitus on toistaiseksi hyvin epavarma.>®

[ ]

[...7] fic Tovdé<ac>® [N ...] apy-
oLVOY®YIGOGC. €V 1]-

pivn 1 KOUEGIC OTHC.

...juutalaisen (naisen) N..., synagogan esimiehen. Levatk66n han rauhassa.

Seuraan tdman piirtokirjoituksen esittelyssa padosin Walter Amelingia ja Ross
Kraemeria. Bernadette Brootenin esitys poikkeaa edellisista sikali, ett4d h&nen
kaannoksessaan vainaja on lapsi. Ameling kuitenkin selittdd mielestani
vakuuttavasti tdimén johtuvan siitd, ettd Brooten on sekoittanut keskenaan kaksi
Goresta [6ytynytta piirtokirjoitusta.™

Alueelta 16ytyi samanaikaisesti yhteensa kuusi piirtokirjoitusta, joista viisi
on maaritelty suhteellisen varmasti juutalaisiksi. Ndma ovat ainoat Goresté

I6ytyneet antiikinaikaiset muinaisjaannokset.®

2.2 16 o0s00GU
Kreikan Thessaliasta, Thebesin kaupungista, on 16ytynyt pieni ilman kapiteelia
oleva pylvas, jota on kaytetty hautakivena ja johon on kaiverrettu:®®

Mvijua
[leprotepiog
apyn-
yi01g64

Peristerian, johtajaf, hauta.

%8130 2.255. Piirtokirjoituksen julkaisi ensimmaisen kerran karamanlisin kielella (Turkin
kreikkalaisortodoksien kieli) G. Mavridis vuonna 1913. Brootenin (2000, 216), Kraemerin (2004,
252), Amelingin ja Duncanin (2012, 47(10))mukaan Christine Thomas aikoo julkaista Goren
piirtokirjoitukset Harvard Theological Review’ssa ldhiaikoina ( ”’soon”). En ole 16ytényt julkaisua
HTR:sta vuoden 2014 kesakuuhun mennessa. Ameling on julkaissut esittdmani version Thomasin
luvalla.
% Ainoastaan Kraemer (2004, 252) antaa ajoituksen, hankin kysymysmerkilla varustetttuna.
Minulle jai sellainen kasitys, ettd tarkemmat tiedot Goren piirtokirjoituksista siséltyvat vasta
Thomasin tekeilld olevaan tutkimukseen.
% Ameling ei anna alkuperaismuodoksi Tovdaiag, koska pitad supistumaa siitd muotoon Tovdéc
lilan voimakkaana.
% Amelingin mukaan Brooten on yhdistanyt piirtokirjoitukset 1JO 2.255 ja 2.257. Jalkimméisen
teksti: ®NHNTON igpémg tod vimiov. Tarkemmin tasté ks. Brooten 2000, 216; Ameling 2004, 540
ja Kraemer 2004, 252.
°2 Ameling 2004, 537-538.
63 1J0 1.18; Kraemer 2004, 253;Brooten 2000, 217 ja alaviite 20; Brooten 1982, 35.
Piirtokirjoituksen on ensimmaisena julkaissut G. Sotiriou vuonna 1936. Nykydén se on
Almyroksen arkeologisessa museossa.
% Lue apynyioong.

Brooten ja Kraemer kdantavat englanniksi ”leader”, Horbury (1999, 388) “ruler” ja “principal
person”, jotka kaikki voi mielesténi kddntdd johtajaksi. Kreikankielisen arvonimen tarkemmasta
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Tekstin alle on kuvattu seitsenhaarainen menora.

Loydon ajoitus on epaselva. 1JO | madrittelee sen kysymysmerkilla varustettuna
200-luvulle jaa. tai myshemmaksi; muut lahteet eivat mainitse mitaan aikaa.®®
Piirtokirjoituksen 16ytdja G. Sotiriou ehdotti termin apynyioig viittaavan joko
apynyog —arvonimed kantaneen viranhaltijan vaimoon tai olevan itsendinen
arvonimi. Ranskalainen epigraafikko Louis Robert péatyi itsendisesti samaan
tulkintaan huomauttaen, ettei peristerian lukeminen yleisnimeksi (repiotepd =
kyyhkynen) ja Arkhegisin vainajan nimeksi johda mink&énlaiseen jarjelliseen
tulokseen. Sen sijaan naisen nimena Peristeria edustaa yhtd monista
kreikkalaisista, elainten nimista johdetuista erisnimista.®” Mainittujen termien
merkitykseen liittyneen epdvarmuuden (kumpi on yleis- kumpi erisnimi) voi
ymmartaa sikéli, ettd Peristerian hautakirjoitus oli ensimmaéinen, ja on yha ainoa,
I0ydetty esimerkki arvonimesta dpynyiooa, joka siis nykyéan tulkitaan arvonimen
apynyog feminiinimuodoksi.®® Ainoa tunnettu apynyoc —arvonimikin I6ydettiin
vasta myhemmin.”

Brooten antaa kdannokselle johtaja” (leader) vaihtoehdoiksi ”’perustaja”
(founder) tai “alkuunpanija” (originator) tekstilahteiden perusteella.”® Peristerian
tapauksessa han hylkés “alkuunpanijan”, koska se edellyttdisi hdnen mukaansa
genetiivimuotoa osoituksena, minka alkuunpanijasta on kyse. Sen sijaan Brooten
pitdd mahdollisena, ettéd Peristerian arvonimi voi olla synonyymi synagogan
esimiehelle, silla arvonimien ja niiden merkitysten katsotaan nykyaan vaihdelleen

yhteisosta toiseen.”

merkityksestd ei ole juurikaan tietoa, joten kdannoksetkin heijastelevat tata epédvarmuutta.
Esimekiksi van der Horst (1991, 106) jattaa termin ilmeisesti tastd syysta kokonaan kaantamétta.
Periaatteessa haluan antaa tallekin arvonimelle suomennoksen, vaikka pidén kaantamatta
jattamista varteenotettavana vaihtoehtona.

% Brooten (2000, 217) tyytyy toteamaan epaselvyyden, ja Kraemer (2004, 253) ei sano
ajoituksesta mitaan.

%" Noy & Panyaton & Bloedhorn 2004, 133:Brooten 1982, 35. Joudun tassakin viittaamaan
Robertiin edell&d mainittujen tutkijoiden kautta; ks. selitys alaviitteessa 34. Seuraan tassa Noyta,
Panyatonia ja Bloedhornia, joiden mielestd Brooten on ymmartényt vaarin Sotirioun ja Robertin
olleen mainittujen termien tulkinnasta eri mielta.

% Brooten 1982, 36; van der Horst 1993, 106; Brooten 2000, 217 alaviite 21. My®ds apymyodc
esiintyy vain yhdessé loydetyssa piirtokirjoituksessa, kultaisessa mitalissa (julkaistu CIJ 731g).
Todennakdinen latinankielinen vastine principalis esiintyy Moesiasta, Tonavan etelépuolelta,
16ytyneessé kaiverruksessa (julkaistu CIJ 681).

% Noy & Panyaton & Bloedhorn 2004, 133.

"0 Naista enemman luvussa 3.2.1.

™ Brooten 1982, 37-38. Mainittakoon, etté Liljeqvist ka4ntaa Uuden testamentin sanakirjassaan
sanan apynyoc 1) johtaja, pdédmies, ruhtinas (Apt. 5:31), 2) alkuunpanija (1.Klem. 51:1), 3)
perustaja (Hepr. 12:2).
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Antiikin Thebesin juutalaisista ei ole jadnyt enempaa dokumentoitua tietoa.
Tdassé vanhassa ja kuuluisassa kaupungissa oletetaan kuitenkin olleen
elinvoimainen yhteisd, koska juutalaisia asui paljon myds naapurikaupungeissa

Ateenassa ja Korintissa."

239, UabgU” } U

Arvonimen peofitep (fem.npeoPfutépa) eli vanhin laajasta levinneisyydesta
Rooman valtakunnassa kertoo jo se, ettd myos tété arvoa kantaneiden naisten
muistokirjoituksia on 16ytynyt niin Italiasta, Maltalta ja Kreetalta kuin VVahasta-
Aasiasta ja Pohjois-Afrikastakin. Kaikista piirtokirjoituksissa esiintyvista
arvonimista juuri vanhimman merkitys on vaikeinta méaérittaa, silla sen kaytolla
on pitka ajallinen historia ja laaja kulttuurillinen ja maantieteellinen levinneisyys.
Merkityssiséltd on vaihdellut ajan ja paikan mukana. Israelin kansan vanhimmat
esiintyvét jo Vanhan testamentin historiakirjoissa poliittisissa ja oikeudellisissa
tehtavissa.”® Ajanlaskumme taitteessa ja alkuvuosisatoina taas juutalaiset
vanhimmat mainitaan niin Uudessa testamantissa ja Talmudissa kuin Filonin ja
Josefuksenkin teksteissa seka Codex Theodosium- ja Codex lustinianus -

lakikokoelmissa.”

o

231Sanoj en "y 00 UUyed ja “~j3 006
Sanoilla tpecPotepoc (fem. npeoPfutépa) ja mpeoPing (fem. mpecPitig), olivat

ne sitten maskuliini- tai feminiinimuodossa, voidaan osoittaa absoluuttista ikaa (=
vanha ihminen), erottaa toisistaan vanhempi ja nuorempi henkild, joilla on sama
nimi tai ilmaista sisarusten ikéjarjestysta.” Erityisesti jalkimmaisen sanan on
tulkittu merkitsevan ensisijassa ikad. Toisaalta sanoja kaytettiin myos tehtavaa

osoittavana arvonimena seka juutalaisten etta kristittyjen keskuudessa:

"2 Encyclopedia Judaica vol. 15, 1094. Myshemmin Thebesin juutalaisyhteisé oli kuuluisa
oppineista Mishnan ja Talmudin tuntijoistaan ja korkelaatuisesta silkintuotannosta.

™ Esim. 4. Moos. 11:16-30: Mooses saa avukseen 70 vanhinta johtamaan kansaa; 5. Moos 19-25:
kaupunkien vanhimmat ratkaisevat rikos- ja muita oikeudellisia asioista; 2. Sam. 3:17 ja 5:3:
vanhinten tehtdvé Daavidin kuninkuuden vahvistamisessa.

™ Esimerkiksi Matt. 16:21, Mark. 8:31, 11:27, Luuk. 9:22: vanhimmat ymmarretaan osaksi
Sanhedrinia eli juutalaisten suurta neuvostoa, joka vaatii Jeesukselle kuolemantuomiota; B.
Qiddushin 32b: vanhin tarkoittaa oppinutta miestd; Codex Theodosium 16.8.2, 13, 14 (Linder
1987 mukaan) pit&dd vanhimpia synagogan viranhaltijoina; Codex lustinianus 1.9.15 (Linder 1987
mukaan) mainitsee juutalaisten vanhimmat riitojen sovittelijoina; Filon (Flaccus 74, 76,80) ja
Josefus (Juutalaissodan historia 7.10.1, 412) puhuvat Aleksandrian vanhimpien neuvostosta.

"> Kraemer 1985, 433-434. Josefuksella (Antiquities 13.292) termi kuvaa absoluuttista ikaa, kun
fariseukset kiistdvat Hyrkanoksen oikeuden ylipappeuteen vanhoilta kuullun tiedon perusteella.
Luuk. 15:25, jossa puhutaan tuhlaajapoikavertauksen vanhemmasta veljestd, on selked esimerkki
viimeiseksi mainitusta kayttotavasta.
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seurakunnan tai yhteison vanhin.”® Arvonimi esiintyy jo Vanhassa Testamentissa
my6s kaupunkien neuvostojen jasenilla.”’

Naéin ollen piirtokirjoitukset, joissa taméa termi esiintyy, ovat synnyttaneet
huomattavan erilaisia tulkintoja tutkijoiden keskuudessa, varsinkin silloin, kun
kysessé on nainen. Molempien muotojen on toistuvasti ehdotettu kuvaavan ikaa,
kun ne on liitetty naisen nimeen, mutta on hyva huomata, ettd miehen, jota
kuvataan termilla npecfutepog, on automaattisesti katsottu hoitanneen synagogan
vanhimman tehtavia.”®  Seka ikaa ettd asemaa ja arvoa tukeville mielipiteille on
mahdollista I10yt&a perusteluja. Sosiaalisen kontekstin tunteminen ja
ymmartdminen, niin haastavaa kuin se onkin, lienee avain my6s seuraavaksi

esiteltavien piirtokirjoitusten tulkitsemisessa.

2.3.2 Kreetan Sofia

Olen edelld luvussa 2.1.2 esitellyt tarkemmin Sofian hautakirjoituksen, jossa
héneen on liitetty sekd synagogan esimiehen ettd vanhimman arvonimet.
Tulkittaessa termin mpesPutépa merkitysté tasséa yhteydessa on syytd huomata,
miten se on rinnastettu kai -sanalla arvonimen apyiovvaywyoc kanssa. Nain ollen
tarkoituksena on tuskin ollut vain erottaa nuorempi Sofia vanhemmasta

kaimastaan tai kertoa, ett4 vainaja oli vanha nainen.”

2.3.3 Traakian Rebekka

Bizyesta, muinaisen Traakian paakaupungista, nykyiselta nimeltdanVize, Turkin
euroopanpuoleisella kaisteleella, on 16ydetty harmaa marmorilaatta (23 cm leved,
rikkoutunut kirjoituksen alapuolelta) seuraavin kaiverruksin:®

Mvijp-

o ‘PePéxag

TG TPES-

Butépag t-

7S KeKonu-

évne.

Rebekan, poisnukkuneen vanhimman, hauta.

"® Apostolien teoissa on useita esimerkkejé kristityista vanhimmista, mm. Apt. 11:30, 14:23.
Juutalaisten vanhimmat mainitaan esimerkiksi Matt. 21:23:ssa ja Mark. 14:43:ssa.

"" Schiirer 1986 11, 224. Esimerkiksi Joos. 20:4 ja Ruut 4:2.

'8 Kraemer 1985, 433.

" Brooten 1982, 41.

8 Dawkins & Hasluck 1905-06, 179-180 (ensimmainen julkaisu); 1JO 2.12; Brooten 1982, 41-42.
Dawkins ja Hasluck 16ysivat kiven koulun pihalta.

81 Lue viimeinen sana kexoumuévng.
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Tekstin ylapuolelle on kuvattu sukaatti ja seitsenhaarainen menora.

Piirtokirjoitus on ajoitettu 300-400-luvulle jaa. Mydhempikin ajankohta on
mahdollinen.®? Ensimmaiset julkaisijat Dawkins ja Hasluck pitavat termia
npecPutépa. arvonimena ja vertaavat sitd Smyrnan Rufinasta kaytettyyn arvoon
apyovviyoyoc.® Tassa he ovat samoilla linjoilla kuin Brooten
kahdeksankymment vuotta mydhemmin.®* Jean-Babtiste Frey ja Samuel Krauss
ovat selittdneet Rebekan olleen seurakunnan vanhimman vaimo. Frey pitdd myos
mahdollisena, ettad termilla haluttiin yksinkertaisesti erottaa vanhempi Rebekka
nuoremmasta kaimastaan.® Jean Justerin mielesta arvonimi on saatettu myontaa
kunnianosoituksena seurakunnan suuresti arvostamalle naiselle.®® Ameling pitaa
mahdollisena, ettd nainen on voinut kantaa vanhimman arvonimed itsendisesti,
mutta ei sulje pois mydskaan miehesta johtuvaa asemaa.®’

Tama on ainoa Bizyesta l0ydetty juutalainen piirtokirjoitus, eika
paikallisesta juutalaisyhteisosta tiedeta mitdén tarkempaa, mika voisi valaista lisda

Rebekan asemaa.®®

2.34 Italian katakombien vanhimmat

Seké Etelé-Italian Venosassa, antiikin ajan Venusiassa, ettd Rooman kaupungissa
on juutalaisista katakombeista I0ytynyt muun muassa muistokirjoituksia, joissa
naisilla on vanhimman arvonimi. Venosan katakombia on tutkittu muutamaan
otteeseen vuodesta 1835 alkaen, ja eri tutkijat ovat julkaisseet 16ytyneita
piirtokirjoituksia. Sitten 1800-luvun kosteus, maanvyorymat ja -jaristykset ovat
vahingoittaneet monia kaiverruksia, jotka on maalattu tai raaputettu laastiin, ja osa
kaytavista on romahtanut tai muuten tukkeutunut.®® Venosan katakombi on
ajoitettu karkeasti 400-500-luvuille jaa. Tosin sinne on todennakdisesti haudattu

vainajia seké jonkin verran aikaisemmin ettd myshemminkin.*°

82 Brooten 1982, 42; Brooten 2000, 217; Kraemer 2004, 254. Ameling (2004) puhuu
mydhéisantiikista.

% Dawkins & Hasluck 1905-06, 179-180.

® Brooten 1982, 54-55.

8 Krauss 1966, 144; Frey 1975, LXXXVI alaviite 2.

8 Juster 1965, 441 erityisesti alaviite 8.

87 Ameling 2004, 65-66.

% Brooten 1982, 42.

% Noy 1994, 172-173. Noyn mukaan katakombeissa kuitenkin tehtiin laajoja restaurointitoita
1990-luvulla.

% |_eon 1954, 283-284; Noy 1994, 174-175; Rutgers 1995, 155. Rutgers ottaisi mukaan 300-luvun
jaa. Yleinen konsensus ajoituksessa perustuu ainoaan péivéttyyn kaiverrukseen vuodelta 521 jaa.,
joka on yksi my6hdisimmista [6ydetyistd. Venosan alue jdi goottien ja bysanttilaisten taistelujen
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Piirtokirjoituksissa on kaytetty seka kreikkaa, latinaa ettd hepreaa, joskus kaikkia
kolmea sekaisin.®* Muistokirjoituksista neljakymmenta prosenttia on osoitettu
naisille.”

Yksi esittelemistani naisvanhimmista tulee Monteverden katakombista
Rooman kaupungista. Kaikkiaan kaupungin alueelta tunnetaan, tai on
ajanlaskumme alun jélken tunnettu, kuusi juutalaista katakombia ja kaksi
hypogeaa.® Liséksi yksi l6ydetty hypogea on mahdollisesti, mutta ei varmuudella,
juutalainen. Naista ainoastaan kahteen on nykyaan mahdollista paésté: Vigna
Randaninin ja Villa Torlonian katakombeihin. Muut ovat eri aikoina ja eri syista
joko romahtaneet, ne on hévitetty tai tieto niiden sijainnista on jaanyt unhoon,
mutta niissé on tehty kaivauksia muutamaan otteeseen 1800- ja 1900-lukujen
aikana. Osa niistd 16ytyneesta materiaalista on paatynyt museoihin, osasta on
jaljelld vain tutkijoiden muistiin merkitseméaa ja kopioimaa tietoa. Rooman
juutalaiset, maanalaiset hautausmaat on ajoitettu ajanlaskumme toisen vuosisadan
lopulta viidennen vuosisadan alkupuolelle.**

Suurin osa arkeologisesta materiaalista, jonka avulla on yritetty kartoittaa
antiikin ajan juutalaisten elamad, on peraisin Rooman kaupungista ja himenomaan
sen katakombeista. Niista on I0ydetty tuhansia hautoja ja satoja piirtokirjoituksia,
joissa mainitaan kaikkiaan yhdentoista kaupungissa sijainneen synagogan nimi.*
Itse asiassa lahes kaikki tieto, jonka arkeologiset 16ydo6t tarjoavat kaupungin
juutalaisten elamastd, perustuu hautaldytdihin, eli on ilman muuta rajallista, joskin
tarkedd. Leonard Rutgers toteaakin moniselitteisesti, ettd ’me voimme tietdd
paljon my6hdéisantiikin juutalaisten eldmasta Roomassa, mutta kuitenkin on paljon

sellaista, jota emme tiedi”.%

jalkoihin 540- ja 550-luvuilla jaa., ja hdvinneita gootteja kannattaneet juutalaiset joutuivat
todennakoisesti vaikeuksiin taistelujen tauottua. Juutalaisia piirtokirjoituksia ei ole alueelta
16ytynyt seuraavien kahdensadan vuoden ajalta.

1 Leon 1954, 273-274; Noy 1994, 175-176, mistd kayvéat tarkemmin ilmi eri kielten kaytto ja siita
nakyva alueen juutalaisyhteison kielen muuntuminen. Rutgersin (1995, 156) mukaan Venosan
katakombien piirtokirjoitusten voidaan tulkita viittaavan jonkinasteiseen heprean kielen
“renesanssiin” paikallisen juutalaisyhteison keskuudessa, ja Leonkin kiinnittdd huomiota siihen,
ettd hepreaa tunnuttiin kaytettdvan selkedsti enemmén Venosassa kuin Rooman kaupungissa.

%2 Noy 1994, 176.

% Katakombi on suuri maanalainen hautausmaa, hypogea pienempi sellainen.

% Rutgers 1995, xvii, 32-33; Rajak 1994, 227; Levine 1999, 1003-1004.

% Leon 1995, 136; Horst van der 1991, 20.

% Rutgers 1995, xix. Tarkemmin ja varsin laajasti siita, mita katakombil6yddista voidaan lukea ks.
Leonin (1995, tarkistettu laitos alunperin vuonna 1960 julkaistusta teoksesta) ja Rutgersin
julkaisut.
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2.3.4.1 Etel&ltalia

Venosan katakombista on 16ydetty kolme piirtokirjoitusta, joissa nainen kantaa
arvonime& vanhin. Kaikki kolme on ajoitettu 400-luvulle jaa. Ne on maalattu
punaisella hautasyvennyksen seinadn, ja ne ovat yha néhtavissa alkuperaisilla
paikoillaan.”” Ensimmainen hautakirjoitus on sekoitus kreikkaa ja kreikkalaisin

kirjaimin translitteroitua latinaa;*®

(0N
Bepoviké-
vig mpecPre-
PEC ET PLALOL
Tooétic.

Beronikefi®, vanhimman jaloseksen tyttaren, hauta

Huomionarvoista on, ettei Beroniken isalla ole mitdan arvonimed ja ettd Beronike
esitelldén isénsa tyttarend, ei jonkun vaimona. Nama kaksi seikkaa tukevat

nakemysté, ettei arvonimi ollut sen enempéé isanperintda kuin avioliitonkaan

100

mukanaan tuomaa.” - Minun mielestani vanhimman ja Joseksen tyttaren

rinnastaminen ja-partikkelilla puhuu sen puolesta, etta vanhin tarkoittaa jotakin
muuta kuin ik&a tai vertaamista nuorempaan kaimaan.

Toinen piirtokirjoitus on kokonaan kreikankielinen, joskin sen kreikka on

hyvin latinalaisvaikutteista:'*

réc(poagloz

Mavvivag103 TPEC-
Bnépaglm ny('nsplo‘r’ Aov-
Yivi TOTEPIC ivy(')vwl 6
daootivi Tatépig

&t [@] v

%" Brooten 1982, 42-44; Brooten 2000, 217-218; Kraemer 2004, 253-254. Noyn (1993, 81-82, 94)
mukaan kaikki kolme piirtokirjoitusta on ensimmaisend julkaissut G. 1. Ascoli vuonna 1880.
%JIWE 1.59. Presbiteron latinalainen muoto arvonimesti mpespitep, genetiivipiite —es on
tyypillinen mydhaisantiikin latinalle ja edustaa kreikan vaikutusta erityisesti kreikkalaisissa
lainasanoissa; et filia on selvisti latinaa. My6s nimissi Bepovikéve (Bepovikn) ja Toceg on
latinan genetiivipaate —is.
% Nime4 kdytetaan myds muodossa Veronica.
199 Brooten 1982, 43.
101 J)WE 1.62; Brooten 1982, 43. Molempien miesten nimissa on latinan genetiivipaate —is,
arvonimi nozépig on lahelld latinan muotoa patris, sanat tytér ja lastenlapsi ovat enemmaén véarin
kirjoitettuja kuin muissa Venosan piirtokirjoituksissa. Latina vaikutti siihen, ettd 0:statuli t, :sta i
jayy:stavy.

Lue tagpog.
1931 ue Mavvivng.
104 ye npecPutépag.
1951 ue Buyamp.
1981 ue &yyoviov.
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Vanhin Manninen hautasa Longinuksen tytarsa Faustinuksen pojanét, 38

vuotias'®’

Mannine on haudattu oman perheensa sukuhautaan, oli han naimisissa tai ei (mita
emme tiedd). Kiinnostava yksityiskohta on myos se, ettei vanhimman arvo
selvastikaan ole peritty, silla Longinuksen arvonimi on atp, isa™®, kuten myos

Faustinuksen.'®

Manninen perhetausta on hyvinkin todennékdisesti voinut
vaikuttaa arvonimen seka sen edellyttdman aseman ja tehtdvan saamiseen, mutta
se ei tarkoita samaa kuin miehen ansioilla saatu asema ja arvo ilman
velvollisuuksia.**

Kolmannessa Venosan katakombin piirtokirjoituksessa yhdistyvat kreikka ja
heprea:'*

tapog Da-

octivsgllz TPEC-
h!

Burépeg XL

Vanhin Faustinan hauta. Rauhaa.

Vaikka Faustinan yhteyksista muihin samaan arkosoliumiin'** haudattuihin
vainajiin ei ole tietoa, on syytd huomata, ettd nimi Faustin/us/a esiintyy varsin
monissa Venosan hautakirjoituksissa, mika viittaa siihen, etté perhe oli
kotiseudullaan vaikutusvaltainen. Se on saattanut auttaa arvonimen saamisessa,
kuten jo mainitsin Beronikenkin kohdalla .**°

Brooten esittelee englaninkielisind kddnnoksina kaksi avioparille omistettua
kreikankielista piirtokirjoitusta, jotka on l8ydetty 1900-luvun loppupuolella
Nocera Superioresta, Etel4-Italiasta. Ne on ajoitettu 500-luvulle jaa.**°

197 K aannokseni on hieman kémpel6a suomea, koska haluan siita nakyvan, ettei sana tytar ole
kreikaksi genetiivimuodossa. Jos se olisi, Kirjoituksen voisi helpommin tulkita tarkoittavan
Longinuksen vanhinta tytarta.

198 K raemerin (2004,254) mukaan tahan arvonimeen liittyi jonkinlaisia paikkakunnan hallintoon
liittyvid tehtavia. Noy (1994, 179) mainitsee tdmén olevan yleisin arvonimi Venosan
piirtokirjoituksissa. Se kulki usein suvussa, vaikkei valttdmatta ollutkaan perinnéllinen.

199 Noy 1993, 83-84; Brooten 1982, 43; Brooten 2000, 218. Noyn mukaan isoisa Faustinus on
haudattu viereiseen hautaan (JIWE 1.56).

19 Brooten 1982, 43; Kraemer 1985, 433; Noy 1994, 180.

" JIWE 1.71; Brooten 1982, 43.

12 ye @aootivng.

13| ue npeosPutépag.

4 Holvikattoinen, useamman kuin yhden ruumiin hautasyvennys katakombissa. Katakombien
rakenteesta enemmaén esim. hyva suomenkielinen esitys http://ortodoksi.net/index.php/Katakombi.
115 Noy 1993, 94-95; Brooten 1982, 44.

118 Brootenin (2000, 218) mukaan piirtokirjoitukset on ensimméisena julkaissut M. Conticello
De’Spagnolis. Brooten ei ole ndhnyt ndité kaiverruksia, eikd mainitse tarkempaa l6ytoaikaa,
ainostaan ”(in) recent excavations”. En ole 16ytényt ndist4 enempéa tietoa.
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http://ortodoksi.net/index.php/Katakombi

Pedeneious MENORA the scribe (grammateus)
Pedenais,kirjuri

Ja
Myrina, the elder (presbytera), wife of Pedoneious. MENORA

Myrina, vanhin, Pedoneiuksen vaimo.

N&ma hautakirjoitukset osoittavat, ettd juutalaisella naisella voi olla eri arvonimi
kuin hanen miehellaan; Pedeneius oli kirjuri, Myrina puolestaan vanhin.**’

Seka piirtokirjoitusten etta antiikin ajalta sailyneiden tekstien valossa
vaikuttaa silté, etta Etela-Italiassa seka kristityille etta juutalaisille naisille
my®onnettiin arvonimid (myos Kristittyjen naisten hautakirjoituksissa esiintyy
vanhimman arvonimid). Ainakin kristityilla naisilla tuntui olleen myos
vaikutusvaltaa seurakunnissaan jopa siind maarin, etta se heratti artymysta
Roomassa asti. Paavi Gelasius valitti kirjeessadn vuonna 494 jaa. Lukanian,
Bruttiumin ja Sisilian piispoille, etté naiset suorittivat alttaripalvelusta ja hoitivat
miehille kuuluvia tehtévia. Venosan katakombi sijaitsee Lukanian, nykyisen
Basilikatan, alueella. Asenneilmapiiri ympardivassa yhteiskunnassa on hyvin
voinut johtaa myos juutalaisten naisten mahdollisuuksiin hoitaa vastuutehtévia
synagogaseurakunnissa.''® Kuten edella kay ilmi, Venosan katakombista on
I6ydetty kolmen naisvanhimman hautakirjoitus, mité voidaan pitaa suhteellisesti
(joskaan ei absoluuttisesti) huomattavana keskittymana. Jatkossa esittelen lisaksi
kaksi &idin arvoa kantavaa naista VVenosasta. Paikkakunnalta on I6ydetty vain yksi
hautakirjoitus, jossa miehell& on vanhimman arvonimi. Mainittakoon, etta hanen

vaimollaan ei ole mitadn arvonimea.'*®

2.3.4.2 Rooma

Monteverden katakombista on 16ytynyt valkoinen marmorilaatta (19 x 17.5 x 2
cm, kahdessa osassa), joka on ajoitettu 200-300-luvulle jaa. ja jossa on punaiseksi
maalattu kaiverrus;*?

DS

Kitow™ = 2a-

7 Brooten 2000, 218.

18 Noy 1994, 179; Brooten 2000, 218.

119 Frey 1975, 432 (C1J 595); Brooten 1982, 44, 234 viite 13. Vanhimmalla on latinalainen nimi
Secundinus ja teksti on sekoitus hepreaa ja heprealaisin kirjaimin translitteroitua kreikkaa.

120 JIWE 2.24; Brooten 1982, 45. Laatta on nykyaédn Vatikaanin museossa. Piirtokirjoituksen on
ensimmaisend julkaissut Giorgio Schneider Graziosi vuonna 1915. Westenholz (1994, 111) esittaa
laatasta kuvan, josta nékyy, ettd suluissa oleva & on laatassa A jan N.
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pa Ovpat? 1-

, 123
pecfot [n] ¢ _ _
Alle on kaiverrettu seitsenhaarainen menora.

Tassé lepa Sara Oura, vanhitai Tass lepaéa Sara Oura, vanha nainen (tai Sara
Ouravanhempi.

Mielesténi tutkijoiden ké&sitykset sanan mpeofvtng merkityksesta tassa
yhteydessé eroavat selvésti ja perustellusti, joten tyydyn esittdmadn molemmat
kaannosvaihtoehdot. Noy tulkitsee termin kuvaavan vainajan ikéé, vaikka se
onkin hanen rekonstruoimanaan maskuliinimuodossa. Han perustelee
nékemystéaan silla, ettd arvonimend vanhin on muissa yhteyksissd muodossa
npecPutépa, eikd Rooman 16yddissa yleensdkaan esiinny Kyseistd arvonimea sen
enempaa miehilla kuin naisillakaan.*?* Brooten puolustaa mahdollisuutta tulkita
termi arvonimend. Han vetoaa siihen, ettd miespuolisista vanhimmista voitiin
kayttadd yhtd hyvin termid mpéopug kuin mpecfutepog, joten ehkd myos Saraa
kuvaava feminiinimuoto, jollaiseksi Brooten sanan korjaa, pitaa sisallaan
muutakin kuin vanhan ian.'?® Westenholz toteaa, ett4 arvonimi mpeoBotic
tunnetaan katakombien piirtokirjoituksissa ja ettd kyseisilla henkil6ill& oli

otaksuttavasti jonkinlainen virka synagogassa.?°

Myos Kraemer k&antéé vanhin,
mutta pitad asiaa epaselvana.'®” Itse pidan hieman omituisena sité, etta
hautakirjoituksessa todettaisiin vainajan olleen vanha mainitsematta hanen
ikdansa tarkemmin, mutta voihan olla, ettd vanhaksi elaminen oli tuona aikana
mainitsemisen arvoista sindnsd. Vanhemman Saran erottaminen nuoremmasta
ilmaisulla ”Sara Oura vanhempi” tuntuu mahdolliselta. Omalle yhteisélle oli
varmaankin selvaa, keista oli kysymys. Kun otetaan huomioon luvussa 2.3.1
esitetty, ei mielestani voi kokonaan sulkea pois mahdollisuutta, etta

muistokirjoituksessa viitataan vainajan ik&an.

21 ue ketron.

122 Noy (1995, 28) tulkitsee sanan OYPA vainajan nimen toiseksi osaksi. Hn pitia mahdollisena,
ettd sen oikea muoto olisi Ovnpa (Vera) tai TOpa (syyrialainen). Frey (1975, 309, CIJ 400)
ehdottaa muotoa Ovpoa.

123 Brootenin (1982, 43) mielesté voi olla myés mpeoporic.

124 Noy 1995,28.

'? Brooten 1982, 45; Brooten 2000, 219.

2% Westenholz 1994, 111.

' Kraemer 2004, 253.
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2.3.5Maltan Eulogia

Maltalta, Rabatin kylan juutalaisesta katakombista, on 16ytynyt 300-400-luvulle

jaa. ajoitettu hautakirjoitus. Ainakin yksi rivi alusta on tuhoutunut:*?®

[-]
YEPOLOLAPYNG PLAEVTOM [0g]
kai Evdoyia pesPotipa 1 advtod cOuprog.

..., kaskyja rakastavaanhimpien neuwston paamiega hanen vaimonsgulogia,
vanhin

Tama on ensimmainen l8ydetty piirtokirjoitus, jossa selvésti naimisissa olevalla
naisella on arvonimi pesputrpa eli vanhin.**® Eulogialla ja hanen miehellaan

(jonka nimi on tuhoutunut™*

), on eri arvonimet: mies on yepovoiapy eli
vanhimpien neuvoston paamies. Piirtokirjoitus tuntuu tukevan nakemysta, etta
vaimon arvonimi ei valttamatta johtunut avioliitosta tietyssa asemassa olevan
miehen kanssa ja et vaimolla saattoi olla eri arvonimi kuin hanen miehellaan.*
Ross Kraemer kuitenkin huomauttaa, ettd molemmat arvonimet viittaavat samaan
hallintoelimeen; sekd mies ettd vaimo olisivat arvonimiensa perusteella olleet
vanhimpia vanhimpien neuvostossa. Liséksi piirtokirjoitus on vahingoittunut,
joten on mahdollista, ettd alunperin Eulogian miehelld on ollut muitakin
arvonimia kuin yepovoiapyng, vaikkapa vanhin. Ei liene tdysin poissuljettavissa,
ettd avioliitto on saattanut vaikuttaa vaimon arvoon ja asemaan. Sen sijaan
Kraemerin mielesté ei ole todennakoist, ettd Eulogia erotetaan mpesfutnpa
termilla nuoremmasta kaimastaan, silla merkitseminen jonkun vaimoksi riittaa
identifioimaan hanet .**

Viidessa muussa l6ydetyssé hautakirjoituksessa, jotka on omistettu
arvonimea yepovouipyng kantavalle miehelle, mainitaan joko vaimo tai tytar tai

molemmat.**®

Kenelldkaén heisté ei ole mitdan arvonimed. Tamén voi ymmartaa
puoltavan naisen arvonimen itsendisyyttd. Kraemer pitaa uskottavana, etta

Eulogialla oli jokin oma rooli synagogassa.**

128 JIWE 1.163; Kraemer 1985, 431. Piirtokirjoituksen julkaisi ensimmaisena Antonio Ferrua
vuonna 1949.

129 Kraemer 1985, 435.

130 John Strugnell on ehdottanut, ettéd giievtotog olisi miehen nimi. Ks. tasta enemman Kraemer
1985, 431-432, alaviite 5.

131 Noy 1993, 222; Brooten 2000, 219.

132 Kraemer 1985, 435-436.

133J)WE 2.351, JIWE 2.32, JIWE 2.238, JIWE 2.554, JIWE 2.555. Kaikki Roomassa.

134 Kraemer 1985, 436, 438.
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2.3.6 Pohjois-Afrikan Madzaudzala

Nykyisen Libyan pohjoisrannikolta, Oean eli Tripolin kaupungin juutalaisesta

katakombista on I0ydetty 300-400-luvulle jaa. ajoitettu hautakirjoitus (voi olla

my6hempikin):**

LV~ MoZovlaio avamoong

n ¢ npeoPete- 0 O¢ pet T

Moxkapia pncsal36 g¢noe  O6oiwv K 1L Td d1K-
gowtov T8 g™

Kirjoituksen ylapuolelle on kaiverrettu menora ja lulav** seka palstojen

valiin palmunoksat.
Makaria Madzaudzalan, vanhimman, hauta. Han eli...vuotta. Lepo. Jumala on
pyhien ja vanhurskaitten kanssa.

141

Maxapia Voi tassd olla myds merkityksessaan siunattu=-, jolloin teksti kaantyy:

siunatun Madzaudzalaranhimman, hauta...

Samasta katakombista on 16ydetty kolme muuta, hyvin epétéydellist,
piirtokirjoitusta. Antiikin Oean juutalaisyhteison eldmasta ei ole juurikaan

tietoa.'#?

2.4 gildaUorvo1 d eli mimpaearessiynagogae, ¢l
Kaikki piirtokirjoitukset, joissa mainitaan ufqtp cvvaywyfg eli synagogan éiti, tai
vastaava arvonimi, ovat peraisin Italiasta. Roomalaista alkuperaa on 1500-luvun
lopulta asti tunnettu sargofagin palanen, joka on sittemmin kadonnut, mutta johon
kaiverrettu hautakirjoitus on séilynyt muutamana, Kirjoitusasultaan toisistaan

hieman poikkeavana, kasikirjotuksena.'** Teksti on latinaa ja latinalaisin kirjaimin

% SEG 27, no. 1201.Kraemer 2000, 254; Brooten 2000, 218; Brooten 1982, 45. Katakombi
tuhoutui toisessa maailmansodassa. Piirtokirjoituksen on ensimmaisend julkaissut P. Romanelli
vuonna 1977.

3% |_ue Maxkapiag Malavlotog mpesfutépiooag.

37 Sanan eavtov (dviowtovc?) merkitys on epaselva, samoin sen suhde seuraavaan sanaan
VOOV = AVATAVOIG,.

138 Kaiverruksessa t:n alla on piste.

139 L ue 6 ©edc petd tdv 68imv Kol petd TdV Sucondv.

140 Neljasta osasta — myrtin, pajun ja palmun oksasta seké sukaatista — koottu kimppu, jota
heilutetaan lehtimajanjuhlassa.

141 Nin seka Brooten 1982, 44 ja 2000, 218 etta Kraemer 2004, 254. My6s SEG, 306-307.

142 Brooten 1982, 45, 234 viite 18.

143 Jatan suomentamatta, koska suomennos tuntuu hyvin keinotekoiselta:isitir”. Kyseessa on
feminiinimuoto arvonimesté pater. Vaikka ajatuksellisesti pateressdarkoittaa aitid, koska pater
tarkoittaa isdé, haluan tuoda esiin, ettd on kyseessé eri termi kuin ump (cuvaymyig).

14 Brooten 1982, 57; Brooten 2000, 219; Kraemer 2011, 204.

26



translitteroitua kreikkaa. Se on ajoitettu 200-300-luvulle jaa. Seuraan tassa David
Noyn esitysta:'*

Beturia Pau-

lla [f]° domi

heterne quos

tituta que bi-

xitan [nos] LXXXVI meses VI

proselyta an [nos] XVI

nominae Sara, mater

synagogarum Campi

et Bolumni.

[ b] ¥’ en irenae ay cymisis

autis

Alle on kaiverrettu sofar, lulav ja menora.
Veturia Paula(f), idiseen kotiinsa asetettu, joka eli 86 vuotta 6 kuukautta,
proselyytti nimghan Sara 16 vuoden ajan, Cauksen ja dlumriuksen

synagogien Aiti. (b) Levatkdon han rauhassa.

Molemmat mainitut synagogat sijaitsivat Rooman kaupungissa,Campus
todennékadisesti Tiber-joen vasemmalla rannalla Campus Martinuksen aukion
laidalla, Volumnius puolestaan Transtiberinumin eli nykyisen Trastaveren
kaupunginosassa.**® Campuksen synagoga tunnetaan kolmesta muusta
piirtokirjoituksesta. Niissa mainituista neljasta arvonimesta kolme on synagogan
isd tai diti, mista Brooten vetdd varovaisen johtopaatoksen, ettd kyseinen arvo
saattoi olla tyypillinen t&ssd yhteisossa. Volumniuksen synagoga mainitaan
kolmessa muussa piirtokirjoituksessa, joista yhdessdkaan ei esiinny synagogan
is44 tai aitia."*

Mik&aan Veturia Paulan muistokirjoituksessa ei anna ymmartad, etta han

olisi saanut arvonimenséa aviomiehen tai muun miespuolisen sukulaisen kautta.

145 JIWE 2.577, jossa my6s tarkemmin eri kasikirjoituksista ja niiden sisaltdmista eroista. Erot,
jotka ovat lahinna korjauksia Kirjoitusasuun, eivat vaikuta tekstin asiasisaltoon, eivatka koske
tdman tutkielman olennaisinta tutkimuskohdetta eli vainajan arvonimed. Keskeisin erimielisyys on
vallinnut vainajan nimesta: Paulla, Paucla vaiko Paulina. Alkupraisen piirtokirjoituksen ovat
lukeneet de Winghe vuonna 1592 ja Petja, Noy ei mainitse vuotta.

148 Noyn (1995, 458) mukaan Frey on ehdottanut f:n olevan lyhenne joko sanasta filia tai sanasta
feliciter, Diehl sanasta femina. Noy pit&a sanaa fecit parempana tdydennyksend, mutta sité ei ole
kukaan aiempi kommentaattori ehdottanut.

7 Noy (1995) ei anna b:lle minkaanlaista selitysta.

148 ¢v giprivn 1 koo adTiC.

149 |_eon 1995, 136, 144-145, 157-159. Kaupungin juutalaisvaesto oli

todennékdisesti keskittynyt Transtiberiumin alueelle, jonka laheisyydessé sijaitsi suurin
juutalainen katakombi, Monteverde. Alueella oli my6s seitsemén synagogaa.

%0 Brooten 1982, 58; Leon 1995, 144, 157. Sen sijaan niissi mainitaan arvonimet &pywv (johtaja)
sekd sen muunnelmat peldpyov (tuleva johtaja) ja apywv dia Piov (elinikéinen johtaja).
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Itse asiassa, han saattoi hyvin todennékdisesti olla leski jo k&éntyessaan

juutalaiseksi 70 vuoden ikéisend, ja hanen siteensa biologiseen sukuun olivat ehka
katkenneet kaantymyksen myota.'>!
Roomasta, Via Ancian varrelta (ehka peréisin Monteverden katakombista),

on l6ydetty marmorinen sargofagin palanen (52 x 48 cm), johon on kaiverrettu

seuraava teksti:**?

[ évO4] oe keite

[...] w Mopkér

[Ao ur] Tp ovva
[yoyiic] Avyovt

[ciov p] vnobi (hedera
[ 1]

[... ével]lpqvn

1N xoiun o1g av- (hedera)
[t7] ¢ (hedera)

153
)

Tassé lepa ...ia Marcella Augustuksesynagogan aitiSailykoonhanen

muistonsa>? Levatkoon han rauhassa.

Piirtokirjoitus on todennédkdisesti peréisin ajanlaskumme kolmannelta
vuosisadalta, toinenkin vuosisata on mahdollinen.** Tutkijoiden esittama teksti
on varsin huomattavalta osalta rekonstruoitu. Alunperin esimerkiksi sen, etta
kysymyksessa on nainen, kertovat sellaiset pienet yksityiskohdat kuin nimen
ensimmaisen osan -ia-padte ja sigma pronominin avtiic lopussa. Myds arvonimi
utnp ovvaywmyiig on osittain rekonstruktio. Miké&én tekstisséd ei anna olettaa, etté
Marcella olisi saanut arvonimensa aviomiehen ansioilla.*®

Augustuksen synagoga mainitaan kuudessa muussa piirtokirjoituksessa.**’

Se oli ehka nimetty keisari Augustuksen mukaan, ja hdn on saattanut jopa olla

' Brooten 1982, 58; Kraemer 2011, 205.

152 Seuraan tassa Noyn esitysta, JIWE 2.542. Se poikkeaa hieman Brootenin (1982, 59) esittamasté
versiosta vainajan nimen rekonstruktion osalta. Piirtokirjoituksen on ensimmaisend julkaissut
Giuseppi Gatti vuonna 1900. Nykyaan se kuuluu Capitoliumin museon kokoelmiin.

153 Muratinlehtikoristelu.

>4 Noy (1995, 426) esittaé analogiaa kayttaen, etta viidennen ja kuudennen rivin viesti on
hyvinkin voinut olla tdllainen. Mvno81], uvnod1ic ja pviodnte esiintyvat useissa kristillisissa
piirtokirjoituksissa, joissa pyydetaan Jumalaa muistamaan vainajaa. Esimerkiksi JIWE 2.511:
pvnobij cov 6 Bebde.

155 Noy 1995, 425; Brooten 1982, 59; Brooten 2000, 220.

156 Brooten 1982, 59. Tutkijat vaikuttavat yksimielisilta siité, etta tekstin rekonstruktio on
uskottava. Noyn (1995) esittdma versio poikkeaa Freyn ClJ:ssa esittdmastd vain vainajan nimen
ensimmaisen osan kohdalla; Cl1J:ssa ehdotetaan Mariaa tai Juliaa, kun Gatti jattda aukon tyhjaksi.
15" Niiss& mainitaan arvonimet ypaupatens, yepovaidpy, dpxov, pelkapydv ja dpyov dia Biov.
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synagogan suojelija. Jos synagoga oli perustettu jo Augustuksen aikana, se oli
yksi Rooman vanhimmista.**®

Rooman Vigna Randaninin katakombista 16ytyneeseen marmorilaattaan,
niin sanottuun tabula ansataali®, on kaiverrettu seuraava hautakirjoitus:'®°

&v0Gde keite™ Ti[um Awcior piTnp] ov
voyoyfg eilavopog [...]
ocuvayyg tf] idig o [oppio ...]
Vasempaan ké&densijaan on kaiverrettu menora.
Tassa lepa&implikia, synagogan éiti, joka rakasti miestaan...,

synygogan...omalle puolisolleen...

Piirtokirjoitus on ajoitettu 200-300-luvulle jaa.*** Arvonimi puitnp cvvaymyfic on
tutkijoiden rekonstruktio, mutta sellaisena hyvin uskottava, silla vainajan

madrittavat naiseksi ilmaukset giravSpog (miestaan rakastava'®®

) ja tij 1diq
ovuPie (tosin viimeinen sanakin on enimmékseen rekonstruktio). Arvonimi on
mya0s tunnettu muista piirtokirjoituksista, ja seuraavalla rivilla kokonaisena
esiintyva cuvayoyfic auttaa tulkinnassa.'®* Noy toteaa lisaksi, ettei Roomasta
tunneta muita naisten arvonimia.*®®

Vaikuttaa siltd, ettd muistokirjoitus on aviomiehen kuolleelle vaimolleen
omistama. Miehelldkin on ilmeisesti ollut joku arvonimi, mahdollisesti synagogan
isd. Koska molemmat arvonimet jaavat rekonstruktion varaan, ei niista voi
varmasti sanoa sen enempéa. Oliko aviopuolisoilla sama vai eri arvonimi? Milla

perusteella vaimo oli arvonimensa saanut?*®®

158 Brooten 1982, 59; Leon 1995, 142.

159 aatta, jossa on molemmissa paissa kadensijat, joista sitd voi nostaa ja kantaa.

180 Seuraan tassa Noyn esitystd, JIWE 2.251. Brooten (1982, 60) esittaa Freyn ClJ:ssa julkaiseman
rekonstruktion, jossa kolmannen rivin lopun puuttuva kohta on taytetty sanalla énoinocev =
rakentaa, pystyttad. Piirtokirjoituksen on ensimmaisend julkaissut Raffaelo Garrucci vuonna 1862.
Osa laatasta on yha Vigna Randaninin katakombissa, osa on kadonnut. Maininta tabula ansata
menoran kuva ja muutamat kirjaimet rivien lopussa tunnetaan vain Garruccin julkaisusta. Ne olivat
kadonneet silloin, kun Frey otti laatasta valokuvan CIJ:iin.

181 ye kettat.

162 Noy 1995, 220; Brooten 2000, 220. Noy varustaa ajoituksen kysymysmerkill4, ja Brooten
venyttaa sité toisen vuosisadan puolelle aikaisesmmassa julkaisussaan (1982, 60).

163 Sanoista piAém, aviip. Esiintyy Uudessa testamentissa Tiit. 2:4.

1% Brooten 1982, 60.

165 Noy 1995, 221.

1% Brooten 1982, 60.
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Brescian (latinaksi Brixia) Venetiasta, Pohjois-Italiasta, on 16ydetty
kalkkikivilaatta, jonka teksti on todenndkoisesti hautakirjoitus, mutta voi olla
my®s jonkinlainen kunnianosoitus:*®’

Coelia Paternae
matri synagogae
brixianorum.

Coelia Paternalle, brixialaisten synagogan aidille.

David Noy on sitd mieltd, ettd synagoga pitanee tassd ymmartaa juutalaisten
yhteisond, ei rakennuksena. Piirtokirjoituksen ajoitus on vaihdellut 100-luvulta

300-luvulle jaa. tutkijasta riippuen, joten lienee turvallisinta sanoa, etta se on

perdisin myohaisintaan neljannelta vuosisadalta.*®

Kaksi seuraavaa hautakirjoitusta on omistettu naisille, joiden arvonimi ei
valttamatta liity juuri synagogaan, vaan paremminkin kaupunkiin, jossa he elivat.

Tosin synagogayhteyskin on mahdollinen. Molemmat ovat perdisin Venosan

169

juutalaisesta katakombista, Etela-Italiasta.”™ Marmorilaatta, joka on sittemmin

kadonnut, kertoi seuraavaa:*"

~ 171
W€ KeiTE
davoteiva

4

unmp, yv
vi AvEa
viov'" ma
TPOG Kol
ThTpovog
Th¢ moremcC.

Tassa lepaa Faustina, aiti, Auxarksen, isan ja kaupungsuojelijan, vaimo.

Piirtokirjoitus on todennakéisimmin peraisin 300-400-luvulta jaa.*” Puolisoiden

arvonimet herattavat kysymyksen, perustuuko Faustinan asema aviomiehen vai

174

hénen omiin ansioihinsa.”" Molemmat vaihtoehdot ovat mahdollisia. Kumpikin

puoliso on voinut olla jonkinlaisessa auktoriteettiasemassa, tai vaimon arvonimi

167 JIWE 1.5. Noyn esitys seuraa A. Garzettia, joka on julkaissut laatasta ottamansa valokuvan
vuonna 1984. Piirtokirjoitus on tunnettu 1400-luvun lopulta asti, ja ensimmdinen maininta siitd on
Brootenin (1982, 60) mukaan Felizianilta vuodelta 1463.

168 Noy 1995, 8; Brooten 2000, 220. Brunati ajoitti piirtokirjoituksen toiselle, Gregori toiselle tai
kolmannellle ja Ruggini neljannelle vuosisadalle.

1%9 Brooten 2000, 220.

' JIWE 1.116; Brooten 1982, 62.

1| ye ketron.

172 Bognetti: Avcaviov, Jeanne ja Louis Robert: Avoaviov.

13 Noy 1995, 148; Brooten 2000, 220. Brooten tosin mainitsee niinkin leve4n aikahaarukan kuin
200-500-luvut (1982, 62), joka perustuu Venosan katakombin ajoittamiseen.

174 Auxanius on haudattu vaimonsa viereen, ja hanen muistokirjoituksensa liitt44 haneen samat
arvonimet isd ja kaupungin suojelija ( JIWE 1.115).

30



voi olla kunnianimitys, joka on perustunut miehen asemaan yhteisdssa. On myos
mahdollista, ettd Faustinan arvonimi on seurausta vaikutusvaltaisesta
perhetaustasta.’’

Katakombin seindssa on markaan laastiin sormella piirretty ja sitten

punaiseksi maalattu teksti:'"

Hic requesc-

et Alexsanr(i)a
pateressa qui v [ix-]

it anoro plus m [inus...]
FXL

~

Tassa lepaa Alexsanr(d, pateressa, joka eli noin...Rauhaa.

Piirtokirjoitus on ajoitettu 400-500-luvulle jaa. Noy arvelee, ettda Alexsanr(i)a ja
aiemmin esitelty vanhin Mannine (luvussa 2.3.4.1) olisivat olleet sukua
keskené&an, silla Manninen muistokirjoitus on kaiverrettu Alexsanr(i)an
muistokirjoituksen alle. Siind tapauksessa pateressaAlexsanr(i)a olisi tullut
suvusta, jossa oli useampia miehid, jotka kantoivat arvonimea pater (ks.

Manninen isan ja isoisan arvonimia).’

Pateressa on feminiinimuoto arvonimesta pater.*”

Harry Leon katsoo, ettd
Alexsanr(i)a oli saanut arvonimensé, koska hanen miehensé oli yhteison pater.
Leonin mielestd pateressaai voi pitdd samanlaisena itsendisend arvona kuin
mater synagogaéan ei anna perusteluja nakemykselleen.*®°Seka Brooten etta
Noy kallistuvat sille kannalle, ettd Alexsanr(i)a tulee ndhdé& naisena, joka oli
yhteistssaén vastaavassa asemassa kuin arvonimed paterkantava mies. Mikaan
piirtokirjoituksessa ei viittaa vainajan olleen naimisissa, eika arvonimien
“eriarvoisuudelle” ole mitddn konkreettisia perusteita.181

Kahdessa viimeksi esitellyssé piirtokirjoituksessa arvot isa ja diti ovat ilman

mainintaa synagogasta. Auxaniuksen kohdalla sanotaan suoraan, ett4 han oli paitsi

175 Kymmenesta Venosasta I6ydetysta piirtokirjoituksesta, joissa mainitaan arvonimi isé, seitseman
on omistettu Faustinus -nimiselle vainajalle. Brooten 1982, 63.

178 Noy 1995, 84; Brooten 1982, 61. Piirtokirjoituksen on ensimmaisena julkaissut G. 1. Ascoli
vuonna 1880. Kaytetyn latinan kielen erikoisuuksista ks. tarkemmin Noy 1995, 84-85. En esitd
niitd tssd, koska ne eivét vaikuta vainajan sukupuolen tai arvonimen tulkintaan.

17 Tuytkijat ovat jossakin maarin eri mielté siita, onko nimen oikea muoto tdméa vai Alexandra tai
Alexandria. Ks. tarkemmin Noy 1995, 85.

178 Noy 1995, 85.

79 Olen jattanyt sen suomentamatta, ks. selitys alaviitteessa 143. Noy (1995, 85) vertaa sité
kristittyjen keskiajalla kayttdmiin latinankielisiin sanoihin presbyterissa ja senatorissa.
Suomennosta diti voisi my6s puolustaa silla, ettd termin maskuliininen vastine paterk&énnetéan
isaksi.

1% | eon 1954, 272.

181 Noy 1995, 85; Brooten 1982, 61.
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isa, myos kaupungin suojelija. Oliko han siis sekd kaupungin isé etta suojelija, vai
ehka synagogan isd ja kaupungin suojelija? Vastaavat kysymykset voidaan esittdé
hé&nen vaimostaan pateressaAlexsanr(i)asta. Lopullista vastausta ei voi antaa,
mutta ottaen huomioon roomalaisen yhteiskunnan patronaattijérjestelméan (néatpcov
T moAedc) arvonimet watnp ja uitnp Viittasivat todennakdisemmin
hallinnolliseen asemaan kaupungissa kuin sanagogassa. Toisaalta arvonimien
natmp ja tatpov rinnakkainen kaytté muutamissa piirtokirjoituksissa voi
tarkoittaa, ettd niilla oli eri merkitys. Joka tapauksessa isa ja diti eri muodoissaan
vaikuttavat olleen tyypillisia arvonimia Venosan juutalaisten keskuudessa; ne

esiintyvat kaikkiaan kahdessatoista tunnetussa piirtokirjoittuksessa.'®?

2.5 "Hjia@Utaifg Uy U7 U
Kolmessa l6ydetyssé juutalaisessa piirtokirjoituksessa naisella on arvonimi
iepiooa/ iepeia eli papitar tai papillista sukua. Ne on I6ydetty hyvin eri puolilta
Rooman valtakuntaa: Galilean Bet She’arimista, Egyptin Leontopoliksesta ja
Rooman kaupungista. My0s aikajana on leved: ensimmaiseltd vuosisadalta ennen
ajanlaskumme alkua neljannelle vuosisadalle ajanlaskumme alun jalkeen.*®3
Papittarien aseman tulkinta on aiheuttanut tutkijoiden keskuudessa vielé
enemman erimielisyytta ja epaselvyytta kuin edelld esiteltyjen vanhimpien
sovittaminen juutalaisuuden raameihin. Kirjalliset 1ahteet, Heprealaisesta
Raamatusta lahtien, ovat ehdottomia siing, etta pappeus kuului vain miehelle.
Nykytutkijat ndkevat tilanteen kuitenkin monisyisempana.*®* Palaan asiasta

kaytyyn keskusteluun myéhemmin kolmannessa luvussa.

2.5.1 Tell etyahudiyend n  Mar i n

Heliopoliksen Tell el-Yahudiyeh’sta, antiikin Leontopoliksesta, on 16ydetty useita
juutalaisia piirtokirjoituksia, joista yhdessa naiseen liitetddn papittaren arvo.
Hautamuistomerkiksi pystytettyyn steelaan'®® on kaiverrettu kreikaksi:'®°

Mapv
époa yp-
NnoT To-
olpAe k-

182 Brooten 1982, 63.

% Brooten 1982, 73.

'8 Kraemer 2004, 254-255.

185 \/apaasti pystyssé seisova monumentti, muinaisessa Egyptissa ylakulmistaan pyoristetty,
suorakaiteen muotoinen kivilevy.

18 JIGRE 84; CPJ 3.1514; Brooten 1982, 73. Piirtokirjoituksen on ensimmaisen julkaissut C. C.
Edgar vuonna 1922. Nykyééan steela on Cairo Museumissa.
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advL Y.
Marin, papillista sukuatéi papitar), hyva kaikkia kohtaan, et vahingoittanut
ketddn, naapureittesistava. Jaa hyvasti! Noin viisikymmenta vuotias. Keisari

Augustuksen kolmantena hallitusvuotena, Pakumiin kolmantenatoista paivana.

Marinin hautakirjoitus kuuluu niihin poikkeuksellisiin tapauksiin, joissa
ajoituksen voi lukea suoraan tekstistd. Marin kuoli Payni -kuun kolmantenatoista
paivana, kun keisari Augustus hallitsi valtakuntaa kolmatta vuotta, eli kesakuun
seitsemantena vuonna 28 eaa.'®” Nain ollen tdma on paljon aikaisempi kuin muut
tassa tutkielmassa kasitteleméni piirtokirjoitukset. Olen ottanut sen mukaan, koska
yhdessa kahden seuraavaksi esiteltdvan piirtokirjoituksen kanssa se antaa ajallista
perspektiivia papittaren arvon kaytolle juutalaisten keskuudessa.

Piirtokirjoituksen ensimméinen julkaisija C. C. Edgar ymmarsi sanan iépica
Marinin isdn nimeksi. Jo seuraavana vuonna 1923 Hans Lietzmann esitti, ettd
kyseessa on varsin tavallinen kreikankielinen arvonimi iépioca. Vaikuttaa silta,
ettd jatkossa tutkijat ovat yhtyneet Lietzmannin kasitykseen.'®®

Josefus kertoo, ettd Tell el-Yahudiyeh’ssa, Niilin delta-alueen itélaidalla
toimi juutalainen temppeli, niin sanottu Oniaksen temppeli, toiselta
ajanlaskuamme edeltavalta vuosisadalta aina vuoteen 73 jaa. asti.*®® Arkeologiset
kaivaukset 1800- ja 1900-luvulla ovat osoittaneet, ettd alueella oli juutalainen
siirtokunta ainakin toiselta vuosisadalta eaa. toisen vuosisadan jaa. alkupuolelle,

mutta temppelin jadnteista ollaan erimielisia.*® Ajanlaskumme alkuvuosisatojen

187 Brooten 1982, 73. Horburyn ja Noyn mukaan (1992, 158) Edgar julkaisi samalla kertaa
kaksitoista Tell el-Yahudiyeh’sta 16ytaiméadnsa piirtokirjoitusta. Hén oletti niiden kaikkien olevan
keisari Augustuksen aikaisia, mutta vain téstd yhdesté voi suoraan lukea ajankohdan.

188 Brooten 1982, 73; Horbury and Noy 1992, 158.

189 Temppelin perusti 150-luvulla eaa. todennakdisimmin Onias 1V, joka oli havinnyt kiistan
Jerusalemin temppelin ylipappeudesta ja pakeni Egyptiin makkabilaisajan levottomuuksien
pyorteissé. Faarao Ptolemaios VI Filometor antoi hénelle luvan temppelin perustamiseen.
Leontopoliksen temppeli suljettiin Jerusalemin temppelin havityksen jélkeen, koska roomalaiset
pelkésivét, ettd siitd saattaisi muuten tulla kapinapeséke. Juutalaissodan historia 7.10.3.426; The
Antiquity of the Jews 12.9.387-388; Encyclopedia Judaica, volume 12.

190 Noy 1994, 163; Levine 1999, 995-996.
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rabbit tunsivat selvasti Oniaksen temppelin, silld se mainitaan niin Mishnassa kuin
Talmudissakin.**

Piirtokirjoitusloydot ovat peraisin alueelta 18ytyneesta nekropoliksesta'®,
osa on ostettu lahikylistd, joiden asukkaat olivat kéyttaneet hautausmaan
materiaalia uudisrakentamiseen. Paikalle on haudattu vainajia ainakin
kahdensadan vuoden ajan. Muistokirjoitukset on kaiverrettu kreikaksi ja monet
nimet ovat hellenisoituneita muotoja vanhoista raamatullisista nimista. Sen sijaan
tyypillisia juutalaisia symboleja, kuten menora tai lulav, ei esiinny. Se véha, mita
Leontopoliksen juutalaisten yhteisosta voidaan tietad, on paatelty
piirtokirjoituksista. Josefuksen ja rabbiinisen kirjallisuuden maninnat rajoittuvat

Oniaksen temppeliin.*®

2.5.2 Rooman Gaudentia

Roomasta, Monteverden katakombista, on 16ydetty valkoinen marmorilaatta (19

cm x 35 ¢cm x 3,7 cm), johon on kaiverrettu seuraava muistokirjoitus:'*

o 195
&v0ade Kite

T'oavodevtia
k0.
iéploa Etdv
"Bv ipﬁvnl% ﬁ
KOIUN o1 o-
ThC.
Tekstin viereen on kaiverrettu menora ja pyha kaappi/arkki
rullaa séilytettiin.

197 jossa Tora-

Tassa lepaa Gaudentia, papillista sukte papitar), 24vuotias. Levatkdon han
rauhassa.

Piirtokirjoitus on ajoitettu 300-400-luvulle jaa. l&hinna kirjainten muodon

perusteella.'*®

Menoran ja pyhéan kaapin perusteella se on luokiteltu kiistatta
juutalaiseksi siitd huolimatta, ettd naisen maarittely papittareksi tuntuu vieraalta

juutalaisuudessa. Brootenin mukaan Nikolaus Miller ja Nikos A. Bees katsoivat

1 Esim. M. Menahot 13.10; T. Menahot 13. 12-14; B. Megillah 10a; B. Menahot 109; Y. Yoma
43c.64-43d; Y. Sanhedrin 19a.9.

192 Hautausmaa, ns. kuolleiden kaupunki, tassé tapauksessa kalkkikivikallioon hakatuista
hautaluolista muodostunut.

193 Noy 1994, 164-166.

194 JIWE 2.11; Brooten 1982,75. Piirtokirjoituksen on ensimmaisena julkaissut Giorgio Schneider
Graziosi vuonna 1915.

195 ue ketton.

19 |_ue eiprvn.

9" Hepreaksi _ ! « s, eriglanniksi Thora Shrine. Suomenkielinen kaannds on otettu osoitteesta
http://www.elisanet.fi/juhani,starczewski/Helsin , jossa voi vierailla virtuaalisesti Helsingin
synagogassa.

1% Brooten 1982, 75; Kraemer 2004, 255.
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menoran ja pyhén kaapin kertovan Gaudentian papillisesta syntyperastd. Rooman
juutalaisyhteistssd, jossa hepreantaito saattoi olla heikko, ehké ajateltiin termin

" X pyhén kaapin ensimmadisen osan, viittaavan Aaronin sukuun. Brootenin
mielestd tallaiseen tulkintaa ei ole riittavia perusteita, silld Gaudentian
hautakirjoitus on ainoa Roomasta Idydetty piirtokirjoitus, jossa pyha kaappi
koristaa pappissuvun edustajan hautaa. Todenndkdisimmin koristelu vain osoittaa,

ettd vainaja oli juutalainen.*

2.5.3 Bet Shedari min Mari a

Galileassa, Bet She’arimin hautaluolissa, on hautapaikan ylapuolelle kaiverrettu ja
maalattu, 300-luvulle jaa. ajoitettu muistokirjoitus, jonka tulkinnasta tutkijat ovat
olleet hyvin erimielisia:?*

Zapa Quyatmp
Noyuag pun-

mp lepelag
kopo?® M[op] et ng
[£v] Ba x [eTton?] .

Sara, Naimian vaimo, papilliseen sukuun kuulugtanpapitar) Kyra?°? Marian
aiti, lepaa tassa.

Kun pohditaan Marian mahdollista papillista syntyperad, on huomattava, ettei
tassa tekstimuodossa sen enempédéd Marian &idilla kuin isoisélldkaéan ole papillista
arvonimed. Isésta tai aviomiehesté ei sanota mitdan. Moshe Schwaben ja Baruch
Lifshitzin nikemys Marian arvonimesté on selked: ’Sarah, papitar Miriamin
(Marian) aiti, ei itse ollut papitar, eika sitd ollut hénen tyttarensak&an. Miriam

(Maria) oli ”cohenet” eli ”cohenin”?*

vaimo.” Schwaben ja Lifshitzin mielesti
kyseessé oli papilliseen syntyperdén viittaava kunnianimitys, joka osoitti
papillisten sukujen suurta arvostusta juutalaisyhteisoissa.”>* Brooten etsii
arvonimelle varsin perusteellisesti muitakin vaihtoehtoisia
tulkintamahdollisuuksia, jotka sisdltavat jonkinlaisen tehtavakuvan. Palaan niihin

tarkemmin kolmannessa luvussa.

1% Brooten 1982, 75.

200 1 2.1007; Shwabe & Lifshitz 1967, 42; Brooten 1982, 76. Tama tekstimuoto perustuu Moshe
Schwaben vuonna 1937-38 esittdmaan luentaan, johon Baruch Lifshitz yhtyi. Schwabe julkaisi
tuolloin piirtokirjoituksen ensimmadisen kerran.

201 | ye xbpac.

202 \/astaa englanninkielen arvonimed Lady. Esiintyy monissa Bet She’arimin hautakirjoituksissa.
203 »Cohen” on pappi, syntyperiltdan papin poika. "Cohenet” on siiti johdettu rabbiininen ( ei
raamatullinen) termi, jota kéytetdén rabbiinisessa kirjallisuudessa sek& papin tyttaresta etta
vaimosta puhtaasti kunnianimend; sen haltija ei toiminut/toimi papin tehtdvissa.

204 Schwabe & Lifshitz 1967, 43. Suora lainaus on oma kaannékseni.

35



Jean-Babtiste Frey esittaa piirtokirjoituksesta myds toisenlaisen version,

johon han paatyi keskusteltuaan Moshe Schwaben kanssa:*%®

... iepn [0c?]

kol Zopa [¢ Quyatpoc?
N] aupiag kol

Mopn [og ... ]

...papin, ja Saran, Naimian ja Mariatyttaren...

Sisélléllinen ero kahden edelld esitetyn tekstimuodon valilla on merkittava.
Jalkimmainen luenta poistaa kokonaan Marian papillisen arvonimen, kaantaa
Saran ja Marian sukulaisuussuhteen pdinvastaiseksi, tekee Naimiasta Marian
aviomiehen isoisén sijasta ja vihjaa, etta tekstissa on alunperin mainittu joku
muukin henkild, todennakdisesti mies, joka oli pappi. Valitettavasti en 16ytanyt
mitadn perusteluja talle keskeiselle erolle.

Schwabe ja Lifshitz esittavat viela kolmannen vaihtoehtoisen lukutavan,
joka on sisélloltaan varsin samansuuntainen kuin Schwaben ensimmaéinen
julkaisu:®

Kai Zapa [Buyd-]
[tnp N] apiog kai [ump?]
Mopn [ag {ep] &l [0c?]

Ja Sara, Naimian tytar ja papillista sukua olevaai papitar) Marian aiti.

Schwabe ja Lifshitz paikantavat esittdmansé piirtokirjoituksen katakombissa eri
huoneeseen kuin missa Schwabe alunperin sanoi sen olevan. Ei tunnu
uskottavalta, etta kyseessa olisi kaksi erillistéd piirtokirjoitusta; niin samanlainen
on vainajan kuvaus molemmissa. Erilaisiin tulkintoihin on todennakdisesti syyna
tekstin adrimmaéinen epaselvyys ja sen myoté vaikea luettavuus.
Moniselitteisyyden vuoksi Brooten ei pida piirtokirjoitusta todistusvoimaisena
keskusteltaessa naisten asemasta antiikin synagogassa. Nakemykseen on helppo
yhtya, mutta Maria on kuitenkin syyta esitella tassa yhteydessa, silla hanen
jonkinlainen papillisuutensa on tulkintojen valossa mahdollinen.?®’

Vaikka kysymyksessa on Palestiinasta I0ydetty piirtokirjoitus, silla saattaa
olla yhteys diasporajuutalaisuuteen. Schwabe ja Lifshitz ovat nimittéin esittaneet,

ettd Saran ruumis olisi tuotu Bet She’arimiin muualta Rooman valtakunnasta,

2%5.C1J 2.1085.

2% Schwabe & Lifshitz 1967, 43-44, no. 68; Brooten 1982, 77.

27 Schwabe & Lifshitz 1967, 43;Brooten 1982, 77. Schwabe ja Lifshitz eivat pohdi mitenkaan
sitd, ettd heiddn kahtena eri piirtokirjoituksena esittdmansa tekstit ovat hyvin samankaltaisia. He
vain toteavat, ettd no. 68:n luenta ja restaurointi ovat epavarmoja.
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todennakdisesti Palmyrasta, hautaamista varten. He perustelevat ndkemystaan
hautapaikalta 16ytyneilla puunsiruilla ja nauloilla.?®® Brooten pitaa ajatusta
epatodennakoisen ja todisteita riittimattomina.?®® Joka tapauksessa, ajalta noin
200-350 jaa. on olemassa arkeologisia todisteita siité, ettd Beth She’arimiin tuotiin
juutalaisia vainajia haudattavaksi my6s diasporasta, ainakin Syyriasta, Foinikiasta

ja Pamfyliasta.?*

2.6 YyeuaUHUdJ

Arvonimen mpootdng on tulkittu viittaavan joko jonkinlaisen yhdistyksen/
neuvoston (puheen)johtajaan tai suojelijaan (taloudelliseen hyvéntekijaan).
Molemmille ndkemyksille 16ytyy perusteita piirtokirjoituksista ja tekstiléhteista,

211 Koska on

joten yksiselitteista merkitysta ei voi antaa, jos sellaista on edes ollut.
mahdollista, joskin kiistanalaista, ettd arvonimi on ainakin yhdessa tapauksessa
annettu juutalaiselle naiselle, olen ottanut sen mukaan tédhén tutkielmaan.
Afrodisiaksen kaupungista, Anatolian niemimaan lansirannikolta Kaariasta,
nykyisesta Turkista, 10ytyi vuonna 1975 marmorinen steela, jossa on
tekstikaiverruksia kahdella sivulla (sivut A ja B).?*? Piirtokirjoitus on pitka, alun
ensimmaisia riveja lukuunottamatta henkilonimien luettelo, josta tdman
tutkielman kannalta kiinnnostavia ovat sivun A rivit 1-10, ja niista erityisesti rivit
9-10 (olennaisimmat sanat alleviivattu). Sivulla luetellaan kaupungissa toimineen
yhdistyksen/ neuvoston (dekavia) jdsenet, jotka ovat kustantaneet jonkinlaisen

muistomerkin/hautapaikan/kdyhien ruokalan lievittamaén puutteenalaisten

hataa.”*® Olen kadntanyt ainoastaan edella mainitsemani rivit siita

2% Schwabe & Lifshitz 1967, 39-40.

29 Brooten 1982, 76.

210 Beth She’arimiin on haudattu Mishnan kokoajana tunnettu Patriarkka Rabbi Juuda I. Sen my6ta
monet juutalaiset halusivat tulla haudatuiksi sinne. Rajak 2002b, 342; Noy 1998, 78-79.

? Trebilco 1991, 109; Williams 1992, 303; Horbury 1999, 394; Ameling 2004, 93; Kraemer
2011, 191.

?12 Kraemer 2011, 190-191; Trebilco 1991, 107; Ameling 2004, 70-71. Trebilcon mukaan steela
I6ydettiin vuonna 1977.

213 Tekstin tulkinnan ja kaantamisen keskeiset ongelmakohdat ovat nimenomaan ne, mik oli
dexavio —yhdistyksen/ neuvoston toimiala ja minkalaisen muistomerkin tai
hyvéntekevadisyyslaitoksen sen jasenet olivat tarvitseville lahjoittaneet. Endotukset ovat
vaihdelleet soppakeittion (Reynolds & Tannenbaum 1987; Levine 1999) perustamisesta
hautaustoimeen keskittyneen yhdistyksen (Williams 1992; Ameling 2004; Kraemer 2011)
rakennuttamaan hautapaikkaan tai muistomerkkiin. Epédvarmoja ollaan myds siit4, onko kyseinen
kompleksi kuulunut synagogarakennukseen vai ei. Ndiden kysymysten tarkempi kasittely, kuten
muutkin tahén tarkedén 16ytoon liittyvat yksityiskohdat, mm. sen merkittava anti ns.
jumalaapelkaévia koskevalle tutkimukselle, jaavat tdiméan tutkielman ulkopuolelle. Tdma
pinnallinen, mutta mielesténi tassé yhteydessa riittdvé selitys, perustuu Amelingin (2004),
Kraemerin (2011), Rajakin (2002b), Horburyn (1999), Levinen (1999), Trebilcon (1991) ja
Williamsin (1992) esityksiin. Oli oikea vastaus néihin avoimiin kysymyksiin miké tahansa, se ei
vaikuttane ensimmaisend mainitun lahjoittajan sukupuoleen, johon tdssa tutkielmassa keskityt&an.
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kreikankielisesta tekstistd, jonka Walter Ameling esittéé
piirtokirjoituskokoelmassaan:**

®e0g Pon0dc mateAlddw [v
oi vmoteTayué-
vot ti¢ dekav[ing]
TOV PLAopodd[v]
TOV K& TavtevAoy[ovviwv?]
eig amevOnoiav
@ TN EkTica [V]
€€ 1dlov pviua.
TanA mpootdtng
oLV Vi® Tocovy dpy[ovti?] ...

Jumala(on) ~ U U U ea¥*Rautiaja. (SeuraavatDppineiden (tiedonhaluisten,
Tooran tuntevieneuvoston jasenekaikkien ylistamagkiittamat,
siunaamaf’*® ovat pystyttaneet (tdméan) muistomerkin omilla varoillaan
yhteison(sd) hadan lievittdmiseksi:

Jael, puheenjohtajésuojelija), poikansa Joosuam } 6 ( B'p Kams%a...

Alunperin piirtokirjoitus ajoitettiin ajanlaskumme kolmannen vuosisadan
alkupuolelle,?*®
aikaan eli 300-400-lukuihin jaa.?*

Arvonimed pootdtng kantavan Jaelin sukupuoli on herattanyt keskustelua

mutta myGhempi tutkimus on paatynyt hieman myohaisempaan

piitokirjoituksen loytymisesta lahtien, eivatka tutkijat edelleenkaan ole siité
yksimielisié. Tekstista kay ilmi, ettd Jael oli jonkinlaisen yhdistyksen tai
neuvoston (dekavia) jasen; paitellen siitd, ettd hinet mainitaan listan
ensimmadisend, han oli todennédkdisesti puheenjohtajan asemassa tai toimi
(taloudellisena) hyvéntekijana yhteisossaan. Nain ollen han olisi ollut
jonkinlaisessa auktoriteettiasemassa.”*® Piirtokirjoituksen ensimmaiset julkaisijat
J. M. Reynolds ja R. Tannenbaum péétyivat siihen, ettéd Jael oli mies, sill& kaikki

muutkin luetellut lahjoittajat olivat miehid. He viittasivat Vanhan testamentin

214 Reynolds & Tannenbaum 1987 (ensimméinen julkaisu); Ameling 2004, 73-112 (1JO 2.14).
Kéaantdminen osoittautui vahintadnkin hankalaksi edelld mainitsemieni sisélléllisten
epaselvyyksien vuoksi. Olen kayttanyt apuna Amelingin saksankielisia ja Williamsin
englanninkielisia kdénnoksia ja selityksid, ja pyrkinyt esittdmaan version, joka antaa riittavan
perustellun kuvan lahjoittajan kontekstista. Tiedostan valintojeni epdvarman ja moniselitteisen
luonteen.

215 soppakeittie, muistomerkki vai ehka hautapaikka? Tai joku muu? Voiko pohjaksi ottaa kreikan
sanan moteAld = lautanen?Tarkemmin kéydysta keskustelusta ks. esim. Ameling 2004, 83-86.

218 | evine (1999) kéintaa englanniksi: ... also known as those who (fervently) praise God...”

217 Olen jattanyt kaantamatta, koska sanasta on kaiverruksessa jaljella vain alkuosa, joka voi jatkua
monella tavalla. Ameling (2004, 94) pit&a jopa Joosuan identifioivaa isénnimed mahdollisena.
Asia ei ole olennainen tdmaén tutkielman kannalta.

218 Reynolds & Tannenbaum 1987, 19-22; Trebilco 1991, 107; Levine 1999, 1009; Rajak 2002b,
347.

19 Ameling 2004, 78-81; Kraemer 2011, 191. Ajoituksessa on kéytetty apuna mm. listan nimien
esiintymisajankohtia Rooman valtakunnassa seka kirjainten muotoa ja kirjoitustyylia.

220 Trebilco 1991, 110; Williams 1992, 300; Horbury 1999, 394.
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apokryfikirjaan 1V Esra 10:43, jossa vastaava nimi on maskuliininen.??! Paul
Trebilco, Margaret Williams ja Ross Kraemer puolestaan puolustavat
voimakkaasti Jaelin naiseutta vedoten ennen kaikkea siihen, ettd nimen alkupera
on paljon todennékdisemmin Vanhan testamentin Tuomarien Kirjan luvuissa 4-5
kuin IV Esrassa. Tuomarien Kirjassa kerrotaan naisesta nimelta Jael, joka
sankarillisesti tappoi Kanaanin kuninkaan sotapaéllikon Siseran telttavaarnalla ja
nuijalla. Sen sijaan IV Esrassa on kyse pelkasta nimesta listassa. Nimi, jolla on
kunniakkaat perinteet on todennakdisemmin otettu myohemmin kayttoon.
Viimeksi mainittujen tutkijoiden mielesta ei ole mitdén perusteltua syyté, miksi
Jael ei voisi olla nainen.??? Walter Ameling ja William Horbury tunnustavat, etté
Tuomarien kirja nimen alkuperéné on vakuuttavampi kuin 1V Esra, ja myontavat
olevan mahdollista, ettd Afrodisiaksen Jael on nainen. Molemmat kuitenkin
pitavét todennakdisempéna, ettd kyseessa on mies, koska yksi ainoa nainen
miesten joukossa ei vaikuta uskottavalta. Ameling myos toteaa, ettd arvonimi on
maskuliinimuodossa; han odottaisi naisen kantavan feminiinista arvoa
npootaric.’* Brootenin mielesta maskuliinimuotoinen arvonimi ei todista mitaén
kantajansa sukupuolesta, sillé Jaelin tapaus ei ole ainoa, jossa sellainen
esiintyy.”*

Mielestani molempia nakemyksia voidaan perustella, mutta kummankin
puolen perusteluihin siséltyy varsin paljon oletuksia. Sen vuoksi molemmat
mahdollisuudet pitéa ottaa huomioon. Afrodisiaksen piirtokirjoitus saattaa

osaltaan kertoa juutalaisesta naisesta, jolla oli johtava asema yhteisosséaan.

SArvonimiin [iittyv?2 asema |

1900-luvun loppupuolelle asti ajateltiin yleisesti, ettd juutalaisyhteisét eri puolilla
Rooman valtakuntaa olivat jokseenkin yhdenmukaisesti jarjestaytyneita:
synagogissa oli kaikkialla samat viranahaltijat, jotka hoitivat varsin

22! Reynolds & Tannenbaum 1987, 101. Trebilco (1991, 108-109) keskustelee tarkemmin nimeen
Jael liittyvista ongelmista IV Esrassa; nimen kirjoitusasu vaihtelee eri kasikirjoituksissa, eiké
alkuperéisestd muodosta voida olla varmoja.

222 Trebilco 1991, 107- 108; Brooten 1991, 152; Williams 1992, 300; Kraemer 2011, 191, my6s
Scharer 111.1 1979, 25, 102. Trebilcon mukaan tutkijat pitivét Jaelia naisena ennen
piirtokirjoituksen julkaisemista k&ydyissa keskusteluissa.

2 Ameling 2004, 92-93; Horbury 1999, 395. Ameling mainitsee my®s, ettd monia heprealaisia
nimié kaytettiin sekd miehilla etté naisilla.

224 Brooten 1991, 153 alaviite 15. Ks. tass tutkielmassa Smyrnan Rufina, jonka arvonimi
apyovvaymyog on maskuliinissa.
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samantyyppisia tehtavia yhtenaisten saantojen puitteissa.””> Nykyaan tutkijat
lahtevat siitd, ettd maantieteelliset ja kulttuuriset tekijat eri puolilla Rooman
valtakuntaa ja melkein tuhannen vuoden aikavéli loivat toisistaan eroavia
kaytantoja eri yhteisdissa. Myos erot Palestiinan ja diasporan vélilla olivat
todennakdisesti merkittavia.??°

Tutkimushistorian kuluessa arvonimen kantajan sukupuoli on nahdékseni
usein miltei paradigmanomaisesti vaikuttanut sen tulkintaa, mitd han on voinut tai
ei ole voinut olla ja tehdd. Niinpa haluan téssé vaiheessa jattdd huomiotta sen, etta
esitteleméni piirtokirjoitukset on omistettu naisille, ja lahestya niiden sisaltamié
arvonimid sellaisinaan. Mitd antiikin kirjallisista lahteista ja piirtokirjoituksista
itsestdén voidaan lukea eri arvonimien haltijoista? Seuraavia otteita antiikin
teksteista ei ole tarkoitettu tyhjentavéksi esitykseksi.Olen poiminut esimerkit silla
ajatuksella, etta niistd nadkyvét Kirjoittajien erilaiset taustat ja ne kertovat
arvonimien sisallosta eri ndkokulmista. Mielestani ne riittdvat antamaan kuvan
siitd, mit4 tekstilahteista voi saada irti. Myos valitut piirtokirjoitukset ovat
kulloistakin asiaa valaisevia esimerkkeja, eivét kaikenkattava luettelo tunnetuista

I0ydaoista.
3.1 Synagogan esimies

3.1.1Synagogan esimies antiikin kirjallisissa lahteissa

Antiikin ajan kirjalliset lahteet osoittavat, ettd arvonimi synagogan esimies
tunnettiin hyvin niin juutalaisten, kristittyjen kuin pakanoidenkin keskuudessa. Se
mainitaan niin pakanakirjailijoiden teksteissa kuin rabbiinisissakin lahteissa,
virallisissa lakikokoelmissa seka kirkkoisien ja muissa kristillisissa kirjoituksissa,
myo6s Uudessa testamentissa. Néiden lahteiden antamaan kuvaan perustuvat
kaikki tutkimuskirjallisuudessa my6hemmin esitetyt nakemykset synagogan
esimiehen asemasta ja tehtavista — on tuota kuvaa sitten pidetty uskottavana tai ei.
Niista nakyy selvasti, ettd synagogan esimiehen asemaa arvostettiin ja siihen

katsottiin liittyvan jonkinlaisia johtotehtavia.?’

225 T4ta nakemysta edustavat paljolti mm. Jean Justerin (1965), Samuel Kraussin (1966) ja Emil
Schirerin (1979/86) kattavat teokset antiikin ajan juutalaisyhteisgista.

2% |_evine 2005, 412-414.

227 Taydellisempi esitys antiikin teksteists, joissa synagogan esimies mainitaan on esim. Brooten
1982, 15-30; Levine 1998, 201-212; Levine 2005, 418-424. Myds Schurer (1986, 433-439,
erityisesti alaviitteet) esittelee monia tekstilahteita.
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Arvonimen olemassaolosta ensimmaiselld vuosisadalla jaa. ovat osoituksena
Uudessa testamentissa tapaamamme synagogan esimiehet. YKksi heistd on Jairos,
jonka tyttéren Jeesus parantaa. Markuksen evankeliumin viidennessa luvussa
termi dpyiovvaymyog esiintyy neljd kertaa (Mark. 5:22, 35, 36, 38). Luukkaan
paralleelissa synagogan esimies mainitaan kahdesti (Luuk. 8:41, 49).
Ensimmadiselld kerralla Luukas kdyttdé termid dpywv tiic cuvaymyt|g. Jatkossa
hinen Jairoksensa on apylovuvaywyog, joten hén selvéstikin mieltdd nuo kaksi
termid synonyymeiksi. Matteus kertoo saman tarinan kdyttden kahdesti termia
Gpyov (Matt. 9:18,23).2% Joistakin Uuden testamentin kertomuksista voi tehda
paatelmié synagogan esimiehen tehtdvistd. Luukas kuvaa, miten Jeesus paransi
kumaraselkdisen naisen sapattina synagogassa. Synagogan esimies narkastyi tasta
ja nuhteli seurakuntalaisiaan siitd, etta he tulivat parannettaviksi sapattina, vaikka
viikossa oli kuusi muuta paivaa sellaista toimintaa varten. Nain esimies ohjasi
ihmisia oikeaan lain noudattamiseen.?*

Evankeliumit kertovat meille Palestiinan tilanteesta, mutta Apostolien teot
todistavat, ettd synagogan esimies kuului myds diasporasynagogan
vastuunkantajiin. Apostolien tekojen kahdeksannessatoista luvussa kerrotaan
Paavalin lahetystyostd Korintissa (Apt. 18:1-17). Sen tuloksena yksi synagogan
esimies, Crispus, perheineen uskoi Jeesukseen. Toinen esimies, Sostenees, sen
sijaan joutui vakijoukon pahoinpitelemaksi, kun maakunnan késkynhaltija ei
halunnut sekaantua Paavalin ja kaupungin juutalaisten véliseen kiistaan. Brooten
tulkitsee Sosteneen todennakaisesti johtaneen joukkoja, kun juutalaiset raahasivat
Paavalin ké&skynhaltijan eteen ja syyttivat hantd ihmisten houkuttelemisesta
lainvastaiseen jumalanpalvelukseen. N&in synagogan esimies valvoi lain oikeaa
noudattamista.*® Tasta kertomuksesta voi myos paatelld, ettd yhdessa
synagogassa saattoi olla useampi kuin yksi esimies kerrallaan.?** Useamman
esimiehen yhtdaikaiseen tehtdvienhoitoon viittaa myds Apostolien tekojen

kolmannentoista luvun kertomus Paavalista ja hdnen seuralaisistaan Pisidian

228 Termien epajohdonmukaisen kayton syyna voi olla yksinkertaisesti se, etteivat kaikki
evankelistat tunteneet tarkasti paikallisia oloja. Kyseessa voivat myos olla ajalliset ja
maantieteelliset erot tehtavien siséllossd ja luonteessa. World Biblical Comentary nakee Luukkaan
kayttaman termin Gpywv olevan jonkinlainen yleiskasite, joka sulkee sisdansé kaikki synagogan
johtohenkil6t. Italiasta on 16ydetty kaksi piirtokirjoitusta, joissa sama henkil on seka
apyovvaymyog ettd dpymv (JIWE 1.20 ja 2.322), mika saa ajattelemaan, ettd kummallakin
arvonimelld on oma sisaltonséd. Molemmat piirtokirjoitukset on ajoitettu 100-300-luvulle jaa.
Brooten 1982, 15-16; Rajak & Noy 1993, 79 ja liite 1.

229 | k. 13: 10-17, synagogan esimiehen toiminnasta erityisesti jae 14.

2% Brooten 1982, 16-17.

1 Tosin tekstista ei selvasti kdy ilmi, palvelivatko Crispus ja Sostenees yht4 aikaa vai ehké
perékkain. Brooten 1982, 16-17.
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Antiokian synagogassa. Synagogan esimichet pyysivit heitd ”lausumaan
seurakunnalle joitakin kehotuksen sanoja” (Apt. 13:15). Tastd on paatelty, ettd
synagogan esimiehen tehtdviin kuului kutsua sopivat henkil6t puhumaan luettujen
tekstien pohjalta.?*?

Codex Theodosiumissa, Rooman valtakunnan kristittyjen keisarien
lakikokoelmassa®®, synagogan esimies on poikkeuksetta mukana johtotehtavista
puhuttaessa. Tadma heijastelee todennakadisesti keisarikunnan hierarkkista
rakennetta yleensd; myos juutalaisten johtajilla oli erityinen merkitys
valtaapitavien silmissd. Codex Theodosiumin méérdys vuodelta 330 jaa. vapauttaa
tietyt synagogan viranhaltijat julkisesta palveluksesta (munus corporalig koska
he jo hoitivat toista palvelutehtavaéd (munus). Viranhaltijat on listattu
234

seuraavasti:
Sama Augustus®*® papeille, synagogien esimiehille, synagogien isille ja
muille, jotka palvelevat mainitussa paikassa.
Méaarddmme, etté papit, synagogien esimiehet, synagogien iséat ja muut,
jotka palvelevat synagogia ovat vapaita kaikesta pakollisesta, julkisesta
palveluksesta...”
Myos saman lakikokoelman toisessa maarayksessa vuodelta 397 jaa. juutalaisille
viranhaltijoille taataan tiettyj& etuoikeuksia, heidét vapautetaan velvollisuudesta
palvella decuriona®’ ja heidan oikeutensa el4a omien lakiensa mukaan
vahvistetaan.?*® Keisarikunnan lainsaadantd selvastikin piti synagogan esimiesta
jonkinlaisena yhteisénsa johtohenkil6na, jolla oli julkiseen viranhaltijaan
verrattava auktoriteetti. Vuodelta 399 jaa. perdisin olevasta maarayksesta voi

paatell4 jotakin synagogan esimiehen tehtavista:?*°

232 Brooten 1982, 16; Levine 2005, 418. Nain myds The New International Commentary on the
New Testament.

2% K okoelma siséltaa lakiteksteja keisari Konstantinos | Suuren hallintokaudelta alkaen. Han nousi
valtaan vuonna 306 jaa. , suosi kristinuskoa ja otti lopulta kasteen kuolinvuoteellaan toukokuussa
337. Konstantinos Suuri tunnetaan kirkkohistoriassa myds vuoden 325 Nikean ensimmaisen
kirkolliskokouksen kokoonkutsujana. Konstantinos | Suuren aika merkitsi kristinuskon aseman
muuttumista vainotusta lahkosta Rooman valtakunnan viralliseksi uskonnoksi, ja vastaavasti
juutalaisten aseman vaahittéista heikkenemista valtakunnassa

234 Codex Theodosium 16.8.4. niin kuin sen esittaa Linder 1987. Brooten 1982, 19. Rajak and Noy
1993, 80; Levine 2005, 423.

2% T#ssé keisarin arvonimi. Elettiin Itd-Rooman eli Bysantin valtakunnan alkuaikoja.
Konstantinos | Suuri oli juuri tehnyt Konstantinopolista uuden p&akaupungin.

2% Oma kaannés latinasta.

27 Kymmenen paamies. Siviilivirkana roomalaisen siirtokunnan neuvoston jasen. Sotilasvirkana
ratsuvéen upseeri.

%38 Codex Theodosium 16.8.13. niin kuin sen esitta4 Linder 1987. Brooten 1982, 20; Rajak and
Noy 1993, 80; Levine 2005, 423.

%9 Codex Theodosium 16.8.14. niin kuin sen esitta4 Linder 1987. Brooten 1982, 20-21; Rajak and
Noy 1993, 80; Levine 2005, 423-424.
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...On arvottomalle taikauskolle tyypillista, ettd synagogan esimiesten tai
juutalaisten vanhimpien, tai niiden, jotka kutsuvat itsedén apostoleiksi, jotka
Patriarkka l&hett&a ajoittain kerddmé&an kultaa ja hopeaa, on toimitettava
patriarkalle tietty rahamé&érd, joka on keratty kultakin synagogalta... Me
madradmme, ettei mitadn saa lahettaa mainitulle Patriarkalle...?*
Vaikuttaa siltd, ettd synagogan esimies oli osaltaan vastuussa Jerusalemin
temppelille diasporasynagogista keréattavasta vuotuisesta verosta, jonka
kokoamisen edella siteerattu lainkohta siis kielsi.?**

Rabbiiniset tekstit antavat ymmarta, ettd synagogan esimies oli keskeinen
osa synagogayhteisoa ajanlaskumme ensimmaisillé vuosisadoilla, joskin arvonimi
mainitaan vain satunnaisesti. Mishnassa, joka koottiin 200-luvulla jaa., kuvataan
Tooran lukemista temppelivuorella Suurena Sovituspdivang, kun Jerusalemin
temppeli oli viela olemassa:**

Synagogan hazan (- §*4 ottaa Toora-rullan ja antaa sen synagogan
esimiehelle. Synagogan esimies antaa sen papille (* Y, pappi antaa sen
ylipapille (L * ! ¥. Ylipappilnousee, ottaa sen vastaan ja lukee seisten.

Tosefta-traditiosta kay ilmi, ettd synagogan esimiehen tehtavéna oli kutsua
sopivaksi katsomansa seurakunnan jasenet lukemaan Tooraa
jumalanpalveluksessa.?** Talmudin tekstit, jotka on koottu 400-600-luvuilla jaa.,
todistavat synagogan esimiehen olemassaolosta myohéisantiikin aikana. N&in
Babylonialainen Talmud neuvoo nuorta miestd, joka etsii itselleen sopivaa
vaimoa:**

Rabbimme opettivat: myykdon mies kaiken, mink& omistaa ja naikoon
oppineen miehen tyttaren. Jos hén ei 10yd& oppineen miehen tytart,
naikoon jonkun sukupolvensa suurmiehen tyttaren. Jos hén ei 16yda
suurmiehen tytérta, naikoon synagogan esimiehen tyttaren. Jos han ei 16yda
synagogan esimiehen tytartd, naikoon hyvantekevaisyysrahaston hoitajan
tyttaren. Jos han ei 16yda hyvantekevaisyysrahaston hoitajan tytarta,
naikoon alakoulun opettajan tyttaren. Mutta alkéon naiko kansanmiehen

(, ~ ~ S)tytdrtd, silld he ovat iljettavié ja heidédn vaimonsa ovat loisia, ja
heididn tyttéristddn sanotaan: “Kirottu olkoon se, joka makaa minkéénlaisen
elukan kanssa” (5.Moos. 27:21).

240 Oma kaénnés latinasta.
21 T4ma madrdys kumottiin vuonna 404, jonka jalkeen tapa sai jatkua. Brooten 1982, 21 viite 71.
2 M. Yoma 7:1. Oma kéannos hepreasta. Brooten 1982, 17. Levine 2005, 420.

3 Olen jattanyt termin hazzarkaantaméttd, koska sille ei 16ydy suoraa suomenkielisté vastinetta.
Nykyheprean, kreikan ja englannin merkityksia yhdistellen hazzaroli /on suntion, vahtimestarin ja
kanttorin yhdistelmd. Tarkemman selvityksen hdnen tehtavistdén antaa esim. Safrai & Stern (1974,
474, 496) ja Levine (2005, 435-442), jotka painottavat sité, ettd hazzaroli ainakin Juudeassa
oppinut mies.

24T Megillah 3.21. Levine 2005, 421. Palaan tdhan Toseftan kohtaan tarkemmin toisessa
yhteydessé luvussa 5.

%5 B, Pesah 49b. Oma ka4nnos hepreasta. Brooten 1982, 18-19; Levine 2005, 421.
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Naéista teksteista voi paatelld, ettd synagogan esimiehelld oli varsin arvostettu
asema yhteisossaan, han osallistui jumalanpalveluksen toteuttamiseen ja oli
ainakin jossakin méaarin oppinut henkilo.

Myos kirkkoisat tunsivat synagogan esimiehet juutalaisyhteisdjen johtajina,
ja heidat mainitaan monissa patristisissa lahteissa. Esimerkiksi Justinos Marttyyri,
.246

joka eli toisen vuosisadan alkupuolella jaa., varoittaa juutalaisia seuraavasti:

Alkaa herjatko Jumalan Poikaa, dlkaaka seuratko fariseusten antamaa
esimerkkid pilkata Israelin kuningasta, kuten teitd opettavat synagogan
esimiehenne rukousten jalkeen.

Salamiksen piispa Epifanios puolestaan moittii juutalaiskristittyja ebioniitteja
siitd, ettd he pitdvat kiinni juutalaisista tavoistaan ja kunnioittavat Kristusta vain
nimellisesti. He kutsuvat kokoontumispaikkaansa synagogaksi, ja heilla on
seurakunnassaan paitsi vanhimpia my®s synagogan esimiehia.**’

Synagogan esimies mainitaan my0ds pakanakirjailijoiden teksteissé. Flavius
Vopiscus on séilyttanyt tuotannossaan keisari Hadrianuksen kirjeen langolleen
248

Servianukselle. Keisari kertoo kielteisia vaikutelmiaan Egyptisté:

Ne, jotka palvelevat Serapista, ovat kristittyj4, ja ne, jotka sanovat olevansa
Kristuksen pappeja, ovat Serapikselle omistautuneita. Ei ole sellaista
juutalaisten synagogan esimiestd, ei samarialaista, ei kristittyjen vanhinta,
joka ei olisi tahdistaennustaja, selvanakija tai painimestari®*.
Apyovuvaywyog -arvonimen yleisesta tuttuudesta kertonee jotakin, etté keisari
Aleksanteri Severuksen®® vastustajat kayttivét héinestd haukkumanimei ”Syyrian

synagogan esimies” todenndkdisesti siksi, ettd hin suhtautui suopeasti

juutalaisiin.?®*

3.1.2 Piirtokirjoitusten antama kuva synagogan esimiehesta

Piirtokirjoitukset tarjoavat maarallisesti eniten tutkimusmateriaalia synagogan
esimiehestd. Tessa Rajak ja David Noy ovat listanneet kolmisenkymmenta

juutalaista piirtokirjoitusta, joissa noin neljallakymmenelld henkil611a on kyseinen

#® Dialogue with Trypho 137. Oma kaannos kreikasta. Kreikankielinen teksti Brooten 1982, 21.
247 panarion 30.18.2. Levine 2005, 419.

8 Scriptores Historiae Augustae 3.398-399. Vopiscuksen osuus Historia Augustasta on peraisin
300-luvun alkupuolelta jaa. Hadrianuksen kirjeen aitoudesta ei olla yksimielisid. Brooten 1982, 23,
myds viite 79; Levine 2005, 422. Oma kaanos latinasta.

29 painimestarin tehtdvana oli huolehtia painijoiden ihon voitelusta ennen ottelua ja heidan
harjoittelustaan. Olen ymmartanyt, ettd tehtdvaan liittyi jonkinlaisia uskonnollisia elementteja.

%0 Aleksanteri Severus hallitsi vuosina 222-235 jaa. Han oli kotoisin Syyrian Foinikiasta ja vain
17-vuotias noustessaan valtaistuimelle. Benario 2001.

%% Scriptores Historiae Augustae 2.234-235. Brooten 1982, 23 viite 81, 29; Levine 2005, 422-423.
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arvonimi.?®? Suurin osa naista on hautakirjoituksia, joissa vain mainitaan
synagogan esimies kertomatta sen enempéé yksityiskohtia. Joukossa on kuitenkin
muutama taloudellista hyvéntekijaa muistava teksti, jotka jo sindnsé antavat
ymmartaa, ettd yhteison rahallinen tukeminen lienee ollut yksi, joskaan ei ainoa,
esimiehen velvollisuuksista.”®® Lahjoittajien joukossa on synagogien perustajia,
korjaustoiden rahoittajia ja niitd, jotka ovat kustantaneet synagogaan jonkin
keskeisen elementin, kuten mosaiikkikoristeen tai ovirakennelman. 2**

Kuten kirjallisistakin lahteistd, piirtokirjoituksista voi paatella, etta
synagogan esimiehella oli arvostettu asema yhteisdssaan. Monessa tapauksessa
arvonimen haltijaa kuvaillaan ylistavilla maareilla: typumtarog eli kaikkein
kunnioitetuin, a&ohoydtotog eli kaikkein arvostetuin, Aapmotatog eli kaikkein
maineikkain.?>® Synagogan esimiehia voi olla enemman kuin yksi samanaikaisesti
samalla paikkakunnalla ja/tai samassa synagogassa.”*® Toisaalta yhdell4 ja
samalla henkil6ll4 saattoi olla muitakin arvonimid synagogan esimiehen lisaksi,
sekd synagogaan ett johonkin siviili- tai sotilasvirkaan liittyvia.?>’

Piirtokirjoituksista kay myos ilmi, ettd arvonimi on joissakin tapauksissa
voinut periytya suvun ja perheen sisalla sukupolvelta toiselle.?*® Arvon (ja siihen
liittyneen tehtévan) periytymista tukeviksi voidaan tulkita myos ne
hautakirjoitukset, joissa lapsivainaja on synagogan esimies.?® Periytyvyydell4 ja
lapsiesimiehilla on ollut oma merkityksensé keskustelussa naisen
mahdollisuudesta toimia synagogan esimiehend. Lapselle annettu arvonimi oli
mita todenndkdisimmin kunnianimitys, jonka haltijan ehka odotettiin
tulevaisuudessa tayttavan isiensa paikan perheen perinteiden mukaisesti. Tést4 on
vedetty johtopaatos, ettd myds naisten kohdalla kyseessa on voinut olla (tai

todennakdisesti oli) kunnianimitys vailla esimiestehtavia.?®® Brooten korostaa

52 Rajak & Noy 1993, 89-92.

253 Rajakin ja Noyn (1993) luettelossa naita on yhdeksan; sen lisaksi ks. esim. Lifshitz 1967, nro
76, 85, 88 ja Brooten 1982, 229-230 nootti 93.

54 |_evine 2005, 424. Ks. esim. luvun 2.1.3 Myndoksen Theopempte, joka lahjoitti poikansa
kanssa synagogalle kuoriaidan pylvaan.

2% evine 1998, 211; Levine 2005, 425.

2% Nain esim. Antiokiassa ja Akmoniassa, Lifshitz 1967, no. 33 ja 38; Brooten 1982, 26-27.

27 Esim. JIWE 2.322 ja 1.20, &pywv; Lifshitz 1975, 88, no. 731c, mpecfinep; Lifshitz 1967, no.1
ja 66, ppovtiotne. Ks. myos luvun 2.1.2 Kreetan Sofia, joka oli sek& vanhin ettd synagogan
esimies.

258 Esim. Lifshitz 1967, no. 79, jossa samassa perheessa on ollut synagogan esimiehié kolmessa
polvessa, sekd JIWE 1.70, jossa mainitaan isén ja pojan kantaneen t4t arvonimeé.

9 Esim. JIWE 1.53. Tassa Venosasta l6ydetyssa piirtokirjoituksessa synagogoan esimiehen arvoa
kantaa kolmevuotiaana kuollut Kallistos. Myds JIWE 2.337 Roomasta, jossa vainaja on
pienokaisena (viymog) kuollut dpywv.

2% Juster 1965, 453; Brooten 1982, 30.

45



kuitenkin, ettd on syytd huomata, miten jotkut piirtokirjoitukset todistavat siita,
ettd sama henkild on ollut synagogan esimies useamman kerran.?®* Tama tuntuisi
edellyttavan, etté tehtdvaan valittiin tietyksi ajaksi kerrallaan. Arvonimen
perinndllisyyttd vastaan puhuvat myds ne piirtokirjoitukset, joissa pojalla ei ole
arvonimed, vaikka isalla on (tai heill4 on eri arvonimet).?®? Se, miten arvonimi on

saatu, on siis todennakdisesti vaihdellut ajan ja paikan mukaan.?

3.1.3Synagogan esimiehen tehtavisti&hteiden valossa

Perinteisen ja viime aikoihin asti hallitsevan ndkemyksen mukaan esimiehen
tehtévat olivat paéosin, tai melkein yksinomaan, uskonnollisia. Edell& esitettyjen
kirjallisten lahteiden perusteella tallaiseen johtopdéatokseen on helppo paatya: seké
rabbit etta kirkkoisat keskittyvét — ehké odotetusti — uskonnollisiin kysymyksiin,
ja my0s pakanakirjailijat ja lains&tdja nakevat synagogan esimiehet nimenomaan
uskontonsa edustajina.?®* Taman tulkintalinjan pioneereja ovat olleet Emil
Schirer, Jean Juster, Samuel Krauss ja Jean-Babtiste Frey. Esimies valvoi, ettd
jumalanpalveluksessa kaikki tapahtui oikein ja jarjestyksessa. Han valitsi Tooran
lukijat ja puhujat tai saattoi suorittaa ndma tehtévat itse. Hanen tuli myos toimia
yhteisonséa hengellisena ja henkisena tukijana ja oikeaoppisuuden valvojana.
Hengellisten tehtdviensé ohella han voi hoitaa myds yhteison raha-asioita, muun
muassa osallistua temppeliveron keréykseen, ja valvoa synagogarakennuksen
kunnostus- ja rakennustodita. Tehtdva vaati taitoa ja tietoa ja toi haltijalleen
kunnioitusta ja arvovaltaa niin omien kuin ulkopuolistenkin keskuudessa.”®®
Antiikin Kirjallisten lahteiden antamaa kuvaa on pidetty historiallisesti totena.
Perinteinen ndkemys synagogan esimiehen tehtévista laajentui kasittdmaan
yhteison taloudellisen tukemisen, kun tutkijat alkoivat kiinnittdd enemman
huomiota I6ydettyihin piirtokirjoituksiin. Hengellisen auktoriteetin ohella, joka
nahtiin edelleen tarkednd, merkittavaksi nousi myos esimiehen kyky tukea

synagogaansa rahallisilla lahjoituksilla. Kiveen hakatuilla muistokirjoituksilla

281 Esim. Lifshhitz 1967, no. 85.

%2 Esim. JIWE 2.558, jossa isé on apytouvéymyoc, mutta poika épymv ja iepevc.

%63 Enemman arvonimen antamisesta ja saamisesta ks. Brooten 1982, 25-26. Olen ottanut asian
esiin sen vuoksi, ettd periytyvad arvonimed on kaytetty todisteena siitd, ett4 synagogan esimies on
voinut olla pelkké kunnianimitys, erityisesti naisilla.

2% Levine 1998, 199; Levine 2005, 415, 419-420.

25 Schiirer 1979, 435 ja 1986, 100; Juster 1965, 450-452; Krauss 1966, 114-121; Frey 1975(1936),
XCVII-XCVIII. Erityisesti Schiirerin teoksesta kéy selvasti ilmi, etté tallaisen tehtavien
madrittelyn on katsottu koskevan sek& Palestiinan ettd diasporajuutalaisuutta.
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kunnioitettiin useinmiten yhteiséjen ja yhteiskunnan taloudellisia hyvéntekijoita,
jotka kustansivat esimerkiksi julkisten rakennusten yllapidon ja korjaukset.?*®

Aarimmaista linjaa taloudellisen hyvantekeviisyyden merkityksessa
edustavat Tessa Rajak ja David Noy, jotka torjuvat taysin antiikin kirjallisten
ldhteiden antaman kuvan synagogan esimiehistd. He pitavat Uuden testamentin ja
kirkkoisien ndkemyksid niin juutalaisvastaisesti varittyneing, ettei niille voi antaa
historiallista todistusarvoa. Lakitekstien arvoa taas véhentéa se, ettd keisarillisten
piirien tiedot juutalaisen yhteison rakenteista ja toimintatavoista oli vajavaista.
Rajak ja Noy korostavat sitd, ettd ei-juutalaisten lahteiden antama kuva on
nimenomaan ulkopuolisten ndkokulma, joka ei heidan mielestadan perustu
niink&&n tietoon vaan olettamuksiin. Synagogan esimies oli helppo poimia ikaan
kuin edustamaan juutalaisia viranhaltijoita, silla se kuulostaa jo sindnsa hyvin
juutalaiselta viitatessaan synagogaan, ja se esiintyi melkein yksinomaan
juutalaisten keskuudessa. Né&in ollen Rajak ja Noy nakevat synagogan esimiehen
puhtaasti kunnianimityksena, joka myonnettiin patronaattijarjestelman®®’
mukaisesti taloudellisille hyvéntekijoille. He perustavat ndkemyksensa
piirtokirjoitusten antamaan kuvaan synagogan esimiehista lahjoittajina ja siihen,
etta juutalaiset omaksuivat kreikkalais-roomalaisen yhteiskunnan rakennemallit,
joissa nimenomaan rahallinen hyvéntekevaisyys toi mukanaan arvonimié ja
kunniaa.?®®

Lee I. Levine pitaa historiallisesti perustelluimpana yhdistaa eri lahteiden
antama kuva synagogan esimiehistd, kuten suurin osa tutkijoista nykyaéan
tekeekin.?®® Levine torjuu Rajakin ja Noyn mielipiteen tekstilahteista arvottomina,
vaikka yhtyykin siihen, ettd niiden tulkinnassa on noudatettava varovaisuutta:”...
jopa védristynyt todellisuus sisdltdd usein totuuden siemenen.”?’® Kun on otettu
huomioon eri lahteiden tarjoama materiaali ja tieto antiikin ajan yhteiskunnasta,
on paadytty arvonimeen ja tehtavéaan, joka merkitsi johtavaa asemaa ja johon

kuuluivat koko synagogaelamén valvominen, hengelliset ja taloudelliset

266 ) evine 1998, 199; Levine 2005, 416; Leon 1995, 171-172; Trebilco 1991, 104-105; Safrai &
Stern 1974, 492; Brooten 1982, 27-29 ja 2000, 216; Linder 1987, 137.

27 Enemman patronaattijrjestelmasta luvussa 5.

268 Rajak & Noy 1993, 78, 84-89; Levine 2005, 416.

299 Esimerkiksi kaikki alaviitteessa 266 mainitut tutkijat.

20 »Even a distortion of reality often has a kernel of truth.” Levine 2005, 419; Levine 1998, 201.
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velvollisuudet seké liséksi yhteison edustaminen ulospain eli jonkinlainen
poliittinen ja hallinnollinen rooli.?"*

Itse olen sitd mieltd, ettd synagogan esimiehen roolin “kutistaminen”
ainoastaan taloudelliseksi hyvantekijaksi edellyttaé kaikkien antiikin kirjallisten
lahteiden julistamista epakelvoksi todistusaineistoksi. Sellainen tuomio on
minusta lilan yksioikoinen, vaikkakin monet tekstit varmasti ovat puolueellisia ja
“asenneongelmaisia”. Toisaalta pidin varallisuuden merkityksen esiin nostamista
olennaisen térkeané ja uskon sen vaikuttaneen merkittavasti naisten mahdolliseen
nousuun johtaville paikoille. On myds tarkeéa pitdd mielessd, kuten jo tdmén
luvun alussa kay ilmi, etta sama arvonimi on saattanut merkit& jossakin maarin eri

asemaa ja erilaisia tehtavia eri puolilla laajaa Rooman valtakuntaa.?’?

3.2 Johtaj&"

3.2.1 Johtajaantiikin kirjallisissa lahteissa

Jo Platonin (427-347 eaa.) teksteissa kaytetdan kaupunkien perustajajumalista ja -
jumalattarista nimitysta Gpynyog, ja Aristoteles (384-322 eaa.) kéyttdd samaa
sanaa heimon tai perheen esi-isista.”* Namé tekstit ovat tietenkin paljon
varhaisempia kuin kasitteleméni piirtokirjoitukset, mutta ne antavat mielesténi
hyvin historiallista perspektiivia arvonimelle, jonka tarkempi sisélto jaa varsin
epavarmaksi ja moniselitteiseksi.

215 antaa

Vanhan testamentin kreikankielinen kddnngs, Septuaginta
monipuolisen kuvan &pynydg -sana kaytosta antiikin ajan juutalaisten
keskuudessa. Sita kaytetadn monen hepreankielisen sanan kaantamiseen. _ « ~
merkityksessa sotilaallinen, poliittinen tai heimon johtaja (1.Moos. 6:14, 4.Moos.
13:3, 14:4, 25:4, 5.Moo0s. 33:21, Tuom. 9:44, 1. Aik. 5:24, 8:28, 12:21, Neh. 7:70-
71, 11:16-17, Val. 2:10) on kaikkein yleisin hepreankielinen vastine. My6s =~ _
paallikkd (Tuom. 11:6,11, Jes. 3:6-7) ja~ , ruhtinas, virkamies, kdskynhaltija
(Tuom. 5:15, 1.Aik. 26:26, Neh. 2:9, Jes. 30:4) esiintyvét usein.

Uudessa testamentissa Kristuksesta kaytetadan ilmaisua dpynyog tiic Lotig

(eld&maén ruhtinas,Apt. 3:15), apymyog tiig cotpiog (pelastaja, Hepr. 2:10), tic

2! evine (2005, 416-427) esittad selkedn ja kattavan kuvauksen tallaisesta kokonaisvaltaisesta
tulkinnasta.

2’2 | gvine 1998, 196.

23 Toistan tassa varaukseni arvonimen &pynyog kaantamisestd johtajaksi, mutta olkoon tamakin
otsikko suomeksi, yhtendisyyden nimissé.

2’% Timaeus 21E; Nicomachean Ethics 8.12.4.

275 K aannetty 200-luvulla eaa, kdytossé kreikankielisten diasporajuutalaisten keskuudessa vield
kasittelemieni piirtokirjoitusten aikana.
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niotemg apynyog (uskon perustaja, Hepr. 12:2) ja dpynyog xoi cotijp ( Ruhtinas ja
Pelastaja, Apt. 5:31).
Varhainen kirkkohistorioitsija Eusebios Kesarealainen kutsuu vastustajaansa
Marcellusta ”’jumalattomien harhaoppisten johtajaksi” kédyttden sanaa fipxnyég.zm
Ensimmaisen vuosisadan juutalaisista kirjailijoista seké Josefus etté Filon
kayttdvat sanaa dpynyog muutamassa eri merkityksessé. Josefuksella se tarkoittaa
sekad ongelmien ja vakivaltaisuuksien alullepanijaa/aiheuttajaa ettd kansan esi-isaa

ja perustajaa.?’’ Filon taas puhuu kansan johtajasta tai paallikosta.?

3.2.2 Mita johtajasta voidaan sanoddhteiden valoss&

Johtajan arvonimen mukanaan tuomia asemaa ja tehtavié on jéljitettava ainakin
toistaiseksi vain kirjallisten l&hteiden avulla, silla kuten olen luvussa 2.2
maininnut, arvonimi esiintyy vain kahdessa l0ydetyssé piirtokirjoituksessa, kerran
maskuliinissa, kerran feminiinissa, eikd kumpikaan niista anna mitéan viitteita sen
sisélosta.

Horbury ja Brooten ovat ainoat I10ytdmani tutkijat, jotka ovat hiukan
laajemmin pohtineet arvonimen dpynyog. taustoja ja merkitystg, ja koko tdma
paaluku perustuukin heidan ajatuksiinsa. Molemmat paatyvat asettamaan
ensisijaiseksi kddnnokseksi ’johtaja”; edellisen alaluvun tekstiesimerkit on
poimittu Brootenin vitdskirjasta, johon myds Horbury viittaa.?” Brooten
huomauttaa, ettei mistédan voi péatelld, oliko kyseessa yhteison hallinnollinen vai
synagogan uskonnollinen johtaja. Toisaalta, hanen mukaansa vain riittavan
suurissa juutalaisyhteisoissa nuo kaksi tointa oli erotettu toisistaan. Brooten pitéa
mahdollisena, ettd kyseessa olisi ollut esimerkiksi kaupungin synagogayhteison
perustaja, koska tekstiesimerkkien valossa apynyog kaantyy varsin usein

280

perustajaksi seka juutalaisissa etté ei-juutalaisissa teksteissa.” Kaupunkien ja

278 The Ecclesiastical History of Eusebius Pamphilus Bishop of Cesarea, in Palestine, 2.9.

2T The Antiquities of the Jews 7.9.4(207), 20.6.3(136); Against Apion 1.29(270), 1.13(71),
1.19(130).

278 Allegorical Interpretation 111.LX1.175; On Dreams, That They Are God-Sent 1.89. Filon kéyttaa
enemman samantyyppisté termié apynyéng, jolla hén viittaa Adamiin ihmisrodun perustajana (On
the Creation XXVI1.79, XLVI1.136, XLI1X.142), Sethiin seemiléisen rodun perustajana (On the
Posterity of Cain and His Exile X11.42), Jaakobin kahteentoista poikaan (On Flight and Finding
X1V.73) ja Jumalaan maailmankaikkeuden luojana (On Drunkenness XI.42)

2" Brooten 1982, 37.

280 Huomaa edellisen alaluvun viittaus Platonin tapaan kayttaa termia jumaluuksista, joita pidettiin
kaupunkien perustajina.
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heimojen palvotuista perustajista ja kantaisista on tosin varsin pitk4 matka
synagogan perustajajaseneen, joten teoria jaa spekulaation tasolle.?®*

Horbury viittaa epigraafikko Louis Robertin ehdotukseen, etté épymyog voisi
olla kreikankielinen vastine latinalaiselle arvonimelle principalis, joka esiintyy
my®s juutalaisissa piirtokirjoituksissa.?®* Principalis johti kaupungin neuvostoa;
vastaavasti apynyog ehka johti juutalaisyhteison neuvostoa. Silloin kyseessa olisi
siviilivirka, ei uskonnollinen tehtdva. Tamakin on spekulaatiota ilman pitavaa

nayttoa. Arvonimen merkitys jaa avoimeksi.?®®

3.3 Vanhin

3.3.1 Vanhin antiikin kirjallisissa lahteissa

Kuten edelld luvussa 2.3 kavi ilmi arvonimi vanhin esiintyy kirjallisissa lahteissa
hyvin eri aikakausina ja monessa eri merkityksessa. Esittelen t&ssé sellaisia
antiikin tekstej&, jotka ajoittuvat lahimmaés késittelemiani piirtokirjoituksia.
Niiden antaman kuvan vanhimmista voi parhaiten olettaa vastaavan kaiverrusten
naisten mahdollista asemaa. En pyri esittdmaan tyhjentavaa luetteloa, vaan
antamaan joitakin esimerkkej4, joista voi paatelld, mitd vanhimman rooliin
juutalaisyhteistssa sisaltyi.

Vaikka Uuden testamentin kirjat on Kirjoitettu aikaisemmin kuin tassé
tutkielmassa kasiteltavat piirtokirjoitukset, niiden antama kuva vanhimmista on
syyté ottaa huomioon, silla ne ajoittuvat varsin lahelle Jerusalemista I0ydettya
Theodotos -piirtokirjoitusta.?®* Se on peraisin ajalta ennen Toisen Temppelin
tuhoa vuonna 70 jaa. ja varhaisin piirtokirjoitus, jossa mainitaan arvonimi vanhin.
Asiallinen yhteys tamén tutkielman vanhimpiin on hyvin mahdollinen ajallisista ja
maantieteellisista eroista huolimatta.?®

Luukkaan evankeliumin seitsemannessé luvussa (Luuk. 7:3-5) Kapernaumin
juutalaisten vanhimmat tulevat sadanpaamiehen lahettdmind pyytamaan

Jeesukselta, ettd han parantaisi sadanpaamiehen palvelijan. Arvonimi vanhin

%81 Brooten 1982, 38. Mielenkiintoinen viittaus on kyll4 joistakin Uuden testamentin kohdista
heijastuva kunnioitus, jonka edellytettin kohdistuvan apostoli Paavaliin kristittyjen seurakuntien
perustajana (esim. 1.Tess. 2:9-12, 4:1-2, Fil. 3:17,4:9, Filem. 9-10).

“82 Esim. CIJ 681 Moesiasta, Tonavan etelarannalta; Rooman provinssi, joka Kattoi alueita
nykyisisté Serbiasta, Makedoniasta ja Bulgariasta.

%83 Horbury 1999, 394. Viittaan tassa lukuun 2.2, jossa esitdn Brootenin nakemyksen johtajan ja
synagogan esimiehen rinnastamisesta.

2% C1J 1404; Lifshitz no. 79; CIIP 1.9.

%5 Brooten 1982, 24, 46. Theodotos —piirtokirjoituksen vanhimmat kuvataan jerusalemilaisen
synagogan perustajina ja heitd on useampia. Levinen (2005, 432) mukaan piirtokirjoitus viittaa
ensimmaiseen vuosisataan eaa.
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esiintyy tassd monikossa, miké viittaa siihen, ettd yhteistssa oli yhté aikaa
useampia vanhimpia. Tilanteesta voidaan myos paatella, ettd sadanp&émies piti
vanhimpia jonkinlaisina yhteison virallisina edustajina, joiden apuun han
turvautui asiansa edistamiseksi. Kertomuksen vanhimmat saattoivat palvella seké
synagogan etta kaupungin vanhimpina.?®® Apostolien teoissa mainitut kristittyjen
vanhimmat toimivat juutalaiskristittyjen seurakunnissa: Saul ja Barnabas
luovuttavat Antiokian seurakunnan rahalahjan Jerusalemin seurakunnan
vanhimmille (Apt. 11:30). Jerusalemissa pidettiin kokous, jossa apostolit ja
vanhimmat kasittelivat ymparileikkauksesta syntynytta kiistaa ja paattivat, mita
sédadoksid pakanuudesta kaantyneiden tuli noudattaa (Apt. 15:2,4,6,22-23).
Paavali neuvottelee Jerusalemin seurakunnan vanhimpien kanssa, miten rauhoittaa
juutalaiskristittyjen narkastys lain maaraysten hylk&admisesta (Apt. 21:18-25).
Jaakobin kirjeessa kehotetaan kutsumaan seurakunnan vanhimmat sairaiden luo
voitelemaan heidét 6ljylla ja rukoilemaan heidan puolestaan (Jaak. 5:14).
Vanhimmista puhutaan useinmiten monikossa, eli seurakuntia johti jonkinlainen
vanhimpien neuvosto. Seurakuntien jasenten tausta huomioon ottaen voidaan
paatelld, ettd vanhimpien asema yhteison johtajina oli perinteinen, synagogissa
vallinnut juutalainen malli.?’

Synagogan esimiehen yhteydessd, luvussa 3.1.1, esittelin Salamiksen
piispan Epifanioksen ndkemyksié ebioniiteista. Han paheksui heidan tapaansa
pitaa kiinni jutalaisista perinteistd, muun ohessa sitd, etta opettaminen ja nuorten
miesten avioliitoista paattdminen kuului vanhimpien tehtdviin (yhdessa synagogan
esimiehen kanssa).?%®

Arvonimi vanhin esiintyy myds Codex Theodosium -lakikokoelmassa
samanlaisissa yhteyksissa kuin edell késitelty synagogan esimies. Juutalaiset
vanhimmat vapautetaan julkisesta palveluksesta silla perusteella, ettd heilla on
jonkinlainen johtava asema synagogassa. Vuonna 330 jaa. annettu s&&dos
maéraa:*®

Sama Augustus Ablaviukselle, pretoriaanien prefektille. Ne, jotka ovat
taysin omistautuneet juutalaisten synagogalle patriarkkoina tai vanhimpina
ja huolehtivat sen lakien taytantdonpanosta, ovat edelleen vapautettuja seka

2% Brooten 1982, 47.

%87 Brooten 1982, 47. Nain myds Acts. An Exegetical Commentary (2013) ja Word Biblical
Commentary (1988). Uudessa testamentissa mainitaan vanhimmat monissa muissakin kohdissa
esimerkiksi pakanakristittyjen seurakuntien johdossa ja juutalaisten Sanhedrinin jasenind, mutta
ne eivat mielesténi tuo lisvalaistusta kasiteltavien piirtokirjoitusten tulkintaan.

288 panarion 30.18.2.

289 Codex Theodosium 16.8.2. niin kuin sen esitta4 Linder 1987. Oma ké4nnés latinasta.
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henkilokohtaisesta ettd yhteiskunnallisesta palveluksesta...Niitd, jotka talla
hetkell& palvelevat decurioina, ei tule maaraté vartiointitehtéviin...Ne, jotka
eivéat viel& palvele decurioina, on pysyvasti vapautettu decurionin
tehtavista...
Lainkohdasta voidaan paatelld, ettd yksi vanhimpien tehtéva oli juutalaisen lain
maéaraysten toteuttaminen synagogan yhteydesséi.290 Vuonna 397 jaa. annettu
saados on samansuuntainen:

Sama Augustus Caesariukselle, pretoriaanien prefektille. Juutalaisia sitovat
heidadn omat rituaalinsa. Sailytdmme heidén etuoikeutensa seuraten
edeltdjiamme, jotka ovat séataneet, etté niille, jotka ovat Kunnioitetun
Patriarkan alaisia, synagogan esimiehille, patriarkoille, vanhimmille ja
muille, jotka huolehtivat tuon uskonnon seremonioista, myonnetaan samat
etuoikeudet...jotka koskevat kunnioitetun kristinuskon johtavaa papistoa...
Juutalaisten ja kristittyjen yhteisdjen johtajat rinnastetaan keskendén. Brootenin
mukaan tassé kuten myos edellisessa lainkohdassa on selvasti kyse virkatehtavia
hoitavista henkildistd, ei kunnianimien kantajista. Tekstiyhteydestd kdy myos
ilmi, ettd he hoitivat nimenomaan uskonnollisia tehtavia: heid&t rinnastetaan
kristittyjen papistoon ja listaa tdydennetddn “muilla, jotka huolehtivat tuon
uskonnon seremonioista”.?* Synagogan esimiehen yhteydessa esittelin Codex
Theodosiumin saddoksen 16.8.14 vuodelta 399 jaa., jossa kielletddn
temppeliveron kerdaminen ja lahettdminen Jerusalemiin. Vanhimmat mainitaan
siind kyseisen veron kokoajina. Tésta voi paatelld, ettd he huolehtivat osaltaan
yhteisonsé raha-asioista. Kaikki kolme edelld mainittua lainkohtaa antavat
ymmartad, ettd vanhimmat hoitivat synagogassa uskonnollisia tehtavia. Heilla
saattoi tietenkin olla myds esimerkiksi hallinnollisia velvollisuuksia, mutta
ainakin lainsaatajan silmissa heidan paatehtavansa oli uskonnollinen.?®® Kaksi
muuta lainkohtaa antavat lisévalaistusta vanhimpien toimenkuvaan. Codex
lustinianuksessa vuodelta 418 jaa. saadetaan:
Jos kristittyjen ja juutalaisten valilla syntyy kiistaa, asiaa eivat saa ratkaista
juutalaisten vanhimmat®*® vaan virkatuomarit.
Saadoksesta kay ilmi, ettd vanhimmilla oli myds oikeudellisia tehtavia.

Mainittakoon viel& Corpus luris Civiliksen saddos vuodelta 553 jaa., jossa

2% Brooten 1982, 47-48.

21 Codex Theodosium 16.8.13. niin kuin sen esittad Linder 1987. Oma kaannos latinasta.

%2 Brooten 1982, 49; Levine 2005, 433.

2% Brooten 1982, 49-50; Levine 2005, 234.

2% Codex lustinianus 1.9.15. Oma kaannos latinasta.

295 | atinankielinen termi on tiss4 senioribus ludaeorunjoka mita todennakéisimmin vastaa
esittelemieni piirtokirjoitusten kreikankielista termid.
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koulumestareita, vanhimpia ja opettajia (¢pypepéciron®® | ipesPotepor,
dwackaror) kielletddn uhkaamasta erottamisella niitd, jotka lukevat synagogassa
kirjoituksia kreikan kielella. Tamakin saddos viittaa siihen, ettd vanhimmilla oli
sananvaltaa uskonnollisissa asioissa.?’’
Rabbiinisissa teksteissa vanhimmasta kdytetddn hepreankielista termié
" *® Termi esiintyy monissa yhteyksissa, mutta sen maarittdmaa tehtavankuvaa
on vaikea hahmottaa selkeésti.”*® Babylonialainen Talmud kuvaa vanhinta
seuraavasti:
30011« L eli VAnhiA eitatkaita muuta kuin oppinutta/viisasta.
s 1 1. s1”_« « eliVarhir éi tarkoita-muuta kuisita, joka on
hankkinut viisautta.
Vanhinten istumapaikasta uskonnollisissa kokoontumisissa puhutaan seka
Toseftassa ettd Qumranin Yhdyskuntasdanndssa, niin eri aikakausilta kuin ne
ovatkin peraisin.**? Tosefta Megillah’ssa kuvaillaan muun muassa, miten
vanhimmat istuvat kasvot lasnaolijoihin ja selka pyhakkoon pain.*® Tass4
kuvauksessa ei mita ilmeisimmin olla synagogassa, mutta kyseessa on kuitenkin
uskonnollinen konteksti.*** Toseftassa kerrotaan my6s Aleksandrian synagogasta,
jossa vanhimmilla oli 71 kullattua istuinta.*®
QumraninYhdyskuntasaanto puolestaan maarad, ettd vanhimpien tulee istua
heti pappien takana ja muun seurakunnan heidan takanaan omilla paikoillaan.®%

Qumranin yhteisolla oli aivan oma luonteensa ja sen vanhinten asema oli

2% Johtuu aramean termista reshe pirqejoka tarkoittaa koulun johtajaa/esimiesta, Brooten 1982,
236 viite 40. Olen suomentanut sen koulumestariksi paremman puutteessa. llmeisesti tehtévan
haltija valvoi jotenkin lain noudattamista ja lukemista.

297 Corpus luris Civilis, Novellae 146.1.

2% Brooten (1982, 50-52) huomauttaa, ettei ole maantieteellisten ja ajoituksellisten seikkojen
vuoksi varmaa, tarkoittiko rabbiinisten tekstien ” « sdmaa kuin tassa tutkielmassa esiteltyjen
piirtokirjoitusten tpecsfutep. Levine (2005, 432) sen sijaan toteaa yksiselitteisesti, etta
“juutalaisessa traditiossa termi (zpecPitep) vastaa heprean sanaa ” -, jota kdytetddn runsaasti
raamatullisessa ja sen jilkeisessd kirjallisuudessa, myos rabbiinisessa kirjallisuudessa.” Koska
muut kdyttdmani lahteet tuntuvat myds rinnastavan nadma termit, jatdn Brootenin huomautuksen
tdman maininnan varaan, mutta pidan sen huomioon ottamista aiheellisena. Maantieteelliset ja
ajalliset tekijat ovat kaiken kaikkiaan sen varran tarkeita piirtokirjoitusten tulkinnassa.

2% _evine 2005, 432.

%0 B Qiddushin 32b, tannaiittinen baraitha ennen 220 jaa. Brooten 1982, 50. Oma k&4nnés
hepreasta.

%01 B Qiddushin 32b, Rabbi Jose Galilealainen, 110 jaa. Brooten 1982, 50. Oma ké&4nnds
hepreasta.

%02 Otan Qumranin tekstin esiin esimerkkina vanhimpien erityisasemasta, vaikka yhteisé (n. 150
eaa. — 6/7 jaa.) oli jo havinnyt silloin, kun késiteltavien piirtokirjoitusten naiset vaikuttivat omissa
yhteisoisséan.

037, Megillah 4.21.

%4 Brooten 1982, 51.

%% T, Sukkah 4.6.

%06 1QS 6:8-9. Metso 1997, 32.
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todenndakdisesti hyvin erilainen kuin kasiteltavien piirtokirjoitusten vanhimpien,
mutta teksti sopii mielesténi tdhén yhteyteen antamaan ajallista ja sosiaalista
perspektiivia.*"’

3.3.2 Vanhimmat piirtokirjoituksissa

Noin kolmessakymmenessé l6ydetyssa piirtokirjoituksessa mainitaan arvonimi
vanhin. Kuten jo edelld on kaynyt ilmi, arvonimi esiintyi hyvin laajalla alueella
Rooman valtakunnassa: arkeologisia 16yt6ja tunnetaan aina nykyisen Espanjan
alueelta Syyrian Dura Europokseen asti. Piirtokirjoitusten perusteella arvonimen
kaytto tuntuu kuitenkin keskittyneen erityisesti tietyille alueille kuten Etela-
Italiaan ja Vah&an-Aasiaan. Toisaalta sitd ei ole 16ydetty ollenkaan esimerkiksi
Egyptistd, ja Roomankin ainoa tapaus (luvussa 2.3.4.2 esitelty Sara Ouran
muistokirjoitus) on hyvin kiistanalainen. Aikahaarukkakin on varsin laaja:
ajanlaskuamme edeltavalta ensimmaiseltd vuosisadalta aina antiikin ajan
loppuun.®®

Suurimmassa osassa piirtokirjoituksia vain mainitaan arvonimi vanhin
kertomatta sen enempaé, mita sithen mahdollisesti siséltyi. Joissakin sen sijaan
muistetaan vanhimpia lahjoittajina, jotka ovat kustantaneet esimerkiksi osia
synagogan rakentamisesta tai kunnostamisesta.** Sisalloltaan laajin lahjoittajaa
kiittava piirtokirjoitus on vuodelta 391 jaa. ja I6ydetty Syyrian Apameasta.®'? Siita
kéay samalla ilmi, ettd synagogassa oli samanaikaisesti useampia vanhimpia,
minké on, yhdessa tekstilahteiden monikkomuotojen kanssa, tulkittu viittaavan
vanhimpien neuvostoon seurakunnan johdossa.*** Useamman vanhimman
yhtaaikaisuus kay ilmi monesta piirtokirjoituksesta.*'? Edellisessa alaluvussa
mainittu Theodotos -piirtokirjoitus Jerusalemista luettelee synagogaan liittyvia
toimintoja, joista voi ehké paatella jotakin myods vanhimpien velvollisuuksista:
lain lukeminen ja késkyjen opettaminen, majatalon pitdminen, varastohuoneista ja
veden saannista huolehtiminen.

Edellisessé alaluvussa mainitun Tosefta -perinteen ja Qumranin

Yhdyskuntasddnnén mainintoja vanhinten erityisista istumapaikoista synagogassa

%7 Qumranin yhteisosta ja sen teksteisté ks. esim. Jokiranta 2009.

398 ) evine 2005, 432; Brooten 1982, 52.

%09 Esim. Lifshitz 1967, no. 14 Smyrnasta, no. 58 Dura Europoksesta (C1J 829), no. 82 ja (CIJ
735) no. 84 Kyprokselta.

310 jfshitz 1967, no. 38 (C1J 803).

%11 Brooten 1982, 52-53; Levine 2005, 433; Juster 1965, 440-441; Frey 1975, LXXXV; Horbury
1999, 395.

%12 Esim. CIJ 731f Samokselta ja JIWE 1.181Elchestd, nykyisestd Espanjasta.
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tukevat VVahan-Aasian Sardeksesta ja Espanjan Elchesta I6ydetyt synagogan
rauniot. Molemmissa on tulkittu olleen vanhimmille osoitetut istumapaikat. Tassa
tutkielmassa riittad todeta vanhimpien erottuminen omaksi ryhmakseen tall&kin
alueella; tarkempi asiaan perehtyminen ei mahdu mukaan eiké ole mielesténi

olennaista vanhimpien tehtavia pohdittaessa.

3.33 Vanhimman tehtavista lahteiden valossa

Erilaisten l&hteiden perusteella vaikuttaa kiistattomalta, ettd vanhimmilla oli
tarked ja tunnustettu asema juutalaisissa yhteisdissd Rooman valtakunnan eri
puolilla ja eri aikakausina. Sen sijaan heidédn tehtdvidan on vaikeaa méaaritella
yksiselitteisesti.>** Tassa, kuten synagogan esimiehenkin kohdalla,
tutkimushistoria tuntuu edenneen yhtendisyyden tavoittelusta kohti alueellisten ja
ajallisten erojen aiheuttaman hajanaisuuden hyvaksymisté.

Seka tekstilahteissa etté piirtokirjoituksissa annetaan usein ymmartaa, etta
synagogassa (tai yhteisossd muuten) toimi useampi vanhin samanaikaisesti.
Konteksti on yleensa uskonnollinen. Tasta on péatelty, ettd synagogaa johti
vanhimpien neuvosto, yepodoia®®, jonka jasenia kutsuttiin vanhimmiksi ja
puheenjohtajaa arvonimelld yepovoidpymc. Juster, Schiirer, Baron ja Frey antavat
teoksissaan kattavan kuvan vanhimpien ja heidén neuvostonsa tehtévista ja
kultillisesta merkityksesté juutalaisyhteisossa. Heiddn mukaansa vanhimpien
neuvoston tehtaviin kuului muun muassa yhteison raha-asioista huolehtiminen,
hengellisen elaméan valvominen, yhteison etujen valvominen suhteessa
ulkopuolisiin, yhteisdsta erottamiseen liittyva prosessi ja yhteison sisainen
oikeudenkaytto. 3

Nykytutkimus on kritisoinut voimakkaasti néin yksityiskohtaisia tulkintoja
niukasta lahdemateriaalista ja varsinkin sitd, ettd juutalaisyhteisét nahtiin
rakenteiltaan hyvin yhtendisina ajasta ja paikasta riippumatta. Nykyéaan vallitsee
varsin suuri yksimielisyys siitd, ettd juutalaisyhteisdjen rakenteet ja kaytannot

olivat hyvin moninaisia eri puolilla Rooman valtakuntaa.®*’ Yhteiseksi

313 Ks. tarkemmin Sardeksen ja Elchen synagogaldyddista esim. Levine 2005, 260-266, 281-283 ja
Brooten 1982, 124-125.

%1 Levine 2005, 432; Brooten 1982, 53.

315 Jo Filon (Flaccus X, 1V) ja Josefus (Juutalaissodan historia 7.10.1) kutsuvat Alexandrian
vanhimpien neuvostoa talla nimell.

316 Juster 1965, 440-447; Schiirer 1986, 102-103; Baron 1948, 99; Frey 1975, LXXXV-LXXXIX.
3L evine 2005, 432; Levine 2008, 991; Brooten 1982, 53; Horbury 1999, 361-363 Minusta
Baronin ( 1948, 67, 78-79, 85, 90, 95, 97, 116) ansioksi on kyll& laskettava se, ettd hdn ottaa
huomioon maantieteellisten, kulttuuristen ja ajallisten erojen mahdollisen vaikutuksen eri
yhteisoihin
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nékemykseksi eri tutkijoiden kesken ja& mielesténi vahintaén se, ettd vanhimmilla
oli jonkinlainen esimiesasema, he muodostivat useammasta jasenesté koostuvan
neuvoston ja heilla oli vaikutusvaltaa uskonnollisissa asioissa.

Brooten ottaa esille kysymyksen vanhimpien mahdollisesta vihkimisesta
tehtdvaansa. Joidenkin rabbiinisten lahteiden mukaan vihkiminen saattoi tapahtua
vain Palestiinassa, jolloin piirtokirjoitusten vanhimmat olisivat olleet
vihkimattémia.*'® Rabbiinisten lahteiden patevyys diasporajuutalaisuuden
kuvaajina voidaan kuitenkin kyseenalaistaa, kuten kay ilmi myéhemmin tassé
tutkielmassa, ja onhan myds mahdollista, etta tehtdvaan vihkimisia suoritettiin
my6s muualla kuin Palestiinassa, mutta rabbit eivat hyvéksyneet toimituksia. Asia
jaa spekulaation tasolle, koska vihkimyksista diasporassa ei ole mitéan todisteita,
mutta mainitsen sen, koska tietty irrallisuus” rabbien saadoksista tallakin alueella

saattoi auttaa naisia nousemaan vanhimman asemaan.>*°

3.4 Isat ja aidit

Kun alamme etsid merkitystd ja sisaltéa arvonimille synagogan diti, tai pelkka aiti
erilaisissa muodoissaan, on lahdettava liikkeelle synagogan isistd ja muista isané
ymmarrettavistd arvonimista. Vain silla tavoin 16ydamme tekstilahteista ja
suuremmasta joukosta piirtokirjoituksia joitakin viitteita siitd, mika arvonimien

haltijoiden asema on mahdollisesti ollut yhteistisséan.

3.4.1 Isétja aidit kirjallisissa lahteissa

Synagogan is, ja isa ilman viittausta synagogaan, mainitaan varsin harvoissa
tekstilahteissd, ja niistékin suurin osa ei anna mitaén vihjeitd arvonimen sisallosta.
Tarkein kirjallinen todiste synagogan isista lienee jo aiemmin mainittu
keisarillinen lakikokoelma Codex Theodosium. Olen siteerannut saadosta
vuodelta 330 jaa. synagogan esimiehen yhteydess4, alaluvussa 3.1.1.3%° Siina
synagogan isat vapautetaan julkisesta palveluksesta yhdessé synagogan
esimiehien ja muiden synagogassa palvelevien seka kristittyjen pappien kanssa.
Tekstin perusteella vaikuttaa silté, ettd synagogan isilla oli erityinen arvoasema

synagogassa. Ottaen huomioon, ettei heidan tarvinnut osallistua yhteiskunnallisten

318y Bikkurim 65d.11-15; B. Sanhedrin 14a.
319 Brooten 1982, 51-52.
320 codex Theodosium 16.8.4, niin kuin sen esittaa Linder 1987.
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tehtdvien hoitoon, voinee olettaa, ettd he jo hoitivat joitakin vastaavina pidettyja
tehtavia omassa yhteisdssaan.***

Toinen kirjallinen maininta synagogan isésté 16ytyy vuodelta 291 jaa.
perdisin olevasta egyptildisesta vapautusasiakirjasta. Siinéd yksi lunnasrahojen
maksajista on pater synagogesen lisaksi han han on myods kaupungin neuvoston
jasen.** Ainoastaan nama kaksi kirjallista merkintaa synagogan isista ovat
ajallisesti verrannollisia tdman tutkielman piirtokirjoitusten kanssa. Joillakin
varhaisemmilla teksteilla voi kuitenkin olla suuntaa-antava merkitys, kun
yritetddn muodostaa kuvaa isien ja ditien asemasta ja merkityksesta.

Puhuttelu Is& on perinteisesti osoittanut kunnioitusta ja arvostusta
juutalaisessa kulttuurissa. Vanhassa testamentissa hyvé esimerkki on kertomus
profeetta Elian ottamisesta taivaaseen tulisilla vaunuilla. Profeetanoppilas Elisa
huudahtaa hadissdén nahdessaan opettajansa katoavan: “’Iséni, iséni, Israelin tuki
jaturva!” (2.Kun. 2:12). Samoin myéhemmin Elisa perii Elialle osoitetun
kunnioituksen, mik& nadkyy muun muassa siing, etté Israelin kuningas kutsuu
hanté iséksi neuvoa kysyessaan (2.Kun. 6:21). Vanhan testamentin
apokryfikirjoista Toisessa Makkabilaiskirjassa kerrotaan Rasis-nimisesté
miehestd, jota kutsuttiin juutalaisten isaksi, koska hénen pyyteetdn toimintansa
kansansa hyvaksi ja hyvét tekonsa herattivat yleista kunnioitusta (2.Makk. 14:37).
Uudessa testamentissa Jeesus Kieltdd kutsumasta ketddn maan paalla isaksi;
ihmisen isa on ainoastaan Jumala taivaassa (Matt. 23:9). Tasta voinee paatell,
ettd is4 oli kunnianimitys, merkki arvostuksesta.**®

Mishnassa kédytetéan isa-puhuttelun arameankielistd muotoa abba
esimerkiksi Abba Saul, Abba Josi, Abba Eliezer, Abba Gurion.*?* Henkilén nimen
kanssa kaytettyna se luo mielikuvan arvostuksesta ja kunnioituksesta. Levinen
mielest4 jaa tosin jonkin verran epdselvaksi, onko abbanimenomaan arvonimitys
vai ehka osa kantajansa varsinaista nimea.**> Arvon osoittamisen puolesta puhuu
se Talmudin méarays, ettd ainoastaan kolmea patriarkkaa (Abraham, lisak,

Jaakob) saa kutsua isaksi ja neljad matriarkkaa (Saara, Rebekka, Raakel, Lea)

%21 Levine 2005, 429-430; Brooten 1982, 65-66.

%22 CPJ 111 no. 473. Levine 2005, 429.

323 Tallaisen tulkinnan puolesta puhuu my®s se, ettd mainitun kohdan edella Jeesus on juuri
kieltdnyt ihmisté ottamasta itselleen arvonimed rabbi, ja sen jalkeen hdn samoin kieltd4 vaatimasta
mestarin arvoa. Brooten 1982, 67. N&in myds A Commentary on the Gospel of Matthew (1999) ja
The Gospel of Matthew. A Commentary (2005).

324 Esim. M. Besah 3:8; M Abot 2:8; M. Middot 2:5-6; M. Migvaot 2:10; M. Qiddushin 4:14.

%25 Levine 2005, 429. Brooten 1982, 67.
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aidiksi.**® Talmudin kohta osoittaa, ettd myds naiselle voitiin antaa erityinen
kunniapaikka yhtisossé.

Arvonimi synagogan aiti mainitaan ainoastaan yhdessé antiikin kirjallisessa
ldhteessa sellaisenaan. Jean Justerin vuosiin 438-476 jaa. ajoittama kristillinen,
hengeltaan juutalaisuuteen Kielteisesti suhtautuva, teksti De altercatione ecclesiae
et synagogagaikuttaa pitdvan synagogan &iteja erityisessa arvossa: '

...miten kady neitsyittesi, miten leskiesi, miten jopa synagogan éitien, jos

todistat, ettd ympérileikkaus on johtanut ihmiset ikuiseen elam4an?%®
Kirjoituksen savy ja tyyli antaa ymmartad, ettei niinkaan suuresti arvostetuilla
seurakunnan jasenilld kuin synagogan &ideilla ole mahdollisuutta pelastukseen,
jos sen edellytyksend on ymparileikkaus. Synagogan ditien arvostettu asema
nayttaa olleen selvié myo6s muille kuin juutalaisille.*

Kreikkalais-roomalaisessa maailmassa yleensd, muidenkin kuin juutalaisten
keskuudessa, kaytettiin isa4 ja &itia ilmaisemaan kunnioitusta ja johtavaa asemaa.
Tekstilahteista kdy ilmi, ettd itse keisaria voitiin kutsua maan isaksi, pater
patriae >3 Roomalainen naytelmakirjailija Plautus (254-184 eaa.) puolestaan
kutsui jumalatar Venuksen papitarta arvonimella &iti.*** Nama kaksi esimerkkia
pakanakirjoittajilta osoittavat, etta isé ja &iti olivat vakiintuneita ja perinteellisia
puhuttelutapoja Rooman valtakunnassa.

3.4.2 Isatpiirtokirjoituksissa
Koska piirtokirjoitukset, joissa esiintyy arvonimi synagogan diti, tai pelkka aiti,
on kayty lapi aiemmin luvussa 2.4, keskityn tassa luvussa tutkimaan, kertoisivatko
isien muistokirjoitukset arvonimista jotakin enemmaén kuin vain niiden
olemassaolon.

Roomasta on l6ydetty yhdeksan 200-300-luvuille jaa. ajoitettua
piirtokirjoitusta, joissa mainitaan synagogan isa, Mauretaniasta kaksi ja

Makedonian Stobista yksi.**? Ainoastaan Stobin piirtokirjoituksessa kerrotaan,

%25 B. Berakhot 16b. Brooten 1982, 67.

%27 De Altercatione Ecclesiae, PL 42.1131-1139; Juster | 1965, 74 alaviite 1. Brootenin (1982, 240
alaviite 38) mukaan teksti on virheellisesti pantu kirkoisa Augustinuksen nimiin; siksi se 16ytyy
kokoelmasta Patrologia Latina. Brooten pitad myos lopullista ajoitusta epdvarmana.

%28 De Altercatione Ecclesiae, PL 42. 1134. Oma ké&nnos latinasta. Tekstissi synagoga ja kirkko
keskustelevat kysymyksistd, joista juutalaiset ja kristityt ovat eri mielta.

%29 Brooten 1982, 64.

%30 Esim. Scriptores Historiae Augustae 1.6.6-7, jossa keisari Antonius Piusta (100-luvun
puolivali) kutsutaan t&lla nimelld senaatissa.

%31 Rudens 1.5. Plautuksen tekstit ovat vanhimpia sailyneita latinaksi kirjoitettuja naytelmia.

%32 Rooma: JIWE 2.209; 2.288; 2. 540; 2.544; 2.560; 2.576; 2.578; 2.579; 2.584; Stobi: Levine
2005, 270-271; Mauretania: Le Bohec 1981, no. 74, 79.
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miten synagogan isa Claudius Tiberius Polycharmos on lahjoittanut synagogalle
(’pyhille paikalle”) sen rakennukset. Kaikki muut kaiverrukset tyytyvit vain
mainitsemaan arvonimen ja joissakin tapauksissa kuvailemaan sen haltijan
Kiitettdvid ominaisuuksia. Siita, mita kaytannossa tarkoitti olla synagogan is4, ei
sanota mitéan.

Roomasta ja sen satamakaupungista Ostiasta on 16ydetty piirtokirjoitukset,
joissa arvonimena on pelkka isa.*** Roomalaisesta isésté ei kerrota sen enempéa,
mutta ostialainen Livius Dionysius on ollut alkuunpanevana voimana
lahjoitettaessa maapalaa hautamonumenttia varten. Kreikan Mantineasta on
peréisin arvonimella natmp Aood, heimon/kansan isé, varustettu muistokirjoitus, ja
Véhéan-Aasian Smyrnasta jo aiemmin luvussa 2.1.1 esitelty piirtokirjoitus, jossa
muistetaan Irenopoiosta, vanhinta ja heimon/yhteison isaa.®** Arvonimien
sisallosté ei sanota mitddn. Kaikki piirtokirjoitukset on ajoitettu 100-300-luivuille
jaa.

Etel&-1talian VVenosasta, mistd myos &ti Faustina ja pateressa Alexsanr(i)a
olivat kotoisin, on 16ydetty useampi 300-500-luvuille ajoitettu piirtokirjoitus,
joissa miehilla on arvonimi isa.®* On mahdotonta sanoa varmasti liittyykd isan
arvo ndissa tapauksissa synagogaan, juutalaisyhteisoon laajemmin vai ehka
kaupunkiin. Kolmella isista on lisaksi arvonimi natpov (tijg) mdéremg (kaupungin
suojelija, taloudellinen hyvéntekija) ja yhden arvonimi on muodossa motrp
natépwv (isien isd). Viimeksi mainitut arvonimet kertovat selvasti, ettd niiden
haltijoilla oli erityinen arvoasema paitsi synagogassa — jos isa viittaa synagogaan
— my®0s asuinkaupungissaan. Ottaen huomioon ettd monet isista olivat nimeltdéan
Faustinuksia, voi hyvinkin olettaa, ettd tdma juutalainen suku oli merkittdvassa
asemassa Venosassa yleensa. Pelkké isd ja erityisesti yksi matnp matépov (isien
isd) antaa aihetta olettaa, ettd ympardivéa kreikkalais-roomalainen yhteiskunta
vaikutti myds synagogan kéytantoihin; samat arvonimet olivat nimittdin kaytossa
niin ammattikilloissa kuin pakanauskontojenkin keskuudessa, esimerkiksi Mithra-

kultissa.

%% Rooma: JIWE 2.210; Ostia: JIWE 1.18.

334 Mantinea: Lifshitz 1967, no. 9; Smyrna: 1JO 2.41 ja Lifshitz 1967, no. 14.
3% JIWE 1.56;1.61; 1.62,1.86; 1.87; 1.114; 1.115; 1.116.

%% Brooten 1982, 69, 71; Levine 2005, 429.
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3.4.3 Isat ja aidit synagogayhteisdssa lahteiden valossa

Sen enempaa tekstilédhteet kuin piirtokirjoituksetkaan eivat suoraan mainitse,
kuuluiko isien ja ditien rooliin joitakin erityisia tehtavia. Sen sijaan molemmista
lahteista kay selvasti ilmi, ettd nimitys kertoo arvostuksesta ja kunnioituksesta.
Vanhan testamentin, apokryfikirjojen ja rabbiinisen kirjallisuuden esimerkki
osoittaa, etté tallaisella kunnioittavalla puhuttelulla on syvat juuret juutalaisessa
kulttuurissa.*’
Tutkijat ovat kallistuneet sille kannalle, ettd niin synagogan kuin kaupungin tai
muun yhteison isd, ja vastaavasti diti, oli ennen kaikkea kunnianimitys, joka
annettiin yhteisdnsa merkittavalle taloudelliselle hyvéntekijalle ja suojelijalle.
Kéaytantd noudatti todennékdisesti kreikkalais-roomalaisen yhteiskunnan mallia,
jossa uskonnollisten, kultillisten yhdistysten arvostetuimpia jasenié kutsuttiin
isiksi ja aideiksi, samoin ammattikiltojen ja hautausyhdistysten johtohenkildita. 3
Joistakin lahteisté voi kuitenkin lukea, ettd synagogan isilla saattoi olla
paitsi arvostettu asema, my0s konkreettisia tehtévia ja vastuuta. Esimerkiksi
Ostian Livius Dionysius oli selvasti mukana lahjoittamassa synagogan puolesta
kiintedd omaisuutta, ja Rooman Claudius Tiberius Polycharmoksen
muistokirjoituksesta huokuu hanen merkittdva panoksensa yhteison elaméssa,
vaikkei hanen tekemisiaan suoraan mainitakaan. Myds Codex Theodosiumin
sédadoksen voi ymmartéd vihjaavan siihen suuntaan, ettd synagogan isat
nimenomaan toimivat synagogissa; verrataanhan heita pappeihin ja synagogan
esimiehiin ja nithin muihin, ”’jotka palvelevat synagogassa”. VVapauttamisen
julkisesta palveluksesta voi ymmaértaa niin, ettd heilld oli ilmankin tarpeeksi
vastuullaan. Jotkut tutkijat — kuten Frey, Leon, Horbury, Levine ja Van der Horst
— tunnustavatkin varovasti sen mahdollisuuden, ettd synagogan isille saattoi
kuulua tiettyja aktiivisia tehtavia seurakuntalaisten kunnioituksen lisaksi.>*®
Brooten puolustaa voimakkaammin isien (ja sen myota ditien) aktiivista roolia
sanoen, “ettel piirtokirjoituksissa itsessddn ole mitéén, mika antaisi meille aihetta

pitéé arvonimii pelkkind kunnianimityksina.”** Van der Horstin sanoissa

%37 Levine 2005, 429; Brooten 1982, 67. Lisaesimerkkina voidaan mainita, ett4 Toisen Temppelin
aikana Sanhedrinin puheenjohtajaa kutsuttiin nimella™ 1 ' .= 4 * % «

%38 Juster 1965, 448-449; Krauss 1966, 166; Frey 1975, LXXXIV; Brooten 1982, 64-65, 71;
Schirer 1986, 101; Linder 1987, 137 alaviite 11; Horst van der 1991, 94; Noy 1993, 34, 91, 146;
Leon 1995, 187-188; Horbury 1999, 396; Levine 2005, 429.

%39 Frey 1975, XCVI; Leon 1995, 188; Horbury 1999, 396; Levine 2005, 430; Horst van der 1991,
94,

%0 Brooten 1982, 70. Oma kaénnds englannista.

60



korostuu spekulaation osuus arvioissa: ”Kummankaan mielipiteen tueksi ei ole

todisteita; me emme yksinkertaisesti tieda.”**"

3.5 Pappi

Pappien asema juutalaisuudessa muuttui ratkaisevasti, kun roomalaiset tuhosivat
Jerusalemin temppelin vuonna 70 jaa. Siihen asti papit olivat muodostaneet
yhteiskunnan eliitin vuosisatojen ajan; seka poliittinen ettd uskonnollinen valta oli
paljolti heidan kasissaan. Temppelin tuhon jalkeen papit menettivét tdman valta-
aseman. Uusimman tutkimuksen mukaan pappeuden merkitys ei kuitenkaan
valttamatta kutistunut pelkaksi ylaluokkaisen syntyperan mukanaan tuomaksi
kunnia-asemaksi, kuten pitkaan ajateltiin, vaan pappisluokan uskonnollinen
vaikutus tuntui monella tavoin my6s myohemmassé synagogaelaméssa. Monet
talmudinaikaiset oppineet kuuluivat pappissukuihin.®*?

Késittelen tassa luvussa pappeja nimenomaan Toisen Temppelin tuhon
jalkeisestd ndkokulmasta, silla edellé luvussa 2.5 esiteltyjen piirtokirjoitusten
tulkintaan se antaa mielestani riittavan pohjan.**® Selkeyden vuoksi lahestyn asiaa
hieman eri tavoin kuin muiden arvonimien kohdalla. Kéyn lapi kolme Brootenin
esittdmad tulkintamahdollisuutta, jotka eréat toisetkin tutkijat ovat hyvéksyneet,
ja etsin kullekin erikseen pohjaa kirjallisista ja arkeologisista lahteista kiinnittden

paikoitellen huomiota nimenomaan naisiin.***

3.5.1Papillinen syntypera

Kreikankielinen termi igpévg vastaa heprean pappia~ s(kioher) joka esiintyy jo
Vanhassa testamentissa. Rabbiinisessa kirjallisuudessa kéaytetdan termia - " s |
(kohenet}*° pappien tyttarista ja vaimoista, joten kreikankielisella termilla
iepiooaliepéla on katsottu olevan vastaava merkitys. Talla perusteella erityisesti
naisille omistettujen piirtokirjoitusten papitar on ymmarretty osoitukseksi

papillisesta syntyperasta eli kuulumisesta Aaronin tai Leevin sukuun. Vuoden 70

1 Horst van der 1991, 94. Oma k&énnds englannista.
%42 | evine 2005, 519-521.
3 Egyptista 16ydetty arvonimi iépiooo (luku 2.5.1) tosin on perdisin ensimméiselta vuosisadalta
ennen ajanlaskumme alkua, mutta piirtokirjoitus ei mielesténi pakota tassa syvéllisempéén
Jerusalemin Temppelin pappeuden késittelyyn. Ks. pappien roolista temppelissé esim. Schirer 11
1979, 237-308.
3% Brooten 1982, 78-95; Horbury & Noy 1992, 158; myés Levinen (2005, 522-529) nakemys
papeista vastaavana aikana seuraa Brootenin linjaa, vaikka Levine keskittyy enemman vain
pappien ja synagogan suhteeseen.

Koheneti siis ole raamatullinen vaan nimenomaan rabbiininen termi, toisin kuin kohen
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jaa. jalkeen nimenomaan syntyperan esille tuominen on todennakdisesti
muuttunut arvonimen kayton ensisijaiseksi tarkoitukseksi myds miesten osalta.**
Roomasta on 18ytynyt viisi piirtokirjoitusta, joissa miehen arvonimi on igpgvc,®*’
Galilean Bet She’arimista kolme.**® Egyptilaisissa juutalaisissa papyruksissa
arvonimi esiintyy kolmesti.>*

Jo Mooseksen laista 16ytyy maaréayksid, joita papilliseen sukuun kuuluvien
tulee noudattaa, jotta he séilyttavat syntyperansa antaman puhtauden ja pyhyyden.
Niissd muun muassa séadetdan seka pappissukuisille miehille etta naisille
sopivista ja sopimattomista aviopuolisoista ja sukupuolikayttaytymisestéa
(3.Moos. 21:7, 9, 13-15, my0s esimerkiksi Hes. 44:22) ja mééritelldadn heidan
oikeutensa syddé uhrilihaa (3.Moos. 6:11, 22:4-8, 12-13; 5.Moos. 18:3-4).

Rabbit jatkoivat ndiden Mooseksen lain maardysten tarkentamista
Mishnassa ja Talmudissa. Pappien seka heidan jélkeldistensa ja vaimojensa
avioliitoista ja oikeudesta osallistua uhriaterioihin saidetadn yksityiskohtaisesti.*
Taman tutkielman puitteissa ei ole mahdollista eika tarpeellista paneutua
tarkemmin rabbien monimutkaisiin ohjeisiin. Mielesténi riittda Kiinnittaa
huomiota siihen, ettd Mishna ja Talmud pitdvat miehen pappeutta jotenkin
ehdottomampana ja suuriarvoisempana kuin naisen, silla mies ei niiden mukaan
meneté papillista arvoaan kokonaan missaan olosuhteissa. Sen sijaan papin tytéar
tai vaimo voi menettad asemansa ja siihen kuuluvat oikeutensa esimerkiksi
epasaatyisen avioliiton tai sopimattoman seksuaalisen kaytoksen takia.®*

Tutkijat ovat varsin yksimielisia siitg, ettd arvonimi iepévg/ iepiooca/iepéia
kertoi kuulumisesta pappissukuun, ja siitakin, etta sellainen syntyperé merkitsi jo
sindnséd kunnioitettua ja arvostettua asemaa juutalaisyhteisossd myds vuoden 70
jaa. jalkeen.*®? Edell kasiteltyjen lahteiden valossa syntypera myos velvoitti
erityisten puhtaussédéntéjen noudattamiseen. Toiko se liséksi mukanaan joitakin
tiettyja tehtévia, ja jos, niin millaisia, on hankalampi kysymys, erityisesti naisten

osalta.

#8Juster 1965, 435; Krauss 1966, 169-170; Frey 1975, C; Brooten 1982, 78, 95-98; Horst van der
1991, 96; Leon 1995, 192-193.

%7 JIWE 2.80, 2.109, 2.124, 2.125, 2.558.

%8 Schwabe & Lifshitz 1967 11, no. 49, 180, 181.

9 CpJ 120, 121,139.

%0 Esim. avioliitosta M. Yebamot 1:4, 2:4, 3:10; oikeudesta uhriaterioihin M. Yebamot 7:4-6; M.
Niddah 1:7; B. Sotah 23b.

%1 Esim. M. Sotah 3:7; M. Bekhorot 7:7; B. Sotah 23b. Brooten 1982, 80-81.

%2 Ks. alaviitteissa 338 ja 339 luetellut tutkijat.
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3.5.2 Temppelikulttiin liittyvat tehtavat

Pappeus voidaan suppeimmillaan ymmartaa kultillisten tehtdvien suorittamiseksi
pyhalla paikalla.>*® Pappien kultillinen palvelutehtéva on liitetty perinteisesti
nimenomaan Jerusalemin Temppeliin, ja pappien tehtavat, oikeudet ja
valvollisuudet on saddetty tarkasti Mooseksen laissa (Vanhassa testamentissa
erityisesti 3.Moos. ja 5.Mo00s.). Juutalaisuudessa naiden tehtdavien on kautta
aikojen katsottu kuuluneen ainoastaan miehille. Pinnallinenkin Tooran (viisi
Mooseksen kirjaa) ja siihen pohjautuvan rabbiinisen kirjallisuuden tutkiminen
tekee tdmén asenteen aivan selvéksi; siihen ei ole tarpeen paneutua tarkemmin
tassa yhteydessa.

Ottaen huomioon tamén tutkielman piirtokirjoitukset erityisesti on
mielesténi aiheellista nostaa esille ne muutamat kohdat kirjallisissa lahteissd, jotka
oikeuttavat kysymaan, josko naisilla olisi voinut olla edes jonkinlainen jalansija
miehille varatussa maailmassa. 2.Moos. 38:8 puhuu pyhakkoteltan ovella
palvelevista naisista:

Hén teki viela pronssisen vesialtaan jalustoineen niiden naisten

pronssipeileistd, jotka suorittivat palvelusta (* - )*pyhékkoételtan ovella.
Verbin juuren * tavallisin merkitys on l&htea sotaan, aloittaa sota, mutta se voi
tarkoittaa myds kultillisen palveluksen suorittamista.®** Ensimmaisessa Samuelin
Kirjassa mainitaan vastaavanlaista palvelusta suorittavat naiset
kyseenalaisemmassa yhteydessa (1.Sam. 2:22):

Kun Eeli oli jo hyvin vanha, hdnen korviinsa kantautui, mitd hanen poikansa

tekivat kaikille israelilaisille. Han kuuli my®ds, ettd he makasivat niiden

naisten kanssa, jotka palvelivat (- x ~ * . "s-5 Jipyhdkkoteltan ovella.
Tama jae saattaa viitata siihen, ettd niin sanottu kultillinen prostituutio kuului
muinoin Jahven palvontaan, mutta Brootenin mielestd on myos mahdollista, etté
Eelin pojilla oli kultillisista rituaaleista riippumaton sukupuolisuhde joihinkin
pyhakkdpalvelusta suorittaviin naisiin.>*> Joka tapauksessa on syyta pitaa
mielessd, ettd nd&mé& raamatunkohdat kuvaavat aikaa ennen Jerusalemin

Temppelid, joten niitd ei voi pitéé varsinaisesti todisteina kultillisesta

%3 Brooten 1982, 88.

34 Jalkimmainen merkitys silla on esim. jakeissa 4.Moos. 4:3, 23, 30; 8:24, joissa se kuvaa
leevildisten suorittamaa palvelusta pyhdkkoteltassa. Brooten 1982, 84; Horbury 1999, 378-379.
Word Biblical Commentary (1987) toteaa, ettd naisten toiminnan luonne ja& epaselvéksi, samoin
se, keité he olivat. Varmaa on ainoastaan se, ettd kupari tuli ndiden naisten peileista.

%5 Word Biblical Commentary (1983) myontaa, ettd Samuelin kirjassa verbi tuntuu selvasti
viittaavan jonkinlaiseen prostituutioon, mutta pit4a sellaista merkitysta taysin epdsopivana Toiseen
Mooseksen kirjaan.
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palveluksesta siell4. Ne kuitenkin antavat aihetta ajatella, etta joskus alussa”
naisia ei ehka ollut suljettu kokonaan julkisen jumalanpalveluseldamén
marginaaliin.**®

Tutkijat ovat myds nostaneet esille juutalaisesta raamatullisesta perinteesta
muutaman naisen, joiden on ehdotettu olleen papittaria:*>" Mooseksen vaimon,
midianilaisen papin tyttaren Sipporan, joka ympérileikkasi pariskunnan pojan
estadkseen Herraa surmaamasta Moosesta (2.Moos. 2:16, 21, 4:24-26), kenil&isen
Heberin vaimon Jaelin, joka tappoi Kanaanin kuninkaan sotapaallikon Siseran ja
auttoi nain Israelia saavuttamaan voiton taistelussa (Tuom. 4:17-24, 5:6) seka
Mooseksen ja Aaronin sisaren Mirjamin, jota kutsutaan profeetaksi ja verrataan
johtajana Moosekseen ja Aaroniin (2.Moos. 15:20-21, Miika 6:4). Vaikka jo
naiden kertomusten historiallinen totuusarvo on véhintaankin epaselvéa, niiden
olemassaolo traditiossa kannattaa ottaa huomioon, sill& ne saattavat olla merkki
siitd, ettd naisilla on voinut olla kultillisia tehtévia ja johtava asema miesten
rinnalla, joskus ja jossakin.**®

Luvussa 2.5.1 esitelty Marinin piirtokirjoitus vuodelta 28 eaa. tulee
Leontopoliksesta, kaupungista, jossa sijaitsi juutalainen temppeli juuri Marinin
elinaikana.®*® Tast4 niinsanotusta Oniaksen temppelista ei tiedet4 riittavasti, jotta
voitaisi sanoa mitaén tarkempaa sen papeista tai siité, saivatko enké naisetkin
hoitaa siella joitakin kultillisia tehtévid. Vaikka sellainen kaytant6 tuntuukin
epatodennakoiselta ottaen huomioon, ettd temppelin perustanut Onias oli
Jerusalemin ylipapillista sukua, ei sita voi taysin sulkea pois, silla Egyptin
juutalaisilla vaikuttaa olleen monessa muussakin asiassa omat tapansa, joita

ympariston kulttuuri oli muokannut.®

David Noyn sanoin: ” Selkein johtopéétds,
joka voidaan vetaa Leontopoliksen hautakirjoituksista on...ettd kaupungin

asukkaat olivat ensin ptolemaiolais- tai roomalaisajan egyptiléisié, vasta toiseksi

%6 Brooten 1982, 84-85. Seka Word Biblical Commentary (1983) ettd The New International
Commentary (2007) toteavat yksiselitteisesti naisten huolehtineen siivouksesta, jarjestelytehtavista
yms. Ne eivat edes keskustele kultillisten tehtdvien mahdollisuudesta. Ensin mainittu kommentaari
kyll& mainitsee tdssa yhteydesséd kuningas Joosian héavittdmat kulttipaikat, joissa palveli
prostituoituja (myds miehid).

7 Cross 1973, 200-201; Mazar 1965, 302; Schiissler Fiorenza 1976, 46-52 ; Of Contemplative
Life of Suppliants 87-88; On Husbandry 80-83; On the Life of Moses 1.180, 2.256.

%8 Brooten 1982, 86-88.

%9 Ks. Oniaksen temppelista edelld luku 2.5.1 ja alaviite 189.

%0 Brooten 1982, 88-90; Noy 1994, 167. Mielestani hyvin dokumentoitu kuvaus Elefantinen
juutalaisyhteisosta ja sen temppelistd Niilin yldjuoksulla on Schama 2013, 3-27; myds Baron 1948,
69-73. Loytyneista avioliittosopimuksista esim. ndkyy, ettd naisten asema oli vahvampi kuin
rabbiinisissa sd&doksissé. Tarkempi Egyptin olojen esitteleminen vaatisi oman tutkielmansa. T&ssé
on tyydyttavé pitdmaan mielessd juutalaisen elaméntavan monimuotoisuus ajasta ja paikasta
riippuen.
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juutalaisia.”*®* Tallainen identiteetti on varmasti vaikuttanut my6s heidén

uskonnollisiin asenteisiinsa ja tapoihinsa.

3.5.3Yhteys synagogaan ja tehtavat synagogaliturgiassa

Pappien erityisasema ja kultilliset tehtdvat eivat lakanneet taysin Jerusalemin
Temppelin tuhoon 70 jaa. (eivatkd Oniaksen temppelin sulkemiseen 73 jaa.).
Antiikin lahteiden valossa papeilla oli oma merkittava osansa
temppelinjalkeisessa synagogaliturgiassa, ja heitd esiintyi synagogien
taloudellisina hyvantekijoina sekd toimi erilaisissa johtotehtdvissa. Kaksi viimeksi
mainittua roolia eivat valttamatta liittyneet mitenkaan papilliseen syntyperaan,
vaan enemmankin varallisuusasemaan, perhetaustaan ja henkilokohtaisiin,
arvostusta herdttaviin ominaisuuksiin. Niiden ansioista papilliseen sukuun
kuuluva saattoi tulla valituksi seurakunnan tehtéviin samoin kuin kuka tahansa
muukin sopiva henkild. Synagogapalvelukseen liittyvat kultilliset tehtévat sen
sijaan lankesivat pappissukuun kuuluvalle nimenomaan hénen syntyperansa
perusteella.*®?

Muutamissa I6ydetyissa piirtokirjoituksissa kerrotaan pappien tekemista
lahjoituksista synagogilleen. Jo luvussa 3.3.1 mainittu Theodotos —piirtokirjoitus
Toisen Temppelin aikaisesta Jerusalemista kertoo synagogasta, jonka perustajat ja
johtajat monessa sukupolvessa olivat papillista sukua. Tekstissd muistetaan
Theodotosta, joka oli lahjoittanut synagogalle sen silloisen rakennuksen.*®®
Bysantinaikaisesta Palestiinasta on 16ydetty lisaksi nelja piirtokirjoitusta, joissa
mainitaan papin osallistuminen synagogarakennusten yllapitoon tai korjaukseen,
ja Kyrenen Berenicesta yksi.***

Piirtokirjoituksista kay ilmi, ettd papeilla voi pappeutensa liséksi olla myo6s
muita arvonimid, ja niihin mahdollisesti liittyneita tehtavia, synagogassa.
Theodotos -piirtokirjoituksen papit olivat synagogan esimiehid monessa polvessa.
Dura Europoksen synagogassa pappi Samuelia, jolla oli lisaksi arvonimet
npecfitep ja Bpywv, muistettiin useammassa piirtokirjoituksessa.*®® Sardeksen

synagogan kaivauksissa on loytynyt kaiverrus, jossa pappi Samoe on myds

%1 Noy 1994, 171. Oma kaannds englannista.

%2 | evine 2005, 521; Brooten 1982, 90; Baron 1948, 97-98

%3 C1J 1404; Lifshitz no. 79; CIIP 1.9.

%4 |_evine 2005, 522-523.Kolme Palestiinasta [8ytynytta on Juudean alueelta, yksi Galileasta.
Berenice:Lifshitz no. 100.

%5130 111.3 Syr 84, Syr 85, Syr 86.
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sopodidhckaioc (viisauden opettaja),*® ja luvussa 2.6 mainitussa Afrodisiaksen

piirtokirjoituksessa lahjoittajaluettelon ainoa pappi on myods npecfevtig,
seurakunnan vanhin.®*” Rooman kaupungissa ainakin kaksi pappia kantoi lisaksi
arvonimea apyowv, yksi oli (’xpxlcmv(xymyog.ses

Keisarillisen lakikokoelman, Codex Theodosiumin, sd&dos vuodelta 330 jaa.
on ollut esill4 jo muidenkin arvonimien kohdalla.®® Siin4 tietyt synagogan
johtohenkil6t vapautetaan julkisesta palveluksesta. Luettelon ensimmaisiné
mainitaan papit. Lainkohta antaa ymmartaa, ettd papeilla olisi ollut merkittava
rooli synagogapalveluksessa. Sen todistusvoima asiassa on kuitenkin
kyseenalainen, sill4 kyseessé voi olla kristityn lains&atdjan vaarinkasitys ja
tietdméattdmyys: koska papit olivat johtavassa asemassa kristittyjen kirkossa,
ajateltiin heidan olevan sita vastaavasti myds synagogassa. Lainséatéja ei
valttamatta tuntenut tarkemmin juutalaisten kdytantdja. Tahan suuntaan viittaa
maoys se, ettd kyseinen lainkohta on miltei ainoa ajan kirjallinen l&hde, jossa papit
manitaan synagogan johtohenkildiden yhteydessa.®”® Brooten ja Horbury pitavat
kuitenkin hyvin mahdollisena myos sitd, etta lainsaataja tunsi hyvin
synagogayhteison rakenteen ja toiminnan, ja sen vuoksi lainkohta on péteva
todiste pappien aktiivisesta osallisuudesta liturgiassa.>”*

Synagogapalveluksen tarkeimmat elementit, joissa papeilla ndyttaa
séilyneen erityinen asema, olivat Herran siunaus ja Tooran lukeminen. Papit
siunasivat kansan temppelissé Toorassa annetun esimerkin mukaan (4.Moos.
6:22-27, Herran siunaus), ja taméa kaytanto sailyi synagogissa Temppelin tuhon

jalkeen. 3"

Mishnassa ja Talmudissa on lukuisia maarayksia siita, miten toimitus
tulee suorittaa ja milloin pappi on tai ei ole kelvollinen tehtavaan.®” Mishna myos
antaa papeille etuoikeuden Tooran lukemiseen jumalanpalveluksessa;

ensimmaisend tuli lukea papin, hdnen jalkeensa leevildisen ja tavallisen

%6 K raabel 1983, 184, 189, kuva 267 (illustrations).

%7130 2.14

%8 JIWE 2.125 (ehk4), 2.124, 2.558.

%9 Codex Theodosium 16.8.4 niin kuin sen esitt44 Linder 1987. Suora lainaus luvussa 3.1.1.

370 |_evine 2005, 523-524; Brooten 1982, 91-92. Ainoa muu lahde, jossa pappien sanotaan
osallistuvan synagogapalveluksen suorittamiseen on Epifanioksen Panarion.

%71 Brooten 1982, 92; Horbury 1999, 393. Brooten vetoaa siihen, ettd lainsaataj tunsi kylla kaksi
muuta johtavaa asemaa: synagogan esimiehen ja isan. Han myds huomauttaa, etta lainséatéjan
intressissa tuskin oli vapauttaa yhteiskunnallisesta palveluksesta yhtdan ylimaardista henkil6d; néin
ollen se todennékdisesti tiesi, mité teki.

%72 |_evine 2005, 525-528; Brooten 1982, 90-91; Baron 1948, 97.

%73 Esim. M. Berakhot 5:4; M. Megillah 4:5,6,7; M. Sotah 7:6; M. Tamid 7:2; B. Rosh Hashanah
31b; B. Sotah 40a; Y. Berakhot 9d.2-5.
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israelilaisen.>”* Samuel Krauss pitaa todennakoisend, etta papit olivat myos

375

synagogan neuvoston jasenid.””> Myds Qumranissa yhteison neuvoston jasenisté

kolmen ja tuomareista neljén piti olla pappeja.*"

3.6 (Puheenjohtaja, suojelija

Arvonimi mpootdtng oli varsin paljon kaytetty erilaisissa yhteisdissa antiikin
aikana: paitsi diasporajuutalaisten keskuudessa (jotka olivat lainanneet sen
ymparistostaan), myos kaupunkien hallinnossa ja pakanoiden uskonnollisissa

377

yhdistyksissa seka kristittyjen seurakunnissa.””" Keskityn téssa lahinné sen

juutalaiseen kayttoon eri lahteisséa.

3.6.1Arvonimi antiikin lahteissa

Septuagintassa kolme eri hepreankielista termid k&éntyy mpootarng. Aikakirjoissa
sill& tarkoitetaan kuningas Daavidin omaisuuden (1.Aik. 27:31) ja kuninkaan
(Daavidin ja Salomon) toiden ylivalvojia (1.Aik. 29:6; 2.Aik. 8:10), hepreaksi ~ .
Toisessa Aikakirjassa kaytetadn myos hepreankielisid termejas ! ja! 1 « |
kuningas Jojadan virkamiehisté ja ylipapin edustajasta (2.Aik. 24:11).
Apogryfinen | Esdras eli Kreikkalainen Esran Kirja kaytt&a termia npootdtng
Juudean késkynhaltijasta (I Esdras 2:12, 6:18), Toinen Makkabilaiskirja temppelin
esimiehesta (2.Makk. 3:4).

Uudessa testamentissa Paavali puhuu Roomalaiskirjeessaan Foibesta,
suomalaisessa kdadnnoksessa (1992) Kenkrean seurakunnan palvelijasta, josta han
kayttaa termid mpootdrng ( Room. 16:1-2). Englanninkielinen k&&nnds (RSV) on
helper mutta seka Trebilco ettd Horbury katsovat, ettd leadertai patroness
olisivat parempia kuvaamaan Foiben asemaa seurakunnassaan. Heidén mielestaan
tama oli siis joko jonkinlaisessa esimiesasemassa ja/tai taloudellinen tukija.*"®
Sek& Thomas R. Schreiner ettd Robert Jewett puoltavat kommentaareissaan
kaannostd patronesssuojelija tai taloudellinen tukija. Schreiner tosin varoittaa
lukemasta termiin liian paljon, silla hanen mielestdén nainen ei voinut olla

samanlaisessa taloudellisessa johtoasemassa kuin mies, vaikka saattoikin auttaa

74 M. Gittin 5:8. Mybs Filon tuntuu lahtevan siit4, etta papeilla oli erityinen asema kirjoitusten
lukemisessa ja selittdmisessa (Hypothetica 7.13).

%" Krauss 1966, 122, 168-170.

376 Y hdyskuntasaanto 8:1; Damaskon Kirja 10:4-5.

%" Trebilco 1991, 109.

378 Trebilco 1991, 230 viite 31; Horbury 1999, 372 alaviite 36, 395.
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jossakin maarin.3”® Jewett puolestaan katsoo Paavalin olleen taloudellisesti
riippuvainen Foibesta ja huomauttaa, ettd nykytutkimuksen mukaan naiset
toimivat roomalaisessa yhteiskunnassa usein taloudellisina tukijoina ja
suojelijoina, ja heilld oli sen myo6ta virallinen arvo ja asema. Han hylkaa
kaannoksen helper®®

Kirkkoisa Johannes Krysostomos mainitsee juutalaisten keskuudessa
kaytetyn arvonimed mpootdtng, mutta hén ei anna mitddn tarkempia tietoja sen
merkityksesté. Jonkilaisen esimiesaseman voinee olettaa sen perusteella, etta
Krysostomos puhuu samassa yhteydessa arvonimesta &pycwv. 3

Seké Josefuksella ettd Filonilla zpootdrng tarkoittaa toisinaan
johtajaa/esimiestd, toisinaan suojelijaa/hyvantekijéa. Josefus kayttaa termia eri
kuninkaiden yhteydessd, Filon puolestaan liittda sen esimerkiksi Moosekseen ja
Abrahamiin.*®

Arvonimi esiintyy Afrodisiaksen liséksi kuudessa juutalaisessa
piirtokirjoituksessa, jotka ovat peraisin Italiasta ja Egyptista.>® Ne on ajoitettu
100-300-luvuille jaa., ja niissa rpootatng, on mahdollista k&antad joko johtajaksi
tai taloudelliseksi hyvantekijaksi eli suojelijaksi. Yhdessakaan ei kerrota
tarkemmin, mité mpootatng teki, mutta Egyptin Xenophyriksen
piirtokirjoituksesta voi selvasti paatelld, ettd han oli esimiesasemassa
yhteisdssdén. Alexandrian pootdatg oli jonkinlaisen rahanlainausyhdistyksen

puheenjohtaja.*®*

3.6.2 Tehtavista lahteden valossa

Tutkijat ovat vetaneet lahteisté johtopaatoksen, ettd tpootérng oli
esimiesasemassa yhteisossa tai yhdistyksessé joko niin, ettd han toimi johtajana

edustaen yhteiséaan myos suhteessa viranomaisiin, tai niin, ettd han antoi

37° Baker Exegetical Commentary on the New Testament (2000). Minusta Schreinerin perustelu
vaikuttaa kummalliselta ottaen huomioon varsin runsaan, painvastaiseen suuntaan viittaavan
aineiston, ks. luku 5. Scneider mainitsee joukon tutkijoita, jotka puoltavat kdanndstéd leader.
Schissler Fiorenza, Jewett, Schulz, Meeks, Ziesler, Mounce, Moo. Itse han pitéda kaannosta helper
paremmin kontekstiin sopivana.

0 Hermenia — A Critical and Historical Commentary on the Bible (2007). Jewett perustelee
nakemystaan arkeologisella ja kulttuurisella todistusaineistolla, esimerkiksi Afrodisiaksen Jaelin
asemalla yhteisonsa taloudellisena johtohahmona, (ks. edelld luku 2.6). Han siis pitaa Jaelia
naisena (!).

%! Discourses Against Judaizing Christians, Homily 6.

%82 Esim. Josefus: The Antiquites of the Jews 7.376, 14.157, 14.444; Juutalaissodan historia 1.633.
Filon: On the Virtues 155; On Abraham 221. Filonilla se esiintyy myds merkityksessa
“champion”, jonka suomentaisin jonkinlaiseksi mestariksi (The Special Laws I, 337).

%3 CPJ 1.26 (Oxyrhynchos, Egypti); CPJ 2.149 (Alexandria, Egypti) ; CPJ 3.1441/JIGRE 24
(Xenophyris, Egypti); JIWE 2.373, 2.170 (Rooma); SEG 29.969 (Napoli).

%4 Trebilco 1991, 229 viite 28.
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taloudellista tukea ja oli sellaisena yhteisonsa tai yhdistyksensé suojelija.
Kummanlaisesta johtoasemasta, vai ehk& molemmista, oli kysymys, jaa

tarkemman tiedon puutteessa avoimeksi.*®

Margaret Williams huomauttaa, etta
npootdng oli perinteinen kreikankielinen nimitys yhdistyksen puheenjohtajalle
ja/tai taloudelliselle hyvantekijalle (suojelijalle).*® Juster ja Krauss, jotka
edustavat perinteistd, kaikille juutalaisyhteisdille yhteisen hallintorakenteen
mallia, ovat pitanet arvonimen haltijaa synagogan neuvoston puheenjohtajana.®®’
Kolmas perinteisen tulkintalinjan edustaja, Frey, korostaa asianajajan tyyppisia
tehtavia; Tpootarng olisi edustanut yhteisdaan oikeusistuimissa.®

Trebilco toteaa yksiselitteisesti, ettei mikaan viittaa siihen, etté kyseessa
olisi ollut puhdas kunnianimitys. Painvastoin, hdnen mielestéén lahteista voi

lukea, etta arvonimen kantajalla oli aktiivinen tehtava yhteisossaan.*®

4 Nainen arvoniimgnhi hal nepabairr
passiivinen kunniani mityksen

Toisessa luvussa esittelin juutalaiset piitokirjoitukset, joissa naisilla on joitakin
antiikin juutalaisyhteisdissa tunnettuja arvonimid. Kolmannessa luvussa yritin
luoda jonkinlaista kuvaa siitd, mita naiden arvonimien haltijoiden on ajateltu
olleen ja tehneen, ja millaiseen lahdemateriaaliin historian kuluessa tehdyt
tulkinnat perustuvat.

Aivan viime vuosisadan viimeisille vuosikymmenille asti on pidetty
melkein itsestaanselvana, etta juutalaisuudessa johtopaikat, erityisesti
uskonnollinen auktoriteetti, kuuluivat antiikin maailmassa yksinomaan miehille.
Kirjalliset lahteet, erityisesti rabbiininen kirjallisuus, on ohjannut ajattelua
vahvasti tdhan suuntaan. Niiden muutamien l8ydettyjen piirtokirjoitusten, joissa
arvonimi ja sen haltijan sukupuoli eivét sopineet vallitsevaan kantaan, ei annettu
hairitd yhtendista kuvaa, vaan ne sivuutettiin useinmiten lyhyellda huomautuksella

vaimoista ja tyttarista.*®

%5 Safrai & Stern 1974, 497; Schiirer 1986 111.1, 89( ns. perinteisen tulkintalinjan edustajana
poikkeavasti); Trebilco 1991, 109; Horst van der 1991, 95; Leon 1995, 191-192; Horbury 1999,
394; Kraemer 2011, 191.

38 Williams 1992, 303.

387 Juster 1965 |, 443; Krauss 1966, 145. Leon (1995, 192) pitaa tatd vadrana tulkintana, silla
perusteella, ettd neuvoston puheenjohtaja oli yepovoiapyng. Juster ja Krauss eivat hyvéaksy ajatusta
taloudellisesta tukijasta/suojelijasta.

388 Frey 1975, XCV. Myds Leon (1995, 192) ja Schiirer (1986, 89) pitavét tallaista
todennékdisend.

%9 Trebilco 1991, 109.

3% Tasta esimerkkejé jatkossa taman luvun alaluvuissa.

69



Bernadette J. Brootenin vaitoskirja vuodelta 1982 aloitti viimein todellisen
keskustelun siit4, olisiko nainen sittenkin voinut joinakin aikoina ja joissakin
paikoin Rooman valtakuntaa kelvata esimiestehtéviin.*** Olisivatko muutamat
“epdortodoksiset” piirtokirjoitukset ja tutkimushistoriassa silloin télldin heitetyt
poikkeavat lausahdukset enemman huomion arvoisia?*®* Taustalla vaikutti
rabbiinisen kirjallisuuden ja perinteen kyseenalaistaminen ”ainoana oikeana”
juutalaisuuden maarittajand, ja sen myota kuva antiikin juutalaisuudesta seka
Palestiinan ja diasporassa elavien juutalaisten elaméstd muuttui maantieteellisten
ja ajallisten erojen savyttdmaksi monimuotoisuudeksi. Vakiintuneita selityksia
naisten arvominista on samassa yhteydess4 alettu tutkia ja arvostella.**

Tassé luvussa kayn 1api tutkijoiden esittdmid ratkaisuja naisten ja
arvonimien yhteensovittamiseksi. Erilaisten selitysten ydinongelman voi mieletéani
tilvistad tdman paaluvun otsikon mukaisesti: velvoittivatko tai oikeuttivatko
arvonimet naisia joihinkin tehtéviin, vai olivatko ne yksinomaan nimellisi&

osoituksia yhteison arvostuksesta?

4.1 Nainen synagogan esimiehena

Eniten keskustelua on kdyty arvonimen dpytocuviymyog ympérilla, silla kuten
aiemmin on todettu, se oli tunnetuin juutalainen arvonimi antiikin maailmassa, ja
siihen liitettiin selkeasti sekd uskonnollinen ettd yhteiséllinen johtajuus. Niinpa
ldhestyn naisen ja auktoriteetin yhteensovittamisen ongelmaa ensin erityisesti
tamdn arvonimen kautta. Antiikin ajan tekstien dpyiovvaywyog on perinteisesti
ymmarretty mieheksi, ja nainen johtavassa asemassa synagogassa on néahty
melkein mahdottomana asetelmana. Piirtokirjoitusten kertomalle on kuitenkin
pitanyt 16ytaa uskottava selitys.

Salomon ja Théodore Reinachin teorian mukaan synagogan esimiehella olisi
alunperin ollut johtotehtévia ja auktoriteettiasema yhteisossa, mutta myéhemmin,
kuten niind vuosisatoina, joilta tarkastelemani piirtokirjoitukset ovat peréisin,
arvonimi olisi muuttunut kantajansa sukupuolesta riippumatta “’pelkiksi”
kunnianimitykseksi, joka voitiin antaa my6s naiselle.*** Vaikuttaa silté, etta

Reinachit loivat tdman teorian sen ristiriidan ratkaisuksi, joka syntyi, kun Rufinan

%L | evine 2005, 509-510; Kraemer 2011, 232.

%92 Itse jain esimerkiksi miettimaan Salo W. Baronin “heittoa” kuin itsestiéinselvini tietona, etti
naiset saivat alunperin lukea Tooraa julkisesti, mutta Palestiinan oppineet kielsivét heilta
sittemmin tdmén oikeuden. Ks. tdhén liittyen luku 5.1.2.3.

%% Levine 1998, 196-198.

%% Reinach 1883, 165; Reinach 1901, 2.
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piirtokirjoitus 16ytyi Smyrnasta vuonna 1880.3%

Ajatus alunperin vaativan
tehtdvan muuttumisesta symbolisempaan suuntaan tuntuu auttaneen tutkijoita
sijoittamaan naiset kuvaan mukaan. Kerrottuaan tarkasti, miten vaativasta
tehtdvasta oli kyse Juster toteaa, ettd oli helpompaa saada pelkka arvonimi ilman
tehtdvad, mista osoituksena ovat naisille ja lapsille annetut kunnianimitykset.**
My®os Schirer, Frey ja Baron pitavat ilman muuta selvang, etta naisella synagogon
esimiehen arvonimi viittasi kunnia-asemaan, mutta ei minkaanlaiseen
esimiesasemaan tai kultillisiin tehtaviin.**’

Anastasius Bandy totesi Sofia Gortynilaisen saaneen arvonimensa
kunnianosoituksena, tai koska hanen miehensa oli synagogan esimies. Bandy vain
toteaa, ettd koska dpyiocvuvaymyisca oli arvonimi, joka voitiin antaa myos naiselle,
samoin kuin npesPotépa ja unmp cvvaydyng, kysymyksessd oli kunnianimitys

%% Krauss ja Baron pitavat myds mahdollisena, etta

ilman auktoriteettiasemaa.
piirtokirjoituksissa on kysymys synagogan esimiesten vaimoista.>*® Vaimoteorian
heikko kohta on se, etta piirtokirjoitukset vaikenevat taysin naisesimiesten
aviomiehista.Vain Theopempten tapauksessa voimme tekstin perusteella
epasuorasti olettaa, etta aviomies oli tai oli ollut olemassa.*® Brootenin mukaan ei
ole myoskaan ollenkaan varmaa, etté antiikin ajan juutalaisuudessa oli tapana
kayttad vaimosta timan miehen arvonimed. Mies kantaa jotakin arvonimed
kaikkiaan 22:ssa l6ydetyssa piirtokirjoituksessa, mutta vain kolmessa néista myos
hanen vaimollaan on jokin arvonimi.*®* Miespuolisen synagogan esimiehen vaimo
on mainittu yhdesséd miehensé kanssa kolmessa piirtokirjoituksessa; missaan niistéa

vaimolla ei ole arvonime&.** Vaikka nailla perusteilla ei voikaan taysin

3% Brooten 1982, 31. Sinans4 nappéralle teorialle ei 16ydy minkaanlaista tukea mistaan antiikin
lahteistd. "Mydhemmin” on myds tdssd ongelmallinen kisite, silld esim. Codex Theodosiumin
mainitsemat esimiehet 300-luvulta jaa. ovat selvasti viranhoitajia, ja Rufina on ajoitettu 100-200-
luvulle jaa.

%% Juster 1965, 453.

%7 Schiirer 1979, 435. Frey 1975,xcix; Baron 1948, 96- 97. Baron ottaa selkeasti timan kannan
siitd huolimatta, ettd han tunnustaa naisilla olleen alunperin oikeus lukea Tooraa julkisesti.

%% Bandy 1963, 227-228. Lisaksi han muistuttaa, etta lapsikin saattoi piirtokirjoitusloytsjen
perusteella kantaa synagogan esimiehen arvoa, mista voidaan paatelld, ettei arvonimi sindnsa aina
tarkoittanut tehtévien hoitamista. Ks. esim. JIWE 1.53: kolmevuotiaalla Kallistoksella oli
synagogan esimiehen arvonimi. Olen késitellyt asiaa luvussa 3.1.2.

%9 Krauss 1966, 118; Baron 1948, 97.

% Trebilco (1991, 105) toteaa Rufinasta, etta jos arvonimi olisi varsinaisesti kuulunut
aviomiehelle, Rufina olisi todenndkdisimmin maaritelty synagogan esimies sen-ja-sen vaimoksi .
Samaa péattelyd voinee soveltaa muihinkin tapauksiin.

“1Trebilco 1991, 105; Brooten 1982, 9-10; Irvin 1980, 79; Kraemer 1985, 431-438. Léydettyjen
piirtokirjoitusten méaré on naiden tutkimusten julkaisemisen jélkeen voinut kasvaa, mutta en ole
I6ytanyt vaimoteoriaa vahvistavia tulkintoja.

“02 JIWE 1.20; JIWE 2.322; 130 11.46.
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aukottomasti todistaa, etteivat piirtokirjoitusten naiset olleet esimiesten vaimoja,
riittdvat ne mielestani kyseenalaistamaan sellaisen selityksen.
Brooten haastoi jo edell4 mainitussa viitdskirjassaan “’perinteisen

koulukunnan™*%

, jolle oli l&hes itsestadn selvad, ettei nainen voinut hoitaa niita
tehtévia, joita synagogan esimiehen Kkatsottiin (jo) antiikin aikana hoitaneen.
Minusta Brootenin kanta perinteisen ndkemyksen perusteluista tiivistyy hyvin
keh&paatelmaan: nainen ei voinut olla synagogan esimies, koska synagogan
esimies ei voinut olla nainen. Han pyrkii nayttdmaan, ettei ole mitéén
konkreettista perustetta Kiistaa piirtokirjoitusten todistusta siita, ettd naiset
toimivat antiikin aikana*®* synagogan esimiehina ainakin joissakin
diasporajuutalaisissa yhteisoissa. Piirtokirjoitukset tarkoittavat hdnen mielestaén
juuri sita, mita niissa sanotaan, ellei toisin todisteta.*® Pieter W. van der Horstin
mielestd Brooten osoittaa vakuuttavasti, etta joissakin diasporayhteisdissa
juutalaiset naiset pystyivat nousemaan synagogan esimiehiksi, kuten myos
joihinkin muihin johtotehtéviin, vaikkakin sellainen jai poikkeukseksi yleisesta,
patriarkaalisesta kdaytanndstad. Han nakee esimiehet jonkinlaisina hallinnollisina
johtajina ja uskoneldman oikeaoppisuuden valvojina. Van der Horst huomauttaa,
ettd tallainen ilmio oli selkedssé ristiriidassa rabbiinisten sd&dddsten kanssa ja
heijasti ei-juutalaisen kulttuurin vaikutusta synagogayhteiséon.**®

Lee I. Levine toteaa, ettd Brooten on onnistunut nostamaan naisen aseman
antiikin synagogassa uudelleen arvioitavaksi, mutta ei ole pystynyt vakuuttavasti
todistamaan, etta virkatehtavét olisivat olleet avoinna naisillekin. Erityisesti
liturgisten tehtdvien uskomisesta naisille, ei Levinen mielesta ole mitd&n nayttoa
kaytannon tasolla. Kaikki seka kirjallisissa etta arkeologisissa lahteissd mainitut
liturgisten tehtdvien hoitajat ovat miehid. Levine myontaa kuitenkin nimenomaan
piirtokirjoitustodisteiden viittaavan siihen suuntaan, ettd nainen viranhaltijana

saattoi olla mahdollinen, vaikkakin poikkeuksellinen, ilmié.**” Han pitaa

%03 Kaytan lainausmerkkeja, koska ilmaisu on omani, ei yleisesti tunnustettu termi tassa
yhteydessé.

%% Tahan liittyvat piirtokirjoitukset keskittyvat enimmékseen myohaisantiikkiin eli aikaan jalkeen
Jerusalemin temppelin tuhon vuonna 70 jaa. Levine (2005, 174, 210) puhuu my6haisesta
roomalaisajasta ja byzanttilaisesta ajasta.

“%% Brooten 1982, 5-33. Brootenin vaitdskirja keskittyy laajemminkin sen puolustamiseen, etta
naiset toimivat erilaisissa johtotehtavissa antiikin synagogassa, sen mukaan kuin he kantavat
erilaisia arvonimid 18ydetyissé piirtokirjoituksissa.

%% Horst van der 1990, 163-164. Van der Horst mainitsee tulleensa Jobin testamentin
tutkimuksissaan samankaltaisiin tuloksiin naisten mahdollisuudesta auktoriteettiasemaan kuin
Brooten. Jobin testamentti on todenn&kdisimmin ajanlaskumme taitteessa kirjoitettu juutalainen
pseudepigrafi. Siitd enemman luvussa 5.

“7 |Levine 2005, 510- 512.
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erityisesti Maltalta ja Etelé-Italian Nocera Superioresta 16yteneitéd kahta
piirtokirjoitusta tat teoriaa tukevina. Niissd molemmissa muistetaan avioparia,
jossa michelld ja vaimolla on eri arvonimi (vaimo kummassakin npecfutépar),
mika puhuu sen puolesta, ettei vaimo ole saanut arvonimeé&én miehensa ansioilla
eika kyseessi silloin ole ”pelkka” kunnianimitys.**® Levine korostaa, etta on
tarke&da ottaa huomioon mahdolliset maantieteelliset erot juutalaisyhteisgjen
kaytannoissa: esimerkiksi naispuoliset synagogan esimiehet tulevat kaikki kolme
diasporasta, Kreetalta ja VVahasta-Aasiasta. Arvonimen esiintyminen naisilla on on
hanen mielestaan selvésti merkki ymparéivéan kulttuurin vaikutuksesta
paikalliseen juutalaisyhteisoon.*®

Ross Kraemer on tutkinut laajasti naisten uskonnollisuutta yleensé ja siihen
liittyen myds juutalaisten naisten asemaa synagogassa antiikin aikana. Kraemer
pitéa tdysin mahdollisena, etta diasporasynagogissa naiset voivat hoitaa tehtavia,
joissa erityisesti rabbit halusivat ndhda vain miehid. Han perustelee kantaansa
elinympariston tapojen vaikutuksella juutalaisuuteen: kreikkalais-roomalaisessa
maailmassa naiset hoitivat monia uskonnollisiin kultteihin liittyvia tehtéavia.
Naispuolinen synagogan esimies ei ehké sellaisessa ympaéristossa ollut tdysin outo
ilmid. Kraemer korostaa varallisuuden merkitysta auktoriteettiasemaan
nousemisessa koko kreikkalais-roomalaisessa kulttuurissa yleensd, niin miehilla
kuin naisillakin.**°

Moni muukin tutkija tukee ainakin varovasti sitd mahdollisuutta, ettei
nainen synagogan esimiehend, tai muussa auktoriteettiasemassa, ehké ollutkaan
niin mahdotan asia, kuin pitkaan ajateltiin.*** VVan der Horst viittaa vanhimpien
yhteydessd Kraemerin nakemykseen, etta olisi metodologisesti epailyttavaa
olettaa, etta arvonimi tarkoittaisi naisella jotakin muuta kuin miehella.*** Hannah
Safrai puolestaan toteaa olevan loogista péatelld, ettd samaa arvonimea kantavat

miehet ja naiset ovat hoitaneet samoja tehtavia.*** Perustelut tuntuvat nojaavan

“%8 Olen esitellyt ndma molemmat piirtokirjoitukset edelld luvuissa 2.3.4.1 ja 2.3.5. Maltan
16ydosta ks. tarkemmin Kraemer 1985, 431-438 ja Etela-lItalian 16yddsta Brooten 2000, 218.
% Levine 1998, 198; Levine 2005, 515-516.

410 Kraemer 1992, 117-127; Kraemer 2011, 232-241.

1 Esimerkiksi Shaye Cohen (1980, 23-29), Dorothy Irvin (1980, 76-79), A. Thomas Kraabel
vuonna 1968 julkaistussa vaitoskirjassaan seka Louis ja Jeanne Roberts, joihin viittaan tdssa
Brootenin (1982, 223 viitteet 3 ja 4) kautta, William Horbury (1999, 360, 389, 399), Riet van
Bremen (1996, 41-59), P. W. van der Horst (1991,105-109).

12 Horst van der 1991, 106-107; Kraemer 1985, 433-434).

“13 Safrai 1992, 42.
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paljolti ympariston vaikutukseen seka diasporajuutalaisten asenteissa etta yhteison
organisaatiossa ja rabbien rajalliseen vaikutusvaltaan Palestiinan ulkopuolella.***

Nékemykset naisesta synagogan esimiehend heijastavat hyvin tutkijoiden
mielipiteitd naisesta myds muiden piirtokirjoitusten todistamien arvonimien
haltijoina. Keskipisteessa vaikuttavat olevan naisen kelpoisuus
auktoriteettiasemaan ja liturgisten tehtdvien hoitaminen synagogapalveluksessa.
Synagogan esimiehen arvonimeen ndma molemmat ominaisuudet on kautta
aikojen liitetty selkeimmin. Todennékdisesti sen vuoksi sitd on kasitelty

tutkimuksissa laajimmin.

4.2 Muutamia ndkdokulmia naisiin arvonimien kantajina

Kuten sanottu, ndkemykset naisesta synagogan esimiehend antavat hyvan kuvan
myaos késityksista naisesta muiden arvonimien haltijana. Tutkijoiden mielipiteet
jakautuvat paédosin samalla tavoin, oli kyse mistd arvonimesta tahansa: jotkut ovat
vakuuttuneita siitd, etta erityisesti arkeologiset todisteet antavat aiheen tarkistaa
perinteisia k&sityksia naisen asemasta antiikin juutalaisyhteisoissa, ainakin
jossakin pain diasporaa. Toiset taas eivat pida uutta, naisille enemman
vaikutusvaltaa antavaa tulkintaa uskottavana. Luvussa kaksi olen jo esitellyt
esimerkiksi mahdollisuuden ymmartaé termi vanhin naisen iast kertovana,*** ja

perhetaustan mahdollisen merkityksen arvonimen takana.*'®

Myos Maltan
piirtokirjoitusten merkitys naisvanhimpien itsendisen aseman vahvistajina on
kaynyt ilmi.**’

Mielesténi tassd yhteydessa on syyté kiinnittaa vield huomiota synagogan
aiteihin ja papittariin. Vaikuttaa silté, etta tutkijoiden on ollut helpompi sovittaa
synagogan &iti osaksi juutalaisyhteisod kuin mik&an muu naisten arvonimist, silla
se on nahty puhtaimmin taloudelliseen tukemiseen viittaavana, varallisuusaseman
mukanaan tuomana kunnia-arvona. Tulkintaa on helpottanut se, ettd myos
synagogan isilla katsotaan olleen vastaava asema ja tehtavé yhteisoissaan. N&in
ollen ristiriitaa sukupuolen ja arvonimeen liitettyjen velvollisuuksien vélille ei ole
syntynyt; rahallisen tuen antamista ei ole néhty johtamisena, eika etenkaan
liturgisena tehtdvand. Toimenkuva sopii yhta hyvin naiselle kuin miehellekin, oli

sitten kyse avioparin tai vaikka naisen yksin harjoittamasta

“4 Naist4 lisaa luvussa 5.

15 K. erityisesti Sara Ouran muistokirjoitus luvussa 2.3.4.2.

418 K. erityisesti Venosan Faustinukset luvussa 2.3.4.1. Perhetausta ja varallisuudesta enemman
luvussa 5.

" Kraemer 1985, 435-437. Ks. luku 2.3.5.
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8 Kuitenkin jotkut tutkijat haluaisivat nahda synagogan

hyvantekevaisyydesté.
isat my0s aktiivisina toimenhaltijoina, kuten luvusta 3.4.3 kay ilmi. Siind
tapauksessa tormataan jalleen sukupuolen ja tehtdvakuvan véliseen ristiriitaan,
jonka Jean-Babtiste Frey kuittaa tuttuun tyyliin: ”...hyvéntekeviisyystyon
ohjaaminen...saattoi olla erityisesti ditien tehtivi yhteisossd”.***Naisilla oli
Rooman valtakunnassa ainakin jonkinasteinen maaraysvalta omaisuuteensa
siviilisdadysta riippumatta, mik& on saattanut helpottaa taloudellisen tukijan roolin
liittamista naiseen.*?° Lisaksi on pidettdva mielessa, ettd jopa rabbien saadokset
antoivat naisille hammastyttavan suuren taloudellisen vapauden (naisten muuten
hyvin alisteiseen asemaan verrattuna).***

Jos monille tutkijoille on ollut vaikeaa sijoittaa naista synagogan esimiehen
paikalle, ennen kaikkea siihen liitettyjen liturgisten tehtdvien takia, juutalainen
nainen Kkultillisista tehtavista huolehtivana papittarena on ollut jokseenkin
mahdoton yhtald.** Juutalaisen pappeuden juuret ovat raamatullisessa perinteessa
ja temppelikultissa; mikd&n muu naisilla esiintyvé arvonimi ei samalla tavalla
perustu pyhiin kirjoituksiin. Raamatullisissa tekstilahteissé juutalainen pappi on
yksiselitteisesti mies. Lapikdymisténi tutkijoista vain Brooten on edes varovasti
ehdottanut, etté joissakin diasporayhteisdissa, l&hinna Egyptissé, naiset olisivat
voineet toimia pappeina raamatullisessa merkityksessa. Tallaiseen ajatukseen on
johtanut papitar Marinin hautakirjoituksen 16ytyminen Leontopolisesta, missa
noihin aikoihin sijaitsi Oniaksen juutalainen temppeli. Olisivathan juutalaiset
voineet omaksua ympadristostaan papittarien mallin, ja Marin olisi sen myo6té
voinut palvella laheisessa temppelissa.*?®

Tutkijoiden enemmistd on sitd mieltd, ettd piirtokirjoitusten naisten
papilliset arvonimet kertovat heidén syntyperastaan: he kuuluivat papilliseen
sukuun ja heill& oli sen vuoksi arvostettu asema yhteisossa. Tepicoa tarkoittaa siis
samaa kuin rabbiininen termi kohenetjoka ei ole koskaan viitannutkaan
mihink&an hallinnolliseen tai kultilliseen tehtavaan tai esimiesasemaan. Marin,
Gaudentia ja Lady Maria olivat nain ollen pappien tyttaria ja/tai vaimoja.***

Brooten ja Kraemer haluavat jattaa tulkinnan, ja sen myo6ta arvonimen

8 |_evine 2005, 429, 431; Hobury 1999, 396; Leon 1995, 186, 188; Brooten 1982, 64.

"9 Frey 1975, XCVI. Oma kaannds ranskasta.

420 Jeffers 1999, 250.

21 Tast4 enemman luvussa 5.

%22 | evine 2005, 518.

“2% Brooten 1982, 88-90;

424 Frey 1975, C; Horst van der 1991, 96; Noy 1993, 18; Leon 1995, 193; Horbury 1999, 395;
Levine 2005, 510.
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k&annoksen, avoimeksi, ja erityisesti Brooten varoittaa tekemaésté taysin
ehdottomia johtopaatoksia siitd, ettei juutalainen pappi voinut missaan eika
koskaan olla nainen.** Itse olen kaantanyt termin icpicoa ensisijassa “papillista
sukua”, mik4 on jo kannanotto sindnsd. Vaikka piddn lahdeaineiston ja
diasporayhteistjen sosiaalista taustaa valottavan kirjallisuuden perusteella
mahdollisena, jopa todenndkdisend, etta muiden arvonimien haltijat saattoivat
hyvinkin olla aktiivisia ja arvovaltaisia toimijoita, ei naisten kultilliselle
pappeudelle ole mielestédni riittdvasti ndyttod. “Papitar” saa kuitenkin olla
sulkeissa osa kaannostd, silla diasporajuutalaisuuden monimuotoisuus voi siséltaa

suuriakin yllatyksiéa.

5. Aval mia naisten arvonimien tul

Kun lahdetdén etsimaan merkitysta ja sisaltoa piirtokirjoitusten todistamille
naisten arvonimille, on otettava huomioon sek juutalaisuuden sisalta nousevat
arvot ja asenteet ettd ympéaroivan yhteiskunnan mahdollinen vaikutus
juutalaisuuteen. Ajanlaskumme alkuvuosisatojen diasporayhteisissa naiden
kahden tekijan vaikutus — usein ehka keskendan ristiriitainen — nékyi viela
selvasti. Véhitellen Mishnan ja Talmudin sadnnokset sitten yhdenmukaistivat
késityksen siita, mit4 juutalaisuus on.*® Varsinkin diasporassa el4vét juutalaiset
joutuivat eldméén jatkuvassa vuorovaikutuksessa erityisesti kreikkalais-
roomalaisen arvomaailman kanssa. Ei ole mikaan ihme, jos omasta perinteestéa
poikkeavat uskonnolliset ja yhteiskunnalliset ajatukset pasivat vaikuttamaan
my0s synagogan sisélla. Nykytutkimuksen valossa néyttéa silta, etteivat
diasporayhteisot suinkaan eristaytyneet ymparistostaan, vaan osallistuivat
aktiivisesti kotipaikkakuntiensa elamééan, ja siséistivat samalla monia niiden
arvoja.*?’

Etéisyys Palestiinaan ja sen rabbien maailmaan oli usein pitka niin
maantieteellisesti, ajallisesti kuin kulttuurillisestikin. Esimerkiksi Vahén-Aasian
juutalaiset olivat muuttaneet alueelle Mesopotamiasta ja Babyloniasta, missa

juutalaisyhteisot olivat eléneet jo Jerusalemin temppelin tuhoa vuonna 587 eaa.

“2> Brooten 1982, 99; Kraemer 2004, 255.

%26 Rajak 2002a, 10. Hyv4, tiivis esitys juutalaisyhteisdjen synnysta, kehityksesta ja rakenteesta eri
puolilla Rooman valtakuntaa on esimerkiksi Safrai & Stern 1974. Siita kdyvat selvésti ilmi
paikalliset ja ajalliset erot.

*" Lieu, North & Rajak 2002, 5; Rajak 2002a, 9, 24; Trebilco 1991, 188; Collins 2000, 5; Hakola,
tulossa 2015, 2. luku.
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seuranneesta pakkosiirtolaisuudesta lahtien. Seleukidikuningas Antiochos 11142
siirratti kaksi tuhatta juutalaisperhettd Eufratin ja Tigrisin varsilta Fryygiaan ja
Lyydiaan joskus vuosien 212 ja 205 eaa. valilla.**® On huomattava, etta
juutalaisyhteis6 oli elanyt Babyloniassa satoja vuosia, ennen kuin sinne saapuivat
oppineet, jotka sittemmin kokosivat Babylonialaisen Talmudin. Nain ollen
yhteisOn tavat, myds synagogaelamé, saattoi olla kehittynyt monella tavoin eri
suuntaan, kuin mité rabbiininen litke my6hemmin opetti. Ndma vanhat tavat olivat
voineet jaadéa vaikuttamaan Véhéan-Aasian yhteisoissa ja mahdollistaa kaytantoja,
jotka poikkesivat Mishnan nakemyksista.*** Olivathan Vahan-Aasian yhteisot
syntyneet kauan ennen Mishnan kokoamista ja eléneet sitten kaukana Palestiinan
rabbien maailmasta. Kaiken kaikkiaan Palestiinan ja diasporan kaytannot, kuten
myaos eri puolilla Rooman valtakuntaa elaneiden diasporayhteisojen kaytannot,
saattoivat poiketa toisistaan monissa asioissa. Rabbiinisen liikkeen vaikutus ei
ehka ollut yhtd voimakas Rooman valtakunnan muissa osissa kuin
Palestiinassa.*** Diasporan ja Palestiinan juutalaisuuden suhteeseen liittyy kaiken
kaikkiaan enemman kysymyksia kuin vastauksia. Fergus Millar pitaé yhtena
merkittdvana ongelmana sitd, ettei diasporajuutalaisilta iltseltadn tunneta
(ainakaan toistaiseksi) juuri mitadn kirjallisia I4hteitd, vaan tiedot on suodatettava
joskus hyvinkin poleemisista pakanallisista, ja ennen kaikkea kristillisista,
teksteista.**> Olen ottanut tassa esille erityisesti Vahan-Aasian tilanteen, koska
naisten arvonimet ovat suhteellisesti hyvin edustettuina sielta 16ytyneissa
piirtokirjoituksissa. Omat “mishnalaisesta ajattelusta” poikkeavat, kaukaa
historiasta nousevat piirteensé oli myos esimerkiksi Rooman ja Aleksandrian

kaupunkien juutalaisyhteisoilla.**

28 Antiokhos 111 Suuri hallitsi seleukidi-imperiumia vuosina 222-187 eaa. Hanen valtakuntansa
ulottui suurimmillaan nykyisen Turkin alueelta Intian rajoille asti.

29 Safrai & Stern 1974, 468; Trebilco 1991, 5.Namé juutalaiset olivat sotilaita, joiden tehtavana
oli huolehtia seleukidivaltakunnan eduista alueella. Samalla he perheineen viljelivat erityisesti
viinid.

%% evine 2005, 291.

1 Horbury 1999, 362; Trebilco 1991, 32, 188-189; Rajak 2002a, 14; Zabin 1996, 269.
Goodenough 1964 IX, 30-37. Goodenoughin mukaan synagogapalveluksen ilmapiiri erosi
diasporassa huomattavasti rabbiinisen liikkeen linjasta erityisesti rukouksissa. Erillisyytta
Palestiinasta saattaa osoittaa sekin Trebilcon (1991, 32-33) mainitsema seikka, etteivat Vahan-
Aasian juutalaiset tukeneet vuosien 66-70 jaa. juutalaissotaa eivatkd vuosien 116-117 jaa. kapinaa.
Mydskadn heidan yhteydestddn Bar Kochban kapinaan 132-135 jaa. ei ole mitdén nayttoa.

2 Millar 2002, 108-112.

* Ks. esim. Safrai & Stern 1974, 437-476, 492-495. Erityisesti Rooman kaupungin
juutalaisyhteisgista ks. Leon 1995, yhteisdn synnystd ja kasvusta 1-45, synagogista ja yhteison
rakenteesta 135-194, yhteison eldmésté ja uskonnonharjoituksesta 229-256.

77



Toisaalta rabbiinisen juutalaisuuden vaikutuksen rajallisuudellakin on
rajansa, sillé lukuisat l&hteet kertovat tiiviista yhteyksista diasporassa eléneiden ja
Palestiinan valilla. Tarkein osoitus hajallaan elavien lojaalisuudesta emdmaata
kohtaan oli ehka vuosittaisen temppeliveron lahettdminen Jerusalemiin kaikkialta
Rooman valtakunnasta ja Eufratin tuolta puolen. Juutalaiset myos viettivat
sapattia ja noudattivat ruoan kosher-saannéksia*** koko valtakunnassa.** 100-
luvulta jaa. voimistunut rabbiinisen liikkeen vaikutus tuntui varmasti myos
diasporassa ja loi jonkinasteista yhtendisyytta kaytantdihin. Myos naisten asema ja
toimintamahdollisuudet voivat vaihdella paikallisesti ja ajallisesti, mutta
todenndkdisesti niihin, kuten kaikkeen muuhunkin, kohdistui samalla
yhtenaisyytta vaativia vaikutteita.**® Loytaakseni kosketuspinnan
diasporajuutalaisten sisdisen maailman (juutalaiset perinteet) ja ulkoisen
maailman (elinympariston tavat) vélilla olen etsinyt Mishnasta sellaisia piirteita,
jotka ovat voineet muodostaa sillan juutalaisen ja kreikkalais-roomalaisen arvo- ja
asennemaailman vélille ja nain ehk& antaneet tilaa myos naisten ndkyvampaén
asemaan joissakin diasporayhteisoissa.

Juutalaisten naisten el&mé&a antiikin aikana valottavat kolmenlaiset lahteet:
rabbiiniset tekstit*” , arkeologiset 16ydét, joista edell4 on kasitelty tiettyja
piirtokirjoituksia, sek& lahinnd kaunokirjallisuudeksi luonnehdittavat juutalaiset
kreikankieliset kertomukset. Rabbiinisten I&dhteiden antama kuva varsinkin naisten
julkisesta elamasta poikkeaa selvéasti kahden viimeksimainitun lahdeaineiston
kuvasta. Piirtokirjoitukset ja kreikankieliet kertomukset paljastavat paljon rabbien
naisihannetta aktiivisemman ja vaikutusvaltaissmman naisen. Kuitenkin
nimenomaan rabbiiniset tekstit ovat sen kuvan takana, joka on hallinnut niin
yleista kuin tutkijoidenkin nakemysta juutalaisesta naisesta kautta aikojen.**®

Otan seuraavassa esille joitakin sellaisia piirteitd Mishnan sd&doksissé ja
antiikin juutalaisessa synagogakaytannossé, jotka mielestani voivat auttaa
tulkitsemaan arvonimia kantaneiden naisten asemaa yhteisoissaan. Samoin

esittelen sellaisia kreikkalais-roomalaiseen kulttuuriin ja Rooman valtakunnassa

“** Ruoan puhtaus.

% Ks. tarkemmin yhteydenpitoon viittaavista seikoista Juster 1965 , 377-85; Trebilco 1991, 12-
19; Rajak 2002a, 15-18; Hakola, tulossa 2015, 2. luku.

¢ Horbury 1999, 362-363.

7 Mishna, joka sisaltaa rabbien tulkintoja laista eli Toorasta; Tosefta ja Talmud (Jerushalmi ja
Bavli), jotka ovat Mishnan tulkintojen eteenpdinviemistd; varhaisesmmat Midrashit, jotka selittavat
ja kommentoivat Heprealaista Raamattua (osa Midrasheista on perdisin myShdisemmalt4 ajalta,
jopa vasta varhaiselta keskiajalta).

%38 Kraemer 1992, 93-94; Horbury 1999, 381.
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vaikuttaneisiin pakanauskontoihin seka kristinuskoon siséltyneita ajatusmalleja ja
tapoja, joiden uskon voineen vaikuttaa juutalaiseen kasitykseen naisen paikasta
yhteis0ssé. Késittelen myos lyhyesti edelld mainitsemaani juutalaista,
kreikankielista Kirjallisuutta, jota syntyi antiikin aikana pyhien kirjoitusten
pohjalta. En varmasti ole I0ytanyt kaikkea olennaista ja huomionarvoista, mutta
toivon voivani tarjota joitakin kéyttokelpoisia avaimia arvonimien

ymmartamiseen.

5.1 Nainen Mishnan maailmassa

Perinteisesti juutalaisuudessa naisen paikka on ollut kotona. Naisen tuli esiintya
julkisuudessa niin vahan kuin mahdollista, ja silloin kun se oli vélttamé&tonta,
hanen tuli pidattaytya lijasta puhumisesta ja peittad hiuksensa.**® Tama
perinteinen nakemys nousee ajanlaskumme kolmannen vuosisadan alussa
kootusta Mishnasta, jonka kolmas osa on omistettu naisille.**® Hyvin Iyhyesti
ilmaistuna Mishnassa naisen oikeudet ja velvollisuudet maaraa hanen suhteensa
tiettyihin miehiin — isddn, aviomieheen ja sukulunastajaan — tai sellaisen suhteen
puuttuminen. Mishnan maailmassa mies on normi, nainen on poikkeus, toinen”,
jonka paikka yhteisossd méaérittyy sen mukaan, missa maarin se on
samankaltainen tai erilainen kuin normi. Tdma johtaa nakemykseen miehen
ylemmyydest4 ja naisen alisteisesta asemasta mieheen nahden.*** Ajanlaskumme
ensimmadiselld vuosisadalla elanyt juutalainen historioitsija Flavius Josefus kuvaa
t&ta asennetta osuvasti:

Nainen, sanoo laki, on kaikessa alempiarvoisempi kuin hdnen miehensa.
Totelkoon ha&n sen mukaisesti miestaén. Ei niin, ettd miehell& olisi oikeus
kohdella vaimoaan véérin, vaan jotta vaimo téayttaisi velvollisuutensa
miestaan kohtaan; silla Jumala on antanut kaskyvallan miehelle.**?

Mishnassa pyritdén séatelemdén nimenomaan naisen seksuaalisuutta ja
lisdantymiskykya. Kaikissa tilanteissa pitaa olla selvéa, kenelle miehelle ndma

kaksi ominaisuutta milloinkin kuuluvat, vai kuuluvatko kenellek&an. Asioissa,

39| evine 2005, 499; llan 1995, 128-129; Wegner 1988, 173-175.

0 Naisia kasittelevd kolmas osa jakaantuu seitseméan traktaattiin: Yebamobaataa
sukulunastuksen alaisista leskista, Ketubot avioliittosopimuksista, Nedarim naisen vannomista
valoista, Nazir naisen mahdollisuudesta ryhtya nasiiriksi, Sotah aviorikoksesta, Gittin avioerosta
ja Qiddushinkihlauksesta. Traktaattien nimet on translitteroitu kuten Jacob Neusnerin teoksessa
The Mishna, a New Translation (1988).

1 \Wegner 1988, 5-6, 8, 193-198; Kraemer 1992, 105.

#2 Against Apion 2.201. Oma kaannds englannista.
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jotka eivat liitty seksuaalisuuteen, Misha antaa naiselle, my6s mieheen sidotulle,
huomattavan paljon itsenaisyytta.***

Otan tassé luvussa esille kaksi piirrettd Mishnan naisia koskevissa
maarayksissa: toisaalta naiselle annetun varsin laajan ja itsendisen taloudellisen
toimivalan ja toisaalta tiukat rajoitukset yhteison julkiseen elamaén
osallistumisessa. Niihin on mielesténi syyté kiinnittdd huomiota, kun yritetaan
tulkita piirtokirjoituksissa esiintyvid naisten arvonimid, silla kasitteleméni
piirtokirjoitukset ajoittuvat padosin juuri ajanlaskumme ensimmaisesta
kuudennelle vuosisadalle, Mishnan ja Talmudin syntyaikaan. Tana aikana saivat
kirjallisen muodon ne lait ja madraykset, jotka ovat sitemmin (k&ytdnnossa ehké

aikaisemminkin) saadelleet naisen asemaa synagogassa.***

5.1.1 Yksityisoikeus

Mishna jakaa naiset kahteen ryhmaan: miehesta riipuvaisia ovat alaikainen tytar**

, aviovaimo ja sukulunastuksen alainen leski**® . Miehen vallasta vapaita ovat
taysi-ikainen naimaton tytar, eronnut nainen ja leski, jolla on poika kuolleen
aviomiehensa kanssa. Kaikki ensin mainittujen elaman tarkedat asiat kuuluvat
miehen — isan, aviomiehen tai sukulunastajan — paatosvaltaan: elatus, avioliitto,
avioero, sukulunastus, varallisuus. Sen sijaan toisen ryhmén naisille Mishna antaa
vapauden péattaa itse niin aviopuolison valinnasta kuin taloudellisista
asioistakin.**’

Mielesténi on syyta kiinnittdd huomiota siihen, ettd Mishnan saadokset
antavat juutalaiselle naiselle harvinaisen paljon itsendisyytté yksityisoikeuden
alalla heti, kun on kyse jostakin muusta kuin hanen seksuaalisuudestaan.
Taysi-ikdinen naimaton tytér, eronnut nainen ja leski, jolla jo on poikalapsi, saavat
vapaasti hallita omaisuuttaan ja paattda omista asioistaan. Mishna vapauttaa ndma
448

naiset miehen vallasta ja tekee heistd miesten kanssa tasa-arvoisia toimijoita.

Jopa kihlatulla naisella, vaimolla ja leskell&, jonka kohtalosta sukuslunastaja ei

“3 Wegner 1988, 73, 118, 170-172; llan 1995, 19.

“4 llan 1995, 6; Wegner 1988, 188. Hyvia kokonaisesityksia Mishnan naiskuvasta ovat Ilanin ja
Wegnerin tdmén luvun alaviitteissa esiiintyvat teokset.

> Ala-ikéinen tarkoittaa alle kaksitoistavuotiasta tyttoa.

%9 | eski, jolla ei ole poikaa kuolleen aviomiehensa kanssa. Talldin vainajan veljella,
sukulunastajalla, on velvollisuus ja oikeus naida leski ja siittdd kuolleelle veljelleen poika ja néin
taata veljensd sukulinjan jatkuvuus. Sukulunastaja paattad, haluaako hén tayttaé tdman tehtévén vai
ei. Leskell4 ei ole sananvaltaa asiassa. Jos veli ottaa lesken vaimokseen, perii hdn myds veljensé
omaisuuden. M. Yebamot 4:5, 4:7, 4:11. Mishnan sdaddsten perustana on 5. Moos. 25:5-10.

“7 \Wegner 1988, 14-17; Zabin 1996, 269-270.

8 Wegner 1988, 114-144.
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vield ole paattanyt, on rajoitettu sananvalta nimenomaan varallisuuteensa.**°
Esimerkiksi roomalaisessa oikeudessa nainen pysyy koko eldménsé ajan, kaikissa
tilanteissa, jonkun miehen holhouksessa: isan, aviomiehen tai veljen.**° On syyta
korostaa, etta suhteellinen toimintavapaus ja jonkinasteinen tasa-arvo rajoittuvat
nimenomaan yksityiselaman alueelle.*** Yhteisén julkiseen elamaan
osallistuminen on kokonaan toinen asia, siitd enemman seuraavassa alaluvussa.
Mielesténi on merkillepantavaa, ettd nainen taloudellisena toimijana ei sinédnsa
tunnu olevan ongelma Mishnan oppineille, kunhan miehen omistusoikeutta ja

maardysvaltaa naisen seksuaalisuuteen ja sukupuolielaméan ei loukata.

5.1.2 Osallistuminen yhteison julkiseen elamaan

Mishnan kanta on yksiselitteisen selvé: naisella ei ole osaa yhteison julkisessa
elaméssa. Tassa ei tehdd eroa miehesta riippuvaisen ja itsenaisen naisen valilla.
Riippumattomuus miehesta ei yksin merkinnyt hyvaa sosioekonomista asemaa; se
saattoi painvastoin merkita kdyhyytta ja syrjaytymista. Varallisuus saattoi tuoda
arvostusta ja vaikutusvaltaakin, mutta laajat oikeudet talouden ja liike-eldamén
piirissa eivét avanneet naiselle ovea yhteison tarkeimpéan julkiseen toimintaan,
taysivaltaiseen osallistumiseen synagogaeldmaan. Samalla nainen suljettiin
tehokkaasti johtotehtavien ulkopuolelle.*?

Usein Mishnassa esitetyt tulkinnat ovat huomattavasti rajoittavampia kuin Tooran
nakemykset, jotka ovat niiden pohjalla. Toora itse ei kielld naisia osallistumasta
kaikkeen sellaiseen, jonka rabbien tulkinnat heilta kieltavat. Mishnassakaan ei
suoraan sanota ei, vaan tavoitteeseen paastaan ulkoisesti pehmedmmin keinoin:
jokainen vapaa israelilainen mies velvoitetaan noudattamaan kaikkia lain
madrayksia ja tdyttamaan kultilliset velvollisuutensa. Naiset sen sijaan on

erilaisista syista vapautettu melkein kaikkien positiivisten maaraysten

#9 Ks. tarkemmin M. Ketubot 6:1, 8:1-2; M. Gittin 5:6; M. Yebamot 4:3; Wegner 1988, 87-91,
102-104.

0 \Wegner 1988, 118; Dixon 2004, 59-60. Dixon tosin korostaa, etta tasavallan loppuaikoihin
mennessé ja erityiseti keisariaikana tdma naisten holhouksenalaisuus, tutela mulierumheikkeni
huomattavasti, mika lisési naisten itsendisyytté toimissaan.

1 Mishnan maailmassa nainen ei missan elaméantilanteessa, ei edes yksityiselamassa, ole taysin
tasa-arvoinen miehen kanssa. Sen patriarkaalisessa maailmankuvassa israelilainen vapaa mies on
laillisen ja sosiaalisen aseman mittapuu ja sellaisena kaikkien muiden ylapuolella. Mishnan
arvomaailman pohjana on poikkeuksetta 1. Moos. 3:16:”...Kuitenkin tunnet halua mieheesi, ja hin
pitdd sinua vallassaan.” Wegner 1988, 145-146.

2 [lan 1995, 176; Kraemer 1992, 104; Levine 2005, 517-518; Wegner (1988, 146-150, 156, 170)
selvittdd myos tarkemmin rabbien perusteluja Mishnan ndkemykseen.
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noudattamisesta.**® Naisten ei esimerkiksi tarvinnut tehda pyhiinvaellusmatkoja
Jerusalemin temppeliin, lukea kolmesti paivéssa rukouksia tiettyna
vuorokaudenaikana tai osallistua sapattina synagogapalvelukseen. Vaikka
pinnallisesti nayttaa siltd, ettd naiselle on vain suotu helpotuksia, jotta hénen
arkitoimensa eivét hairiintyisi, kaytdnnossa on paadytty tilanteeseen, jossa ndma
helpotukset itse asiassa sulkevat naiset yhteison alyllisen ja hengellisen toiminnan
ulkopuolelle. Velvollisuus merkitsee todellisuudessa oikeutta taysivaltaiseen
osallistumiseen; vapautus valvollisuudesta ottaa tallaisen oikeuden pois.
Julkisessa eldmassa nainen on samassa asemassa kuin alaikainen lapsi ja orja: hén
ei ole kelvollinen vastuuseen ja tehtdviin. Oikeastaan nainen on poikalasta ja
miesorjaakin pysyvammin syrjaytetty, silla poikalapsi saavuttaa jossakin
vaiheessa taysi-ikdisyyden ja miehen oikeudet, orja voi vapautua. Nainen pysyy

sukupuolensa vankina silloinkin, kun on vapaa ja taysi-ikainen.**

5.12.1 Synagogassa kayminen

Lukuisat l&hteet sekd Palestiinasta ettd diasporasta ajanlaskumme ensimmaiseltéd
seitsemannelle vuosisadalle todistavat, ettd kaytannossa naiset osallistuivat
synagogajumalanpalveluksiin antiikin aikana. Naisten lasnaolo oli jo tuolloin
vanha perinne, silla heidat mainitaan erityisesti niin Viidennessa Mooseksen
kirjassa kuin Joosuan ja Nehemiankin kirjoissa tilanteissa, joissa kansa kokoontui
kuulemaan lain lukemista. **°

Uudessa testamentissa sekd Jeesus ettd apostolit kohtaavat naisia
synagogassa.**® Filon kuvailee, miten Therapeuttien yhteiséon kuuluneet naiset
kavivit sapattina “pyhéssd paikassa” (iepdv), jolla han mitd todennidkoisimmin
tarkoitti synagogaa.”®’ Josefus puolestaan kertoo, miten Damaskoksessa miehet
valittivat, ettd heidan vaimonsa osoittivat suurta kiinnostusta juutalaisuutta

kohtaan. Levinen mukaan téllainen kiinnostus voi kdytanndssa ilmeté lahinna

%53 positiiviset maaraykset ovat niité, jotka velvoittavat ihmisen tekemaan jotakin. Mishna asettaa
naiselle vain kolme téllaista velvoitetta: sapattikynttildiden sytyttdmisen, happamattoman osan
erottamisen taikinasta ja kuukautisvuotoon liittyvien puhtausmaaraysten noudattamisen. Naita
noudattamalla nainen auttaa miestd noudattamaan lakia. Lain negatiiviset maaréykset, eli lakia
noudatetaan jattdmalla tekematta jotakin, sitovat naisiakin. Ilan 1995, 177; Wegner 1988, 150.
> \Wegner 1988, 146-156; llan 1995, 176-184; Kraemer 1992, 104-105.

%5 Moos. 29:10, 17; Joos. 8:35; Neh. 8:2, 10:29. Levine 2005, 501-502. Horbury 1999, 376-
383; Safrai 1992, 39-40.

%% Ks. esim. Luuk. 13:10-13 ja Apt. 16:12-13, 17:1-4, 10-12.

“7 On the Contemplative Life 66-82. Therapeuttien yhteiso oli eraanlainen juutalainen
luostariyhteisd Egyptin Alexandriassa, johon kuului miehid ja naisia. Se syntyi todenndkdisesti
joskus ajanlaskumme ensimmaiselld vuosisadalla; therapeuttien kohtalosta myéhemmin ei tiedeté
mitddn. Filonin Vita Contemplativa on ainoa antiikin tekstildhde, jossa therapeutit mainitaan.
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synagogassa kaymisena.**® Myds rabbiinisissa lahteissa ensimmaiselta
neljannelle vuosisadalle jaa. kerrotaan synagogassa kayvista naisista. ***
Kristityista lahteista mainittakoon Johannes Krysostomos, joka paheksui sitg, etta
naiset ja miehet kévivat yhdessé synagogassa. Han myos valitti, ettd jotkut naiset
hénen omassa kirkossaan olivat kovin juutalaismyoénteisia ja osallistuivat

juutalaisten juhlien viettoon.*®

5.1.2.2Missé& naiset istuiat?

Tutkijoiden parissa vallitsi pitkaan yksimielisyys siitd, ettd naiset olivat aina
istuneet synagogassa erillaan miehista joko heille varatussa sivuhuoneessa tai
parvekkeella. Perinteinen kasitys perustui todennakdisimmin Josefuksen
kuvauksiin naisten ja miesten erottamisesta Jerusalemin temppelissé seké Filonin
selontekoon Therapeuttien yhteisostd, jossa synagogan naisten puoli oli erotettu
jonkinlaisella seinalla miesten puolesta. Kéytanto siirtyi rabbiinisen
juutalaisuuden myoté keskiajan kautta nykyaikaan ilman, ettd kukaan
kyseenalaisti sen “ikiaikaisuutta”.*®*

Samuel Safrai esitti vuonna 1964, etta antiikin synagogissa naiset ja miehet
istuivat yhdessa samassa tilassa.*®> Hanen nakemyksensa on saanut sittemmin
kannatusta muilta tutkijoilta, muun muassa Brootenilta, Levineltd, Horburylta ja
Hannah Safrailta. Perusteita on haettu ensinnékin arkeologiasta: antiikin ajalta
perdisin olevista synagogien raunioista ei ole I0ydetty kiistattomia merkkeja
erityisistd naisten tiloista, sen enempaa huoneista kuin parvekkeistakaan, ei
Palestiinasta eika diasporasta. Myodskaan piirtokirjoitukset eivat mainitse naisten
huoneita, mité Levine pit&a sikali huomionarvoisena, ettd niissd mainitaan monia
muita synagogan osia. Tosin l0ytyneitd sivuhuoneiden jaanteita on selitetty
naisten tiloiksi, ja pylvaiden palaset seka portaiden osat on nahty merkkeina
naisten parvekkeista. Niille on kuitenkin olemassa monia muitakin yhta

todennékaoisia selityksid, kuten varastotilat tai kokoushuoneet. Tutkijat olisivat

%8 Juutalaissodan historia, 2.20(2.559-561). Levine 2005, 501.

% Esim. B. Sotah 22a; B. Avodah Zarah 38a-b; Y. Sotah 1, 2, 4, 16¢-d; Y. Berakhot 5, 5, 9d; T.
Megillah 3, 11.

*0 Discourses Against Judaizing Christians 2,3,4-6; 3,1; 3,2; 7,4; 4,7,3.

#1 Juutalaissodan historia 5.5(2.190-200); On the Contemplative Life 32-35, 69. Levine 2005,
503.

*62 Nain Levinen (2005, 503) ja Spiegelin (2012, 62) mukaan; en ole saanut kasiini Safrain
artikkelia.
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siten I0ytaneet juuri sen, mité he ennakkokasitystensa mukaisesti olivat l&hteneet
etsimaan. Kiistattomia todisteita ei ole suuntaan eika toiseen.*®®

Levinen mielestd on todenn&kdisempad, ettd naiset ja miehet istuivat
sekaisin, silla myoskaan rabbiiniset lahteet eivat millaan tavoin kasittele
synagogan istumajarjestelyja.*®* Niiden olettaisi ottaneen asian esille, jos
sukupuolten erottelu oli tarkedd. Levine myos viittaa temppelinaikaiseen
kéaytantoon, jossa naiset ja miehet liikkuivat vapaasti yhdessa naisten esipihalla.
On kuitenkin hyvé panna merkille, etté todisteet yhdessé istumisesta ovat
enimmaékseen negatiivisia, eli ndyttoa erottelusta ei ole, joten vaaka on kallistettu
yhteyden puolelle.*® Edella mainittu Johannes Krysostomoksen kirjoitus on yksi
harvoista lahteistd, joissa miesten ja naisten yhdessa istuminen mainitaan. Toinen
selked esimerkki on piirtokirjoitus myohaisantiikin ajan Fokeasta (\V&hassa-
Aasiassa), jossa Tation -nimiselle naiselle on annettu kunniapaikka synagogan
eturivissa kiitoksena hanen avokatisista lahjoituksistaan.*®

Todisteita voi lukea myds niin, etta niitd 10ytyy sekd suuntaan etta toiseen.
Esimerkiksi Chad Spiegelin tulkinnan mukaan naisten paikka synagogassa
vaihteli todennakdisimmin seurakunnasta toiseen kulttuurieroista riippuen.*®’
Spiegel l&htee siit4, ettd antiikin juutalaisuuden monimuotoisuus ja rabbiinisen
juutalaisuuden rajoittunut vaikutus erityisesti diasporassa, jotka
nykytutkimuksessa tunnustetaan laajalti, on otettava huomioon myos tutkittaessa
synagogaelaman eri puolia. Palestiinan rabbien ndkemys naisen paikasta ei
valttamatta patenyt yhdessa osassa Rooman valtakuntaa, mutta saattoi sen sijaan
vaikuttaa voimakkaasti toisessa. Samojen teksti- ja arkeologisten l&hteiden
voidaan Spiegelin mielesta tulkita usein seké puoltavan ettd vastustavan naisten ja

miesten erikseen istumista. Olennaista on hanesta se, etteivét ne tue yhtendisen

%63 Spiegel 2012, 63; Levine 2005, 503-504; Horbury 1999, 383-388; Safrai 1992, 41. Erityisesti
Brooten (1982, 103-138) esittelee laajasti eri synagogaloytdja. Tarkemman selvityksen eri
tutkijoista ja heidan nakemyksistadn voi 10ytaa edellda mainituista teoksista.

“®% Talmudin vaikenemiseen asiasta kiinnitti ensimmaisena huomiota Leopold Loewe jo 1884.
Spiegel 2012, 63 alaviite 8.

% Levine 2005, 505, 511-512.

%98 | ifshitz 1967, 21 nro 13; Trebilco 1991, 110-111; Rajak 1996, 31; Levine 2005, 505.

“®7 Spiegel 2012, 62, 64-65. Spiegel haluaa osoittaa, ettei Safrain ja Brootenin vanavedessa
syntyneelle “uudelle konsensukselle” (niin kuin hén tilanteen ndkee) naisten ja miesten sekaisin
istumisesta aina ja kaikkialla ole riittdvaa naytt6d. Han kiinnittd4 mielenkiintoisesti huomiota
siihen, ettei Brooten misséan sano suoraan, ettei antiikin synagogissa ollut naisten puolta. Han
sanoo vain, ettei sellaisesta ole todisteita(!). Voiko uuden konsenksuksen rakentaa téllaiselle
pohjalle?
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kaytannon olemassaoloa, vaan pdinvastoin viittaavat paikallisiin ja ajallisiiin
eroihin.*%®

Levine pitdd synagogan istumajarjestysta toisena niisté perinteista, joihin
ymparistd ei vaikuttanut edes diasporassa.*®® Spiegelin seka-etta -tulkinta sen
sijaan korostaa ympariston vaikutusta.*’® Seka kreikkalais-roomalaisessa
kulttuurissa etté varsin varhain myos kristittyjen parissa suosittiin naisten ja
miesten pitamisté erilladn julkisissa kokoontumisissa, mutta Levinen mukaan
tuntemattomasta syysta juutalaiset sailyttivat oman tapansa ( mita nakemysta
Spiegel siis pitaa lilan ehdottomana). Vasta jossakin vaiheessa keskiajalla
sukupuolten erottaminen jumalanpalveluksen aikana omaksuttiin myo6s
synagogissa.’”* Horbury katsoo, ettd mahdollinen erottelu joissakin tilanteissa
johtui ympériston asettamista sosiaalisista vaatimuksista, ei juutalaisuudesta
itsestaan.*’

Naisten istumapaikalla on sikali merkitysta piirtokirjoitusten arvonimien
tulkintaan, etta se vaikutti ilman muuta naisten mahdollisuuteen suorittaa
kultillisia tehtdvia jumalanpalveluksessa. Sellainen, joka ei saanut edes astua
sisdan varsinaiseen jumalanpalvelustilaan, tuskin voi ottaa osaa yhteisen

palveluksen toimittamiseen.*"

5.1.2.3 Liturgiset tehtavat

Levine toteaa selkeasti, ettei naisten osallistumisesta liturgisten tehtavien
hoitamiseen — rukouksiin, saarnaamiseen, Tooran lukemiseen — antiikin
synagogapalveluksissa ole juuri minkaanlaisia todisteita. Han huomauttaa, etta
naisten alistettu asema yhteiskunnassa yleensa puhuu sen puolesta, ettd heidan
roolinsa oli passiivinen myds jumalanpalveluseldmassa. Myos kaikki liturgisiin
tehtaviin selvasti viittaavat arvonimet esiintyvét hanen mielestaan vain

miehilla.*’* Levine pitaakin naisten sulkemista liturgisten tehtavien ulkopuolelle

%8 Spiegel 2012, 65-66, 82-83. Asian tarkempi esittely ei mahdu tamén tutkielman puitteisiin.
Spiegel kay lapi kirjallisia (6-13) ja arkeologisia (13-19) l&hteita ja osoittaa, miten niitd voidaan
tulkita suuntaan jos toiseenkin. Minusta hdnen argumentointinsa on varsin vakuuttavaa ja sopii
kuvaan monimuotoisesta juutalaisuudesta.

%9 Toinen liittyi hanen mukaansa kultillisten rituaalien suorittamiseen. Siitd enemmén seuraavassa
alaluvussa.

7% Spiegel (2012, 19-20) vertailee naisten ja miesten mahdollista erottamista toisistaan kristittyjen
ja juutalaisten keskuudessa ja yleensé kreikkalais-roomalaisessa kulttuurissa.

“"I'Levine 2005, 516-517.

2 Horbury 1999, 386, 388.

*% T4mén toteavat suoraan seka Brooten (1982, 103) ett4 Spiegel (2012, 64).

#% |_evine 2005, 505-506, 512. Tallaisia arvonimié ovat esim. hazzan, sofer, super orans,
psalmodos, sophodidaskalagvine ei siis liitd synagogan esimieheen liturgisia tehtévia.
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toisena juutalaisuuden piirteend, johon ymparisto ei paassyt diasporassakaan
vaikuttamaan.*"

Tosefta on ainoa ldhde, jossa puhutaan naisten mahdollisuudesta osallistua
liturgisiin tehtaviin, erityisesti Tooran lukemiseen, ja siinékin vain yhdessa
kohdassa:*"®

3:11... G. ...jokainen lasketaan mukaan seitseman joukkoon*”’, jopa nainen,

jopa alaiké&inen lapsi.

H. Naista ei kuitenkaan kutsuta lukemaan Kirjoituksia julkisesti.

3:12 Jos synagogassa on vain yksi lukutaitoinen mies, han nousee ja lukee ja

istuutuu, nousee ja lukee ja istuutuu, nousee ja lukee ja istuutuu — vaikka

seitseman kertaa.*"®
N&ma Toseftan jakeet saattavat avata naisille pienen sillanpadaseman yleensa vain
miehille varattuun maailmaan. Jae 3:11 G nayttaa antavan naisille ja miehille
yhtaldisen oikeuden Tooran lukemiseen. Kuitenkin jakeen H-kohta kumoaa tdman
oikeuden naisten osalta.
Tata ristiriitaa on selitetty eri tavoin. Levinen mukaan S. Lieberman pitaa naita
kolmea madraysta alunperinkin toisiinsa liittyvind, jolloin naisille ei koskaan ole
ollut tarkoituskaan antaa lukuoikeutta. Han seuraa téssé keskiaikaisten rabbien
nakemyksid.*”® Levine itse puoltaa nakemysté, jonka mukaan Toseftassa on
yhdistetty kolme eri traditiota, jotka ovat ensin olleet itsendisia perikooppeja. Nain
ollen naisilla olisi alkujaan ollut sama oikeus lukea Tooraa yhteisissé
kokoontumisissa kuin miehill&, mutta tat4 oikeutta olisi mydhemmin,
ajanlaskumme toisen vuosisadan kuluessa tai kolmannen alussa, rajoitettu
Toseftassa. Babylonialaisessa Talmudissa, noin 600 jaa., lukemiskielto olisi sitten
vahvistettu.”®® Levinen mielesta vaikuttaa siis silta, etta ainakin joskus joku on
ajatellut, ettd nainen voidaan kutsua lukemaan Tooraa seurakunnan edessé. Jos
tallaista oikeutta ei olisi koskaan ollut, ei sité olisi tarvinnut torjuakaan, niin kuin

Talmudissa tehdaan.*®* My®6s Horbury, Baron ja Hannah Safrai katsovat, etté

#7% |_evine 2005, 518. Han vertaa tassa juutalaisuutta pakanauskontoihin ja kristinuskoon, joissa
naisille sallittiin merkittdvampi asema, erityisesti ensin mainituissa. Toinen téllainen piirre oli
hanen mielestéan jo edelld mainittu naisten ja miesten istuminen sekaisin synagogassa.

7% T Megillah 3: 11-12. Oma kaannés englannista.

7 Niiden seitseman, jotka kutsutaan lukemaan Tooraa sapattina.

*® Olen poistanut tasta jakeesta kirjaimet A, B, C, D jaE, joilla istumiset ja nousemiset on merkitty
kayttamassani Toseftassa.

49 |_evine 2005, 506. Viittaan tassa Liebermaniin Levinen kautta, koska en ole saanut késiini
Liebermanin teostaTosefta Ki-Fshutah: A Comprehensive Commentary on the Tosefta (1955-88).
Se on hepreankielinen, joten tuskin olisin pystynyt sitd lukemaankaan.

%80 B Megillah 23a: “Mutta me emme toimi niin (kutsu naista lukemaan) seurakunnan
kunniallisuuden séilyttdmiseksi.” Oma k&annos englannista.

“8 Levine 2005, 506-507.
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naisilla on alunperin ollut sama oikeus lukemiseen kuin miehilld, mutta ajan
myota Palestiinan rabbien tulkinnat olisivat rajoittanet tata oikeutta ja sitten
torjuneet sen kokonaan.*®

Vanhan testamentin teksteissa nousee esiin vahva perinne naisten nakyvésta
roolista rukouksessa, ylistyksessa ja musiikissa sekd profetoimisessa. Mooseksen
sisar Miriam profetoi ja johtaa ylistysta autiomaavaelluksen aikana (2. Moos. 15:
20-21); naisprofeetta Deboran, Israelin tuomarin, laulu on kirjattu ylés (Tuom. 4-
5); muitakin naisprofeettoja mainitaan (2. Kun. 22:14, Neh. 6:14, Hes. 13:17, Joel
3:1); naiset laulavat ja soittavat temppelipalvelijoina (2. Aik. 35:25, Esra 2:65,
Neh. 7:67, mm. Ps. 68:26).®* Miksei tallainen vanha perinne aktiivisista naisista
olisi voinut vaikuttaa joissakin yhteisoissé ja luoda mahdollisuuden
vastuunkantoon myds synagogaeldmassa? Ottaen huomioon tdman luvun jatkon

asiaa voi mielestani kysya, vaikkei varmaan vastaamiseen olekaan aineksia.

5.1.3 Tyttt ja Tooran opiskelu

Jotta naisilla olisi ollut edes teoreettinen mahdollisuus osallistua liturgisten
tehtdvien hoitamiseen synagogassa, tyttojen taytyi oppia vahintdankin lukemaan,
mieluummin myo6s tuntemaan lakia ja kirjoittamaan. Tyttdjen lukutaito ei ollut
itsestadanselvyys antiikin maailmassa yleensa, eikd mydskaan juutalaisten
keskuudessa, mutta joistakin tekstil&hteista voidaan paatella, ettd ainakin jotkut
juutalaiset naiset osasivat lukea, ehka Kirjoittaakin, ja tunsivat Tooran maarayksiéa.
Esimerkiksi Josefus mainitsee, ettd seké juutalaiset naiset ettd orjat tunsivat
Tooraa, joskaan han ei tasmenna, miten laajasti.*®* Josefus myds kertoo
kuninkaallisen perheen naisista, jotka kirjoittivat toisilleen kirjeita.*® Joistakin
Mishnan ja Talmudin s&adoksista voi epasuorasti paatelld, etta naiset osasivat
seka lukea ett kirjoittaa.*®

Rabbiiniset lahteet antavat ristiriitaisen kuvan tyttdjen ja naisten Tooran

opiskelusta. Lahtokohta lain opettamiselle on Viidennen Mooseksen kirjan

2 Horbury 1999, 377; Safrai 1992, 43-44; Baron 1948, 96-97. Erityisesti Safrai pohtii perusteluna
esitettyd “se ei ole sopivaa seurakunnan kunniallisuuden kannalta”. Hén toteaa, ettei ilmaisun
tarkkaa merkitysté voi enda kokonaan selvittaa.

* Horbury 1999, 379, 399; Safrai 1992, 44-45.

8 Against Apion 2.181.

“% The Antiquites of the Jews 15.24, 17.93, 17.134-141, 45, 62; Juutalaissodan historia 1.620,
1.641.

“® Esim. M. Gittin 2.5 antaa naiselle oikeuden kirjoittaa oma erokirjansa, ja B. Menahot 42b
mitatéi mm. naisen kirjoittaman Toorarullan.

87



maarays isille opettaa Jumalan kaskyt pojilleen.*®’ Jotkut rabbit tulkitsivat taman
kieltdvan Tooran opettamisen tytoille, toiset taas puolsivat seka poikien etta

tyttdjen opettamista.*®®

Mishnasta kay joka tapauksessa ilmi, etté seké tytoille ettd
pojille sai opettaa Raamattua ja etté tytotkin saattoivat oppia Raamatun liséksi
my®s rabbiinista kirjallisuutta.*® Tal Ilan on kuitenkin sita mielts, ettei tytoille
ollut olemassa mitaan virallista koulutusta kuten pojille, vaan he oppivat
lukemaan ja kirjoittamaan kotona, jos joku kykeni heita siella opettamaan.**°

Ilan my0s pitdad todennakdisimpana, etté tytdille opetettiin Toorasta l&hinna
ne osat, jotka auttoivat heitd yllapitaméén oikeaoppista ja puhdasta (koshe)
juutalaista kotia. Samoin heille sopi opettaa esimerkiksi kuukautisiin ja
synnytykseen liittyvat Tooran madraykset. N&issa lainkohdissa naiset voivat jopa
olla tietdvdmpia kuin monet rabbit. Seka Mishnassa ettd Talmudissa kerrotaan
Tooraa siteeraavista naisista, mutta Ilanin mielesta kertomusten todistusarvoa
horjuttaa se, ettd rabbiinisessa kirjallisuudessa jopa eldimet ja elottomat esineet
puhkeavat puhumaan Tooran sanoin.**

Kaiken kaikkiaan naisten koulutus vaikuttaa olleen hajanaista ja valikoivaa,
mutta mahdollisuus oppimiseen ndyttaa olleen olemassa seka teoriassa etta

kéaytannossa.

5.1.4Kenen elamantapaa Mishna kuvaa?

Kuten sanottu, Mishan naiskuva on madrittanyt kasitysta juutalaisen naisen
asemasta kautta aikojen meidan péiviimme asti. Mishnan séadokset ovat
muokanneet naisen elamaa ja osallistumista synagogapalveluksiin, eiké niiden
antaman kuvan “ikiaikaisuutta” ole juurikaan kyseenalaistettu. LahtOkohtaisesti
on oletettu, ettd juutalainen nainen on todella aina ja kaikkialla eléanyt sellaista

1492 493

elamaa kuin Mishna kuvaa. Mutta onko ndin?"*= Nykyaan monet tutkijat™* ovat

voimakkaasti kyseenalaistaneet Mishnan naiskuvan kaikenkattavuuden, ja viela

“87 5. Moos. 11:19. Heprean kieless4 kaytetddn sanaa r 1 4 "(fojillenne). Suomalainen
Kirkkoraamattu 1992 kdintda lapsillenne”.

“88 Ks. esim. B. Quiddushim 30a; B. Yoma 66b; Y. Sotah 3.4, 19a; M. Sotah 3.4; T. Sotah 7.9. Tal
Ilan (1995, 191, 193) esittelee eri rabbien ndkemyksié tarkemmin, mutta tassa tutkielmassa riittda
mielesténi kiinnittdd huomio siihen, ettei asiasta oltu alunperinkddn yksimielisid. Laajempi
kasittely ei mahdu mukaan.

%89 Esim. M. Nedarim 4.2-3; T. Berakhot 2.12.

0 Jlan 1995, 204.

L |lan 1995, 196-197.

%92 K raemer 1992, 93; Rajak 2002a, 10.

%93 Esim. Bernadette J. Brooten, Tal llan, Ross S. Kraemer ja Judith R.Wegner. llan (1995, 2-21)
esittad hyvan lapileikkauksen juutalaisen naiskuvan tutkimushistoriasta.
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useammat*®*

ovat myonténeet kyseenalaistamisen olevan ainakin jossain maarin
oikeutettua ja aiheellista.

Ensinnékin on mahdollista, ettda Mishnan maaraykset ovat alunperin
séadelleet vain pienen, Palestiinassa elaneen ja farisealaisuuteen sitoutuneen
juutalaisryhmaén eldmaa. Kun rabbiinisen liikkeen vaikutusvalta kasvoi
Jerusalemin temppelin tuhouduttua vuonna 70 jaa., sen ndkemykset muun muassa
naisen asemasta péasivéat tukahduttamaan toisenlaiset tulkinnat ja k&ytannot. Niin
kuin jo edelld olen maininnut, monet diasporajuutalaiset yhteisot esimerkiksi
Véhéssa-Aasiassa olivat ajanlaskumme alussa elaneet jo sukupolvien ajan
Palestiinan alueen ulkopuolella ja “vieraiden” vaikutusten alaisena. Sité paitsi
kreikkalais-roomalaiset vaikutteet olivat vahvasti 1asnd myos Palestiinassa, missa
juutalaisuus itsesséankin oli hyvin monimuotoista, kuten viimeaikaiset
tutkimukset ovat osoittaneet.**® John J. Collinsin nakemysta mukaellen: Toora
muodosti eri puolille Rooman valtakuntaa levinneelle juutalaisuudelle yhteisen
perustan, joka ruokki traditiota monilla erilaisilla kaytannon tulkinnoilla.**

Erityisesti Wegner tuntuu olevan vahvasti sitd mieltd, ettd Mishna ei
valttamatta kerro kovinkaan paljon syntyaikansa juutalaisesta todellisuudesta,
vaan esittad oppineiden ja rabbien utopian ihanteellisesta juutalaisesta yhteisosta.
Se on kuvaus yhden 100-luvulla jaa. vaikuttaneen sosiaalisen ryhman ideaalista
maailmankasityksestd, jossa Israelin kansa on Jumalan muista itselleen erottama,
pyhd ja puhdas. Talla kaikella ei valttamatta ollut paljonkaan tekemista
jokapaivaisen elaman kanssa.**” Kraemerin mukaan ihanteen ja todellisuuden ero
nakyy myds Mishnan kertomusten pienissé yksityiskohdissa, jotka antavat
ymmartaa, etteivat tavalliset kansanihmiset noudattaneet lain saadoksia yhta
tarkasti kuin rabbit.**® Tama4 aiheutti viimeksi mainituille huolta oman puhtauden
séilymisestd kanssakdymisissé naapureiden kanssa. Miten sdénnella esimerkiksi
oman vaimon seurustelua naapurin vaimon kanssa, kun naapurin lepsut
elaméntavat saattoivat johtaa vaikkapa lainattujen astioiden ja sitd kautta itse

rabbin saastumiseen?**°

9% Esimerkiksi William Horbury, Lee I. Levine, Paul R. Trebilco, Tessa Rajak, Martin Hengel,
Serena Zabin..

% Kraemer 1992, 93-94;1lan 1995, 32-33; Trebilco 1991, 188-189; Wegner 1988, 238 alaviite
211; Rajak 2002, 13-14; Hengel 2002, 40.

% Collins 2000, 20, 22-23.

7 \Wegner 1988, 4. My6s Kraemer (1992, 93) ottaa huomioon tdmén mahdollisuuden.

%8 Kraemer 1992, 99; Rajak 2002a, 13.

9 M. Gittin 5:9; B. Gittin 61b; B. Hulin 6b.
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5.2 Naisen asemasta kreikkalaresomalaisessa kulttuurissa

Juutalainen tapa ndhda koti ja perhe naiselle sopivana elinpiirin ei juuri
poikennut ympéroivan hellenistisen kulttuurin arvoista. Seka roomalaiset ett4
varsinkin kreikkalaiset halusivat naistensa pysyvan enimmékseen poissa julkisesta
elamasté ja keskittyvén vaimon ja aidin rooliin. Temppeleissa kdymista pidettiin
kuitenkin hyvéana ja naisille sopivana sosiaalisen elamén muotona. Nain ollen seka
juutalaisten naisten kotikeskeinen eldma ettd toisaalta tapa osallistua
synagogajumalanpalveluksiin sopi hyvin ympérdivan yhteiskunnan
tapakulttuuriin.>® Tilanteissa, joissa naiset osallistuivat julkisiin kokoontumisiin,
seka kreikkalainen ettd roomalainen tapa suosi naisten ja miesten pysyttelemista
erilld&n. Tdma on voinut suosia vastaavan tavan vahvistumista myos juutalaisten
keskuudessa.”™

Riet van Bremen on selvittanyt hellenistisen ajan kreikkalaisen
yhteiskunnan jakautumista miesten ja naisten ryhmiin, jotka esiintyivét erillisind
mutta rinnakkain julkisessa eldmadssé. Téallaisessa jarjestelmassé naisia ei suljettu
kokonaan julkisen elamén ulkopuolelle, vaan he olivat mukana, mutta pysyttelivat
keskendan ja miehista erillaan. Naiset ja miehet saattoivat esimerkiksi osallistua
samaan juhlaan, mutta molemmille oli ainakin osittain oma, erillinen

ohjelmansa.>®

Toisaalta van Bremen tuo esiin esimerkkejé tilanteista, joissa
naiset ik&&n kuin onnistuivat (tai joutuivat) ylittdmaan erottavan raja-aidan ja
hoitamaan yleensa miehille kuuluvia tehtavia. Téllaiset tilanteet olivat
poikkeuksia, mutta niita esiintyi.’®

Vaikka edelld kuvattu yhteiskuntajarjestys edusti hellenistista aikaa, jatkui
vastaava tapa myos tassé tutkielmassa kasiteltavien piirtokirjoitusten aikakaudelle.
Tosin tiettyja muutoksia alkoi hiljalleen esiintya ajanlaskumme ensimmadiselta
vuosisadalta alkaen. Erdénlainen julkisen eldmén ’’perhekeskeistyminen”504 sai
vahitellen sijaa: julkinen tunteiden osoittaminen ja perhesuhteita kuvaavan
sanaston kaytto julkisissa yhteyksissé lisaantyi, ylaluokkaisten perheiden

sosiaalinen etaantyminen kansasta voimistui. Samalla syntyi tapa nimeta

%% Horbury 1999, 359; Woodhull 2004, 77.

! Horbury 1999, 374.

%02 Bremen van 1996, 145-151. Hén puhuu “ naisten ja miesten kaupungista® eli sukupuolen
mukaan erotelluista kahdesta elaméntavasta, jotka kohtasivat ja/tai sivusivat toisiaan kaupunkien
julkisessa eldméssé ja olivat siten toisiaan tdydentdvid mutta eivét yhtenevia.

%03 Bremen van 1996, 151-156. Taloudellisina hyvéntekijéina toimineet naiset esimerkiksi
jarjestivat juhla-aterioita kaupunkiensa miehille, vaikka tallainen toiminta tapahtui normaalisti
vain miesten kesken.

%04 Van Bremen kiyttid ilmaisua “domestication of public life«.
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varakkaita hyvantekijoita kaupunkien isiksi ja aideiksi.’® T4sta yleisesta
kehityksestd on mahdollista p&éatella, ettd synagogien isét ja aidit olivat luonteva
osa juutalaisten yhteisOjen integraatiota elinymparistoonsa.

Juutalaisyhteisot, jotka elivét tallaisen yhteiskuntajéarjestelmén keskelld,
saattoivat varsin hyvin omaksua vastaavia kaytantdja omiin yhteiséihinsa. Olihan
naisten osallistuminen synagogapalveluksiin jo osa juutalaista perintfa. Sen
myota joidenkin sopiviksi katsottujen tehtdvien avaaminen naisille, ainakin
joissakin poikkeustapauksissa, ei valttamatta ollut mahdoton ajatus ymparistossa,

jossa sellaista tapahtui muissakin ryhmissa.

5.2.1 Patronaattijarjestelma ja naisten julkiset virat

Toisaalta, yksi merkillepantava piirre roomalaisessa yhteiskunnassa oli naisten
aktiivinen osallistuminen liike-elamé&an. Naiset hallinnoivat usein huomattavaa
varallisuutta, he omistivat kiinteistoja ja heilld oli sekd syntyperaén ettéa
taloudelliseen asemaan perustuvaa vaikutusvaltaa.>®® Niinpa naiset voivat myos
toimia hyvéntekijoina (patronus, patrongpatronaattijarjestelmassa (engl.
patronage), joka oli keskeinen osa roomalaista yhteiskuntajérjestysta jo tasavallan
alkuajoista lahtien ja pysyi sittemmin voimissaan, tosin muuntuen ajan mukana.
Ylaluokan naisilta téllaista toimintaa jopa edellytettiin luonnollisena osana heidén
velvollisuuksiaan.*”’

Lyhyesti maariteltyna patronaattijarjestelméssa on kysymys eriarvoisten
osapuolten vélisesta molempia hyodyttavasta suhteesta, jossa vaihdetaan
palveluksia ja/tai hyodykkeitd. Hyvéntekijat suojelevat ja auttavat eri tavoin niita,
jotka ovat heisté riippuvaisia (clientes). Vastalahjaksi he saavat arvostusta,
kunniaa ja vaikutusvaltaa sek& autettavien tuen sitd tarvitessaan. Téallaiset suhteet
sitovat osapuolia poliittisesti ja/tai sosiaalisesti, vaikka ovatkin yleensa
epamuodollisia ja kirjoittamattomia.>®

Myas erilaisten yhteisdjen toimintamahdollisuudet riippuivat paljolti
yksitysten hyvéntekijoiden taloudellisesta tuesta. Kaupunkien viranhaltijoiden,
seka hallinnollisten ett& uskonnollisten, velvollisuus oli kdyttdd omia varojaan

julkisiin tarpeisiin, esimerkiksi rakennusten yllapitoon, uskonnollisten juhlien

505 Bremen van 1996, 156, 163-164.

%% Horbury 1999, 359-360. Woodhull (2004, 77) huomauttaa, ett4 perhesuhteidensa myéta jotkut
ylaluokan naiset kdyttivat huomattavaa poliittistakin valtaa ns. kulissien takana.

%07 Osiek & Balch 1997, 49-52; Dixon 2004, 61.

5% Osiek & Balch 1997, 48. Ks. enemman naisten toiminnasta roomalaisessa liike-elamassa esim.
Dixon 2004, 60-68.
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jarjestamiseen ja uhrieldinten hankintaan. Riet van Bremen korostaa, ettd
erityisesti naisten kohdalla viran hoitaminen tarkoitti useinmiten nimenomaan

rahan lahjoittamista; tosin siihen saattoi liittya muitakin velvollisuuksia.>®

Myos
Tessa Rajak pitéé kykya rahallisen tuen antamiseen olennaisena edellytyksena
virkojen ja arvonimien saamisessa, sukupuoleen katsomatta.>*® Virka toi
haltijalleen arvostusta, vaikutusvaltaa ja erilaisia kunnianosoituksia. Yksi téllainen
kunnianosoitus olivat kiveen kaiverretut muistolauseet, joita tassakin tutkielmassa
késitellaan. Erityisesti Vahasta- Aasiasta on 10ytynyt piirtokirjoituksia, jotka
osoittavat kiistatta, ettd myos naiset pitivat ainakin 100-luvulta jaa. alkaen
hallussaan julkisia virkoja, ja nimenomaan tdmén alueen 16ydoissé naiset ovat
poikkeuksellisen hyvin edustettuina.”*

Riet van Bremenin tutkimus naisten julkisista viroista kreikkalaisissa
kaupungeissa antaa mielestani hyvan taustan juutalaisten naisten arvonimien
hahmottamiseen. Esimerkiksi juuri Vahan-Aasian ja sen rannikon saarten
kaupunkien hallintorakenteet ja virkajérjestelmat olivat nimenomaan kreikkalaista
perua, joskin roomalainen vaikutus muokkasi niité ajan kuluessa. Van Bremen
muistuttaa, ettd naiset palvelivat ennen kaikkea sellaisissa viroissa, jotka voi
madritella uskonnollisiksi, seremoniallisiksi ja/tai eponyymisiksi.>*? Sen sijaan
naisia ei ollut viroissa, joihin liittyi poliittista paatosvaltaa ja &&nioikeus, liike-
elaman tai rakennustoiminnan valvontaoikeuksia tai yleisen jarjestyksen yllapitoa.
Van Bremen kuitenkin korostaa, ettd monet naisille avoimet virat olivat kuitenkin
arvovaltaisimpien joukossa; niitd pitivat hallussaan kaupunkien arvovaltaisimmat
perheet. Naisia ei siis ollut syrjaytetty joihinkin merkityksettomiin
naennaistehtaviin.>® Nama seikat on mielesténi syyta ottaa huomioon myos
juutalaisten naisten mahdollisuuksia ja rajoituksia arvioitaessa.

Diasporajuutalaiset olivat selvésti omaksuneet yhteisgjensa sosiaaliset
rakenteet ja niihin liittyvéat arvojarjestelmét asuttamiltaan kreikkalais-roomalaisilta

kaupungeilta. Rajak ja Williams huomauttavat, etta esimerkiksi arvostuksen ja

%09 Bremen van 1996, 47-54.Han erittelee kreikkalaisten kaupunkien virkajarjestelmaa ja
huomauttaa, ettd lahtokohtaisesti laki kielsi naisilta virat, jotka edellyttivat fyysistd toimintaa:
corporalia munera feminis ipse sexus renegat (Digest. 50 MI@)et diasporajuutalaisten
kotikaupungit Rooman valtakunnan itdosissa, esimerkiksi VVahéassa-Aasiassa, olivat nimenomaan
kreikkalaista alkuperaa

>10 Rajak 2002a, 23.

51 Horbury 1999, 360; Trebilco (1991, 113-124) ja van Bremen (1996, 59-76) esittelevit \VVahasta-
Aasiasta l6ytyneitd piirtokirjoitusten sisédltdmid naisten arvonimid ja niihin liittyvié tehtavia.
Niiden tarkempi kasittely j&& tdmén tutkielman ulkopuolelle.

%12 Viran haltija antoi nimensé jollekin tehtaviin liittyvalle asialle, ilmiélle tai aikakaudelle. Esim.
vuosia nimettiin antiikin Kreikassa hallitsevan arkontin ja Roomassa konsulin mukaan.

*'3 Bremen van 1996, 55-57.
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vallan sitominen varakkuuteen jopa soti selvésti perinteisia juutalaisia arvoja
vastaan. Lahjoitusten julkista esilletuomista ja lahjoittajien ylistamista
muistokirjoituksin pikemminkin vieroksuttiin. Tapa on mit4 todennakoisimmin

omaksuttu ymparoivasta kulttuurista.>*

Monet juutalaiset myds toimivat
kotikaupunkiensa julkisissa viroissa.>*> Arkeologiset 18ydét puhuvat sen puolesta,
ettd ainakin viel& 200- ja 300-luvuilla jaa. juutalaisilla oli vakaa ja arvostettu
asema monilla paikkakunnilla.**® Tallaisessa ympéristssa on voinut olla taysin
luonnollista, ettd juutalaiset naiset ovat kantaneet synagogayhteisdn arvonimia ja
hoitaneet niiden edellyttamia tehtévia ainakin joissakin seurakunnissa, sita
todennakdisemmin, mitd enemman arvonimiin on liittynyt taloudellinen elementti.
Arvonimiin ja virkoihin liittyvista rahallisista velvoitteista voi paatell3, etta niita
annettiin niin uskonnollisissa yhteisdissa kuin siviilihallinnossakin ennen kaikkea
niille, joilla oli omaisuutta ja/tai jo valmiiksi riittdvan korkea yhteiskunnallinen
asema. Erityisesti van Bremen ja Rajak muistuttavat, ettd naisten arvonimia
tulkittaessa ei pida unohtaa, etta ne liittyivat antiikin yhteiskunnassa aina
varallisuuteen ja perhetaustaan. Minusta ei ole mitdan syyta olettaa, etteiko
synagogayhteisdjen arvonimikaytannon — joka jo sinansé oli kreikkalais-
roomalaisesta kulttuurista omaksuttu — taustalta I0ytyisi tdméa sama
kolmiyhteys.>*’

5.3 Naiset muissa uskonnoissa

Rooman valtakunnan uskonnollinen maailma oli rikas ja monimuotoinen. Koska
eri uskontojen harjoittajat elivat jokapaivéista elaméaansa rinnakkain ja lomittain,

on hyvin todenndakaistd, etté tapoja ja vaikutteita omaksuttiin puolin ja toisin.

5.3.1 Pakanauskonnot

Naisilla oli kiistatta mité erilaisimpia tehtévia ja rooleja Rooman valtakunnassa
vaikuttaneiden pakanuskontojen parissa. Eri jumalien palvontaan liittyi
monenlaisia velvollisuuksia, joista naiset huolehtivat: papillisia tehtavia ja muita

pyhié rituaaleja, juhlien jarjestdmistd, palvontapaikkojen kunnossapitoa. Usein

>14 Rajak 2002a, 23; Williams 1992, 300.

*'° Trebilco 1991, 173.

516 Trebilco (1991, 53, 57, 83, 103) késittelee nimenomaan Vhan- Aasian kaupunkeja. Hanen
mukaansa ainakin Sardesissa juutalaisten tilanne oli hyva viel& 600-luvun alussa jaa. Leonin
(1995, 233-238, 257-259) mukaan my6s Roomassa juutalaisten asema oli suhteellisen turvattu
joitakin levottomuuksia lukuunottamatta. Vaikka suurin osa paékaupungin juutalaisista oli
koyhalistod, mukaan mahtui my®ds niité, joilla oli varaa tukea synagogiaan rahallisesti.

*'" Bremen van 1996, 42; Rajak 2002a, 23; Trebilco 1991, 48, 174; Zabin 1996, 279.
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tallaisiin tehtaviin valittiin méaéraajaksi; jotkut virat tosin olivat elinikéisié ja
perinndllisidkin. Jumalattarien, kuten Isiksen, Heran ja Kybelen, kultteja johtivat
usein papittaret, jJumalien papit, mutta s&anto ei suinkaan ollut kumpaankaan
suuntaan ehdoton.*® Vestan Neitsyet, jotka olivat yhden Rooman valtakunnan
tarkeimman virallisen kultin papittaria, ovat esimerkki korkeasti arvostetuista ja
hyvinkin vaikutusvaltaisista naisista.’

Taloudellinen elementti liittyi kiinteasti kultillisiin tehtéviin. Seké naisten
ettd miesten, jotka téllaisia tehtévia hoitivat, odotettiin kustantavan uskonnollisiin
menoihin liittyvia rituaaleja ja juhlia omista varoistaan. Kulut olivat usein hyvin
suuret, joten tehtaviin valitut hallitsivat todenndkdisesti huomattavaa omaisuutta
joko itse tai perheensd kautta. Sopiva perhetausta edisti varmasti korkeaan
asemaan paasya, niin miesten kuin naistenkin. Vaikuttaa silta, etta isan asema oli
tarkeampi kuin aviomiehen.*® Johtavat uskonnolliset tehtavat toivat hoitajalleen
epailematté niin arvostusta kuin vaikutusvaltaakin, mika saa tulkitsijan helposti
turvautumaan kehdpaatelmaan: arvostus ja varallisuus antoivat mahdollisuuden
saada arvostusta ja varallisuutta. Uskonnollinen ja yhteiskunnallinen sekoittuivat
Kiintedsti toisiinsa. On hyva pitad mielessa, ettei uskontoa ollut antiikin
maailmassa erotettu omaan lokeroonsa kuten lansimaisessa kulttuurissa
nykyaan.>?!

Ei ole mitdan todisteita siitd, ettd pakanauskontoja harjoittaneet naiset
olisivat toimineet johtotehtdvissd milladn muulla kuin uskonnon alueella. Ross
Kraemer katsoo, ettd naisen uskonnollinen auktoriteetti oli hyvaksyttya niin kauan
kuin se vahvisti naiselle muutenkin sopivaksi katsottua roolia vaimona ja &itina.
Perinteiset kreikkalaiset ja roomalaiset kultit tekivat juuri nain. Ne voi ndhda
eraanlaisena perhe-elaman laajentamisena julkiselle puolelle.>* Minusta on
mahdollista ajatella, ettd vaikka naisilla ei ehk& ollutkaan sijaa yhteiskunnan
hallinnollisessa paatoksenteossa, he pystyivat vaikuttamaan taustalla uskonnon

ja/tai rahan valityksella.

> Mm. Dionysoksella, Helioksella ja Apollolla oli papittaria, Athena Polias —jumalattarella
puolestaan pappi.

> Enemman Vestan Neitsyistd Kraemer 1992, 81-84. Samassa teoksessaan Kraemer myos
kartoittaa laajasti naisen asemaa kreikkalais-roomalaisen maailman pakanauskonnoissa, 22-79.
%20 Esimerkiksi edella luvussa 5.1.2.2 mainittu Tation ( Lifshitz 1976, 21 nro 13). Mikaan ei osoita,
ettd Tation olisi saanut arvonimensa miehensa takia. Grainne McLaughlin (2004, 15) osoittaa
artikkelissaan, miten myds antiikin naisfilosofit saivat nimensé esille vain miespuolisten
sukulaisten kautta, silloinkin rajoitetusti. Han nékee naisten &lyllisten saavutusten vahattelyn
yleisend piirteend antiikin ajan maailmassa silloinkin, kun tunnustukseen olisi ollut aihetta.

*2L Kraemer 1992, 84-86.

*2 Kraemer 1992, 28-29, 89.
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Otan esille vield yhden seikan, joka mielesténi saattaa selittdd myods
juutalaisten naisten vastuuasemaa synagogassa. Naiset ovat kautta historian
ottaneet hoitaakseen muuten miehille kuuluvia tehtavia silloin, kun miehet eivat
ole voineet tai halunneet niitd hoitaa. Kraemer esittad kaksi erilaista tilannetta
yhteydessé antiikin pakanauskontoihin: Rooman Karthagoa vastaan kdymien
puunilaissotien aikana 264-146 eaa., miesten ollessa rintamalla, naiset huolehtivat
oikeasta uskonnonharjoituksesta sotaonnen puolesta normaalia itsendisemmin.
Myohéisantiikin aikana taas varakkaat naiset ottivat hoitaakseen suuria rahallisia

523 Molemmat olivat

uhrauksia vaativia tehtdvid, kun miehet eivat niitd halunneet.
sellaisia pakkotilanteita, jotka on helppo sijoittaa mihin tahansa aikaan, paikkaan,

kulttuuriin ja uskontoon.

5.3.2 Kristinusko

Antiikin Kristillisten lahteiden antamalla naiskuvalla on merkitysta sikéli, etta
monet Kristittyjen tavat ja asenteet pohjautuivat juutalaisuuteen. Néin ollen
kristityt tekstit voivat antaa valillista tietoa myos juutalaisten naisten tilanteesta
synagogassa ja koko yhteisossééan. Toisaalta on pidettavd mielessa kristinuskon
luonne messiaanisena liikkeend, jossa profetialla oli tarked asema ja uusia
asenteita ja tapoja syntyi. Silti jotkut peruslinjat, kuten jarjestyksen arvostaminen
yhteisessd kanssakdymisessd, noudattivat totuttua juutalaista linjaa. Messiaanisuus
ja profetoiminen voidaan myos nahda juutalaisen perinteen jatkumona. Téten
kristillisten lahteiden naiskuva siséltaa seka ditiuskonnolta perittya ettd uutta,
omaa ainesta.’**

Yksi yhteinen piirre, joka kay ilmi esimerkiksi Uudesta testamentista ja joka
mité todenndkoisimmin vaikutti myods juutalaisten naisten asemaan
synagogayhteisossd, oli naisten sosiaalinen tausta. “Oikea” perhetausta ja/tai
varallisuusasema antoi varmasti vaikutusvaltaa ja vapautta, yhta hyvin naiselle
kuin miehellekin.>*® Uudessa testamentissa Luukas korostaa mielellaan, etta
Jeesuksen seuraajiin kuului myos korkeassa yhteiskunnallisessa asemassa olevia
naisia ja miehia (Apt. 17:4,12).°%® Naisista tapaamme muiden muassa Johannes

Markuksen aidin Marian, jonka kodissa kristityt kokoontuivat Jerusalemissa (Apt.

°23 Kraemer 1992, 45-46, 87.

524 Horbury, 1999, 367.

525 Horbury 1999, 367-368.

526 Ross Kraemer (1992, 128- 129) katsoo, ett4 Luukas todennakéisesti korostaa
tarkoitushakuisesti Jeesuksen seuraajien arvostettua asemaa, koska kristinuskoa kritisoitiin siit4,
ettd se veti puoleensa l&hinnd yhteiskunnan pohjasakkaa. N&in ollen hdnen mielestddn Luukkaan
kuvausta ei valttdmétta voi pitad historiallisesti taysin luotettavana.
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12:12) ja tyatiralaisen kangaskauppiaan Lyydian, joka tuki Paavalia ja tdman
kumppaneita (Apt. 16:14-15). Kaikilla nailla naisilla oli taloudellinen
mahdollisuus tukea evankelistoja. He toimivat yhteisdidensa hyvantekijoina,
mihin heill& oli paitsi tarvittavat varat myos itsendinen paatdsvalta. 1lmio
vaikuttaa olleen taysin luonnollinen juutalaiselle Paavalille, joten se tuskin oli
tuntematon muidenkaan juutalaisten keskuudessa.

Naiset vaikuttivat kristittyjen seurakunissa myos profeettoina (Apt. 21:9,
[Im. 2:20), ja heita toimi diakonin (diakonissan) tehtavissa (Room 16:1-).%%
Apostoli Paavali antaa kirjeessaén korinttilaisille jokseenkin ristiriitaisen kuvan
suhtautumisesta naisten aktiivisuuteen yhteisissa kokoontumisissa. Toisaalta
naisia ei kielletd profetoimasta, kunhan peittavéat paansa (1. Kor. 11:5), toisaalta
heitd kasketddn vaikenemaan seurakunnassa (1. Kor. 14: 34-). Taman ristiriidan
tarkempi selvittdminen jaa tutkielmani ulkopuolelle. Mainitsen vain, etta
Horburyn ndkemyksen mukaan vaikenemisméaradys koskisi nimenomaan
opettamista, ei profetoimista, ja vastaisi sellaisena juutalaista kaytant6a. Horbury
kylla myontaa, etta puhekielto voi ulottua myos profetoimiseen. Horburyn ensin
mainittu ehdotus on linjassa sen juutalaisen ajattelun kanssa, etté naisten tulee
rukoilla ja kuulla lain opetusta, mutta ei opettaa.>*®

Paavalin aitoja kirjeitd myohemmaésté kehityksesta kertovat
Pastoraalikirjeet. 1. Tim. 2:11-16 tekee yksiselitteisen selvaksi, etta naisten on
pysyttava hiljaa seurakunnan kokouksissa ja alistuttava miesten johtoon kaikessa.
Naisen tehtdva oli hoitaa kotia, lapsia ja perhettd. Tdmansuuntainen kehitys saattoi
olla merkki sopeutumisesta ympéroivan yhteiskunnan saantéihin. Etenkin
kreikkalainen kulttuuri halusi sulkea naiset kodin seinien sisdpuolelle. Tosin
roomalaisen ylaluokan naiset olivat alkaneet osallistua julkisiin aterioihin
miestensé rinnalla ajanlaskumme ensimmaiseen vuosisataan mennessé, mutta
heihin saatettiin yha suhtautua karsaasti.’* Pastoraalikirjeiden naiskuva sopii
hyvin yhteen Mishnan mééraysten kanssa. Vaikutteet saattoivat kulkea suuntaan

jos toiseenkin.

2T Horbury 1999, 372; Kraemer 1992, 145. Synygogassa toimi hazzanjonka tehtévat muistuttivat
osittain diakonin tehtévié. Tat4 arvonimed ei kuitenkaan ole tavattu naisilla, joten jatan sen vain
maininnan varaan. Silld on merkityst4 mietittdessé synagogan esimiehen toimenkuvaa: esimies
tuskin vastasi ainakaan tdysin ja kaikkialla diakonia, jos niita tehtévié hoiti hazzan

528 Horbury 1999, 369-371, missa Korinttilaiskirjeen kohtien tulkintaa ja suhdetta juutalaiseen
kaytantdon valotetaan tarkemmin. Korinttilaiskirjeen tulkinnasta ks. myos Kraemer 1992, 146-
149.

%29 Kraemer 1992, 150-151.
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Uuden testamentin aktiiviset naiset muistuttavat piirtokirjoitusten naisia
siind, ettd molemmilla oli sek& varallisuutta etta sellainen sosiaalinen asema, etté
he saattoivat tukea aineellisestikin oikeaksi katsomaansa asiaa. Molempien osalle
myaos lankesi kunnia tulla jalkipolvien tietoon, toiset pyhissa Kirjoituksissa, toiset
kiveen kaiverrettuina.

Kristittyja ja juutalaisia seurakuntia yhdisti myds kysymys, missé naisten
tuli istua jJumalanpalveluksen aikana. Kristityill4 ensimmaiset maininnat naisten ja
miesten erottamisesta 10ytyvét vasta Uuden testamentin jalkeiselté ajalta. 200-
luvulta jaa. asti kaytantd vaikuttaa laajalle levinneelta.>*® Horburyn mukaan
mikaan ei varsinaisesti todista, ettd sukupuolten erottelu olisi ollut k&yt6ssa jo
ennen kolmatta vuosisataa, mutta tuon ajan lahteista paatellen tapa oli joka
tapauksessa varhaista perua.>** Samuel Krauss on sita mielta, etta kristityt
omaksuivat tavan juutalaisten synagogista.>** Brooten puolestaan ei nde mitaan
syyté otaksua, etté erottelu oli yleinen ja vanha kaytantd. Hanen mielestaan ei
mydskaan ole syyta olettaa, etta kristityt omaksuivat sen juutalaisilta.>*®

Naisten asema Kristittyjen keskuudessa voi seka heijastaa juutalaisten
naisten asemaa synagogayhteisdissa ettd poiketa siité joissakin suhteissa. Joka
tapauksessa juutalaisten ja kristittyjen — ja pakanauskontojen harjoittajien —
rinnakkaiselo Rooman valtakunnassa merkinnee sitd, ettei pida tulkita liian

kapeasti sita, mika oli tai ei ollut mahdollista antiikin synagogissa.>**

5.4 Naiset juutalaisessa kreikankielisessa kirjallisuudessa

Juutalaisten keskuudessa syntyi kreikkalais-roomalaisena aikana kreikankielista
kirjallisuutta, jonka pohjana olivat Raamatun kertomukset ja henkil6t. Sita
voidaan pitaa kaunokirjallisuutena, jonka tarkoituksena oli todennékéisimmin
viihdyttaa lukijoita samaan tapaan kuin kreikkalaisten ja roomalaisten, usein
jumaltaruihin perustuvien kertomusten. Taman kirjallisuuden perusteelliseen

kéasittelyyn ei ole mahdollisuutta tdman tutkielman puitteissa, mutta sen lyhyt

%30 Ks. esimerkiksi Didascalia Apostolorum 2.57; Kyrillos Jerusalemilainen: Procatechesis, 14;
Johannes Krysostomos: Homilies on the Gospel of Saint Matthew 73:3. Ks. lisd4 antiikin lahteita
Brooten 1982, 135; Horbury 1999, 373.

%31 Esim. Tertullianus: De Virginibus Velandis IX; Eusebios: Ecclesiastical History 11,16.2, 17.19,
17.21.

532 Krauss 1966, 396 alaviite 3.

533 Brooten 1982, 135. Kuten jo edell4 luvussa 5.1.2.2 kavi ilmi, Brooten argumentoi muutenkin
voimakkaasti sen puolesta, ettei antiikin synagogissa ollut erikseen naisten puolta tai parvekkeita.
Horbury (1999, 373 alaviite 39) arvostelee Brootenia siitd, ettd tdmé jattaa tarkoitushakuisesti
erottelun puolesta puhuvia antiikin I&hteitd mainitsematta.

53 Horbury 1999, 375.
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esittely on mielesténi aiheellista, sill& sen naiskuva poikkeaa mielenkiintoisesti
rabbiinisen kirjallisuuden naiskuvasta, ja tarinat saattavat hyvinkin heijastaa
syntyaikansa ja -ymparistonsa sosiaalista ja psykologista todellisuutta, yhta hyvin
kuin poliittisia suhteita ja asenteita.’® T4ss4 esille ottamistani teksteista Juditin
kirja ja Kreikkalainen Esterin kirja kuuluvat VVanhan testamentin apokryfi- eli
deuterokanonisiin kirjoihin; Jobin testamentti on niin sanottu pseudepigrafi®*;
Joosef ja Asenat muistuttaa midrash-tarinoita laajentaessaan 1. Mooseksen kirjan
loppua.>®” Naissa kertomuksissa tapahtumien keskiossé, jopa paahenkilona, on
usein vahva ja paatoksissaan itsendainen nainen, joka el&é suorassa suhteessa
Israelin Jumalaan. Hanen hurskautensa mittana esitetdan sitoutuminen
juutalaiseen perinteeseen ja sukunsa arvoihin, ei niink&an aviopuolisoonsa ja
tdman kanssa perustettavaan ydinperheeseen kuten esimerkiksi saman aikakauden
vastaavissa kreikkalaisissa tarinoissa.>®

Todenndkoisesti 100-luvulla ennen ajanlaskumme alkua, tai vahan
my6hemmin, syntynyt Juditin kirja kertoo neuvokkaasta juutalaisnaisesta, joka
lopulta katkaisee kaulan vihollisen sotapaallikolta ja pelastaa nin kansansa.>*
Kreikkalainen Esterin Kirja on laajempi versio Vanhan testamentin Esterin
kirjasta. Siina Persian kuninkaan Artakserkseen®*® kuningattarekseen valitsema
juutalaisnainen pelastaa kansansa aiotulta joukkosurmalta. Kirja on syntynyt
viimeistaan ensimmaisen ajanlaskuamme edeltévén vuosisadan jalkipuoliskolla.>**
Joosef ja Asenat pohjautuu ensimmaéiseen Mooseksen Kirjaan, jossa kerrotaan
Egyptin faraon antaneen Joosefille vaimoksi Asenatin, Onin®* papin Poti-Feran
tyttaren.>** Kertomus kuvaa paitsi Joosefin ja Asenatin valista rakkautta, myds
Asenatin syvaa kohtaamista Israelin Jumalan kanssa ja sen seurauksena hanen

kaantymystaan juutalaisuuteen. Nakemykset kertomuksen syntyajankohdasta

%% Wills 2002, 3; Collins 2000, 103, 106; Ahearne-Kroll 2010, 40.

%% Sollamo 2008, 23-24, 27-29. Tarkemmin tahan terminologiaan liittyvésta problematiikasta eri
traditioissa ja kirkkokunnissa voi lukea em. artikkelista.

*%7 Seppala 2013, 192. Midrash-tarinoissa, jotka ottavat aiheensa Heprealaisesta Raamatusta,
kasitell&an juutalaisen lain, arvojen ja etiikan soveltamista elamassa.

% Wills 2002, 4, 14. Serena Zabin (1996, 275) esittaa,ett4 sitoutuneisuus no. uskontoon ja oman
kansan arvoihin ndkyy myds juutalaisille naisille omistetuissa piirtokirjoituksissa.

%% \oitila 2008, 139-140; Wills 2002, 89-120; Kraemer 1992, 107-18. Juditin kirjan alkuperainen
kieli on mahdollisesti ollut heprea tai aramea, mutta se on jadnyt Raamatun hepralaisen kaanonin
ulkopuolelle. Tutkijat ovat erimielisia alkukielesta.

%40 \/anhan testamentin versiossa kuningas on Kserkses, Artakserkseen isa.

1 Kiilunen 2008, 149-150; Wills 2002, 29.

%42 Nykyisin tunnettu nimella Heliopolis. Ks. edell4 luvussa 2.5.1 mainittu Oniaksen temppeli tall4
alueella.

>3 1. Moos. 41:45: "Farao antoi Joosefille nimeksi Safenat-Paneah ja antoi hanelle vaimoksi Onin
papin Poti-Feran tyttiren Asenatin. Joosefin valta ulottui yli koko Egyptin.”
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vaihtelevat ajanlaskumme taitteesta aina 300-luvulle jaa.; sitd pidetddn nykyéaan
todennakoisimmin Egyptissa kirjoitettuna.>** Joosefia ja Asenatia on arveltu
naisen kirjoittamaksi, koska se kuvaa naisten maailmaa hyvin yksityiskohtaisesti;
joka tapauksessa Asenat on selkeasti tapahtumien keskushenkil®.>* Joko
ensimmadisella ajanlaskuamme edeltavélla tai ensimmaiselld sitd seuranneella
vuosisadalla todenndkoisimmin Egyptissé Kirjoitettu Jobin testamentti nostaa
my0ds mielenkiintoisella tavalla naiset tapahtumien keskioon. Kertomus aivan
kuin jatkaa Vanhan testamentin Jobin Kirjaa kuvaamalla Jobin kolmen tyttaren
isaltaan saamaa perintda.>*® Isan profeetan tehtavét ja hurskaus siirtyvat
nimenomaan tyttarien jatkettaviksi, vaikka heilla on seitsemén veljea.
Heijasteleeko tarina ehka profetian ja ekstaasin esiintymista juutalaisten naisten

keskuudessa kreikkalais-roomalaisena aikana?>*’

Pieter van der Horst pitéa
mahdollisena, ettd Jobin testamentin vahva naiskuva kertoo naisjohtajuuden
mahdollisuudesta juutalaisuudessa samalla tavoin kuin piirtokirjoitusten naisten
arvonimet. On myds mahdollista, ettd kertomus on naisen kirjoittama.>*®
Tallaisia kertomuksia voidaan verrata kansantarinoihin, joiden Kirjoittajia ei
yleensa tunnettu, niin ei mydskaan minkééan edella mainitun tarinan. Niista on
ollut liikkeelld useita eri versioita. Periaatteessa kysymys on
kaunokirjallisuudesta, jossa peilautuvat enemmaén tai véhemman
paikkansapitavasti todelliset historialliset tapahtumat. Aiheellinen, mutta uein
selkeédé vastausta vaille jaava kysymys kuuluukin, kirjoitettiinko ja luettiinko
kertomuksia alunperin historiana vai viihteend.>* Juuri mahdollinen eletyn
todellisuuden lasn&olo teksteissa — vaikkakin mielikuvitukseen kaarittyna — antaa
aihetta ottaa ne huomioon tarkasteltaessa naisten asemaa juutalaisyhteisoissa,
myaos piirtokirjoitusten naisten arvonimia. Kertovatko vahvat naiset siitd, etta
joillakin alueilla, jonakin aikana naisilla oli todella enemman vaikutusvaltaa kuin

esimerkiksi rabbiinisissa kirjoituksissa annetaan ymmart&a? Vai kertovatko he

>4 Wills 2002, 121-162; Collins 2000, 104-106; Kraemer 1992, 110-113; Philonenko 1968, 108-
109. Tarinasta tunnetaan lyhyempi ja pitempi versio, joista ensin mainittua pidetdan yleensa
vanhempana, mutta yksimielisyyttd asiasta ei ole. Philonenko (125-221) esittad seka
kreikankielisen tekstin ettd ranskankielisen kd&nnoksensd lyhyemma@sta versiosta. Pidemmén
version on kreikaksi rekonstruoinut ja englanniksi kaéntényt Christoph Burchard.

¥ Kraemer 1992, 112.

>0 |_shtékohtana Job 42:13-15: “Hén sai vield seitsemin poikaa ja kolme tytérti. Yhdelle tyttirelle
han antoi nimeksi Jemima, toiselle Kesia ja kolmannelle Keren-Puk. Eika koko maassa ollut
kauniimpia naisia kuin Jobin tyttaret. Heid&n isénsé antoi heillekin perintdosuuden niin kuin
heidén veljilleen.”

7 Horst van der 1989, 101-106; Kraemer 1992, 109; Collins 2000, 240-241, 244; Wills 2002,
242-268; Seppdla 2013, 191-192.

> Horst van der 1989, 113-114.

> Wills 2002, 7,9.
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naisten toiveista ja mahdollisuuksista, joiden puuttuminen purettiin tarinoiksi?
Serafim Seppélé nékee Juditin ja Esterin Kirjat osoituksena siitd, etta viimeiset

pari ajanlaskuamme edeltévéa vuosisataa olisivat merkinneet jonkinlaista
naiseuden arvostuksen nousua juutalaisuudessa.>®® Kertomukset on voitu kirjoittaa
my06s ohjaamaan lukijoidensa asenteita ja kayttdytymista sosiaalisesti
hyvaksyttyyn suuntaan. Patricia D. Ahearne-Kroll ndkee esimerkiksi, ett4
Asenatin persoona on saattanut antaa antiikin naisille hyvéksytyn esikuvan

aktiivisesta, itsenaisesta osallisuudesta elamaan.>®

6.0duksi

Mita meille siis kertovat juutalaisten naisten arvonimet antiikin
piirtokirjoituksissa? Vain yhden asian tieddmme kiveen hakatulla varmuudella: eri
puolilla Rooman valtakuntaa eli ajanlaskumme taitteessa juutalaisia naisia, joita
kunnioitettiin heille omistetuissa muistokirjoituksissa arvonimilla, joihin on
yleensd totuttu liittdmaan uskonnollista ja/tai yhteiskunnallista arvovaltaa, jopa
jonkinlainen johtava asema.

Kun samat arvonimet on liitetty miehen nimeen, niiden kantajat on
tutkimushistoriassa nahty enemmittd ihmettelyittd synagogan ja
juutalaisyhteistjen vastuunkantajina ja johtajina. Naisen nimi ja arvonimi on sen
sijaan ollut ongelmallinen yhdistelm4, johon tutkijat ovat etsineet vastausta yli
sata vuotta. Edella esitetystd aineistosta kdaynee selvasti ilmi, ettei yksimielisyyttéa
ole vieldkdan saavutettu, eiké siihen ehk& péastakaan, ellei antiikin
juutalaisyhteistjen elaméntapojen yksityiskohtia pystyta selvittdmaan
huomattavasti nykyista tarkemmin. Olen kuitenkin yrittanyt valottaa
selitysmallien kehitystd lahes itsestaanselvana mahdottomuutena nahdyista
naisjohtajista varovaisen myotamielisyyden kautta naisten nostamiseen

tasavertaisina miesten rinnalle. Koska todistusaineistoa on vahan, ja se vahakin on

>0 Seppala 2013, 191. Serafim Seppala nostaa esille Talmudin zekhutarinat kirjoittaessaan
naiseudesta juutalaisuudessa(Seppala 2013, 219). Niissakin paddosaan nousevat usein naiset, jotka
paasevat Jumalan suosioon ndyryytensa ja hyvien tekojensa ansiosta. Voisiko Talmudin tarinoiden
ja téssa kasiteltavien kertomusten tematiikalla olla jotakin yhteista? Ehké&pé vahvat naiset eivat
olekaan niin vieraita rabbiinisessa ajattelussa, kuin ensikosketuksella vaikuttaa.

%51 Ahearne-Kroll 2010, 55-56. Valitettavasti tima mielenkiintoinen aihealue on jétettava tassa
tutkielmassa vain pinnallisen tarkastelun varaan. Mm. Kreamer, Collins ja Ahearne-Kroll pitévéat
juutalaisen kaunokirjallisuuden huomioon ottamista tarkedné tutkittaessa antiikin ajan sosiaalista
kontekstia (Kraemer 1992 ja 2011, Collins 2000). He antavat sille varsin paljon totuusarvoa. Itse
en voi olla vertaamatta sitd, anakronismin tunnustaen, oman aikamme internetissé kukoistavaan
fanfictioniin, ollenkaan véhattelemattd molempiin epéilematta siséltyvad tosieldmén heijastusta.

100



monenlaisille tulkinnoille avointa, kaikilla tutkimushistorian selitysmalleilla on
yha kannattajansa.

Selkeiden vastausten niukkuudesta huolimatta kaikki tutkiminen on
mielesténi johtanut arvokkaaseen tulokseen: jo pelkélla kyselemisell4 ja
kyseenalaistamisella on ratkaisevasti avarrettu kuvaa antiikin ajan juutalaisista
naisista. Mitd tahansa naisten asemasta synagogaeldmassa ajatellaankin, on
mahdotonta uskottavasti palata sellaiseen perustelemattomaan ndkemykseen, ettei
nainen tietenkdan voinut hoitaa vaikkapa synagogan esimiehen tehtavig, tai etta
arvonimet olivat tietenkin vain kunnianosoituksia ilman tehtévié. Perinteisten
kéasitysten taustojen tarkastelu on my6s osoittanut, ettd turvautuminen vaimo- tai
tytarselityksiin saattaa monissa tilanteissa perustua enemmaénkin tutkijan oman
ajankuvan siirtdmiseen antiikkiin kuin antiikin ajan todistusaineistoon.
Jalkimmaisen tarkka analyysi avaa mielestani todellisen mahdollisuuden siihen,
etta antiikin Rooman kulttuurisesti kirjavassa valtakunnassa oli sellaisiakin
synagogayhteisojé, joissa naiset kantoivat poikkeuksellisen paljon vastuuta ja
hoitivat yleens&d miehisina pidettyja tehtavia. Liian varmoilta ja yksiselitteisilta

vastauksilta on joka tapauksessa pohja pudonnut pois.

[C]
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