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1. JOHDANTO
1.1 Uuras Saarnivaaran elami

Nurmijarvelld 17. helmikuuta vuonna 1908 Emil ja Olga Saarnivaara saivat pojan,
joka sai kasteessa nimen Uuras. Kodin hengellinen tausta oli evankelisuus. Uurak-

sen isa opiskeli teologiaa Helsingin yliopistossa ja toivol pappia myos pojastaan.

kumouksen aatto vuonna 1916, ja Vendjin paikaupungissa Pietarissa suunniteltu
vallankumous aiheutti levottomuutta myos Toksovassa. Uuras kivi koulua Tokso-

vassa vuoden ja jii turvallisempiin oloihin Olgan vanhempien luokse Saarijarvelle

tie vei isdn tyon perassd Raaheen, vililli vuodeksi Haapamielle ja taas takaisin Raa-
heen, jossa Uuras kivi oppikoulun loppuun. Oppikoulun seitseminnelld luokalla
Uuras sairastui vakavaan keuhkotuberkuloosiin ja keskikorvantulehdukseen. Myo-
hemmin Saarnivaara itse naki sairauden Jumalan kutsuvana ja herittivand tyona.
Kuoleman edessi oltuaan Uuras alkoi kiyda aktiivisesti kirkossa, ja Turussa vuonna

opinnot. Emil Saarnivaaran toive Kivi toteen.

1SS, 15s. Vaisanen 2001, 282-287. Talonen 2000ALganen 1991, 6-9.
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Opiskeluajan vaikuttajiksi Saarnivaara mainitsee Martti Ruuthin, Urho Muroman,
Antti J. Pietilin ja E. W. Pakkalan. Itselleen hengellisesti merkittivaksi henkiloksi
Saarnivaara nostaa Antti J. Pietilin. Myos Urho Muroma oli Saarnivaaraan syvisti
vaikuttanut henkilo, jota Uuras kavi usein kuulemassa. Han luki aktiivisesti myos
Muroman toimittamaa lehted "Herad valvomaan". Antti J. Pietild oli my6s Saarni-

vaaran ohjaaja laudatur-tutkielmassa, joka kisitteli uudestisyntymista.”

Vuonna 1932 piispa Erkki Kaila vihki Saarnivaaran papiksi Viipurissa. Saarnivaara
tottui lapsena vaihtamaan paikkakuntaa suhteellisen usein, ja han ehti my6s aikuise-
na olemaan useassa eri paikassa: Mintyharjulla, Kivennavalla, Rantasalmella, Saa-
mingissd ja Karstulassa. Saarnivaara oli Englannin kirkon stipendiaattina vuosina
1936-1937, opiskelupaikkanaan London College of Divinity. Jatko-opintoja Uuras
teki koko ajan tyonsi ohella ja suoritti filosofian kandidaatin ja teologian lisensiaatin

tutkinnot.?

Saarnivaaran yhteydet lestadiolaisuuteen alkoivat hinen tyokaudellaan Karstulassa,
kun hin tapasi Kivijarven kirkkoherran Viiné Havaksen. Havas, tunnettu virsi-
runoilija, kuului vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen, ja Uuras ripittaytyi

Havakselle. Saarnivaaran oman kertomuksen mukaan hian koki tuolloin syntien

235, 17s. Talonen 2000, 19. Auranen 1991, 9s.
Talonen 2000 19. SS, 18s. Auranen 1991, 11.
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anteeksiantamuksen ja sai omantunnon rauhan. Saarnivaara oli mukana SRK:n

lestadiolaisuuden piirissd noin kymmenen vuoden ajan.*

Karstulassa Saarnivaara oli tyoskenteli kuusi vuotta. Vuonna 1939, ennen talviso-
dan syttymistd, Saarnivaara muutti Hancockiin, joka sijaitsee Michiganin osavaltios-
sa Yhdysvalloissa. Saarnivaaran tehtiva oli antaa opetusta Suomi-synodin pappis-
seminaarissa, jossa hin tyoskenteli vuoteen 1954 saakka. Opettamisen ohella han
teki jatko-opintoja ja viitteli filosofian tohtoriksi Chicagon yliopiston teologisessa
tiedekunnassa vuonna 1945 tutkimuksellaan "Luther discovers the Gospel™, joka
on myohemmin kadnnetty useille eri kielille. Myohemmin, vuonna 1948, Saarni-
vaara viitteli tohtoriksi Helsingin yliopiston teologisessa tiedekunnassa tutkimuk-
sellaan "Syntisen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen Lutherin mukaan II"°. Yhdys-
valloissa olleessaan Saarnivaara otti etdisyyttd SRK:n lestadiolaisuuteen. Saarnivaa-

ra kritisoi SRK:n eksklusiivista seurakuntaoppia ja kisitystd lasten autuudesta.

“Talonen 2000 19. SS, 18s. Auranen 1991, 12.

®Saarnivaaran englanninkielinen vaitoskirja julkaiskirjana vasta vuonna 1951. Se on saanut etiyi
huomiota ajoittamalla Lutherin teologisen murroksemteen 1518. Ks. ST I, 151-157. My6hemmin
Ernst Bitzer, Lowell C. Green, Martin Brecht, Ax&8yllenkrock ja Carl Fr. Wiskff ovat tulleet
teologisen murroksen ajoituksessa samaan tulokse®nSaarnivaara. Saarnivaara on Yhdysvalloissa
tunnettu Luther-tutkija juuri vaitoskirjansa pemsila, mutta Euroopan mantereella han ei ole saanut
huomiota Suomea lukuun ottamatta. Pirinen 1988s1XKs. Hardt 1992, 96. Talonen 2000, 21. Talonen
2002.

®Saarnivaaran yhdysvalloissa tekema vaitoskirjastyieSuomessa nimella "Syntisen tie vanhurskauteen
ja pyhyyteen Lutherin mukaan I". |- osa oli kirkkstoriallinen tutkimus. 1l- ja Ill- osa ovat
systemaattisia tutkimuksia. Pirinen (1984, 114)lte&ee selonteon Saarnivaaran paatymisesta Luther-
tutkijaksi. Saarnivaara jatkoi vaitoskirjallaarhiiénd Lennart Pinomaan ja Lauri Haikolan edustaman
lundilaisen koulukunnan kritisointia, jonka OsmdlilE oli aloittanut.
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SRK:n sijasta Saarnivaaralla oli Yhdysvalloissa yhteyksid lestadiolaiseen Apostolis-

luterilaiseen kirkkokuntaan.”

Vuonna 1954 Saarnivaara palasi Suomeen, koska hinet oli kutsuttu Sana-lehden
toimittajaksi ja Kansan Raamattuseuran julistajaksi. Toimittajan ura paittyi kiiste-
lyyn lehden teologisesta linjasta, ja vuonna 1957 Saarnivaara sai Urho Muromalta
kutsun tulla Sisdldhetyssadtion samana vuonna perustaman Sisalahetysopiston joh-
tajaksi. Opiston tehtavind oli kouluttaa nuoriso-ohjaajia ja evankelistoja Muroman

"nayn" mukaan.®

Saarnivaaralla oli halu ja pyrkimys piastd opettajaksi Helsingin yliopiston teologi-
patevaksi hoitamaan kumpaakaan niistd. Tama voi osaltaan selittid Saarnivaaran
myohempai kriittistda suhtautumista "akateemiseen" ja tieteelliseen teologian har-
joittamiseen. Auranen esittid tutkimuksessaan, ettd Saarnivaaran hyllyttimisen syy-
nd olivat pitkalti teologiset mielipide-erot. Dosentti Jouko Talonen nikee asiaan
vaikuttaneen mahdollisesti myos muiden tekijoiden, koska edes Saarnivaaraa teolo-
gisissa keskusteluissa ja debateissa tukenut Osmo Tiilild e1 puoltanut Saarnivaaraan

valintaa.’

’SS, 20-22. Talonen 2000, 18-21. MO, 108. Auratf9i, 13.
8SS, 22s. Auranen 1991, 18s; 55s.

6



Saarnivaara oli tehnyt ilmeisesti hyvin vaikutuksen ollessaan opettajana Yhdysval-
loissa, koska vuonna 1964 hanet kutsuttiin opettajaksi juuri perustettuun pappis-
seminaariin.  Seminaarin perusti Association of free Lutheran Congregations-
niminen kirkkokunta, jonka toimipaikkana oli Plymouth. Seminaarissa syntyi kui-
tenkin voimakkaita teologisia erimielisyyksid, ja Saarnivaara perusti erdiden lesta-
diolaisvaikuttajien kanssa vuonna 1967 oman seminaarin, joka toimi aluksi nimelld
Independent Lutheran Seminary, mutta sai mychemmin nimen Inter-Lutheran

Theological Seminary."

Vuodesta 1964 lihtien Suomessa oli suunniteltu vield nimei vailla olevaa uutta jar-
jestod, joka sai vuonna 1967 nimekseen Kansanlahetys. Saarnivaara kutsuttiin
osatoimiseksi tyontekijaksi, ja hinen tehtavinsd oli opettaa tulevia lihetystyonteki-
joita. Vuoteen 1980 asti Saarnivaaralla oli kaksi tyopaikkaa: Lahetyskorkeakoulu ja
Inter-Lutheran Theological Seminary. Saarnivaara jai elikkeelle vuonna 1980,
mutta jatkoi edelleen opetus- ja julistustehtavissd sekd Suomessa ettd Yhdysvalloissa.
5. toukokuuta vuonna 1998 Uuras Saarnivaara siirtyi ajasta ikuisuuteen. Saarni-
vaaran vaikutus julistajana, opettajana ja teologina on ollut kiistatta erittdin laaja.

Hinen kirjojaan on julkaistu useilla eri kielilld, ja hin on kouluttanut satoja pappeja

*Talonen 2000, 23. Auranen 1991, 51-55.
1053, 24s. Talonen 2000, 23s. Talonen 2002.
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ja lihetystyontekijoitd. Hin on pitinyt tuhansia hengellisid puheita ja kirjoittanut

satoja artikkeleita lehtiin."!

1.2 Tutkimuksen tehtivi, metodi ja lihteet

mystd Jumalan sanasta ja sakramenteista. Sanan teologinen tutkimus edellyttaa
teologisen perustan ja taustatekijoiden selvittamista. Siksi tutkimuksessa selvitetdan

erikseen Saarnivaaran kisitystd luomisesta, ihmisestd, synnistd, Raamatusta, sanan ja

on tarpeellista.

Metodina tissa tutkimuksessa kaytetdan systemaattista analyysia.

Saarnivaara on kirjoittanut paljon, kirjallisia julkaisuja on 60, artikkeleita ja lehti-

kirjoituksia yli 500. Aineiston laajuuden vuoksi ei pro gradu -tutkielman puitteissa

1SS, 24s. Talonen 2000, 18. Vaisanen 2001, 28Fankm 1991, 93s. Saarnivaaran kirjallista tuotanto
on julkaistu ruotsin, norjan, englannin, saksaméy&n, latvian, unkarin ja japanin kielella. Ks.ldreen
2002. Heinolan (1999, 5.) tutkimuksessa heijast8aarnivaaran erittdin keskeinen asema
Kansanldhetyksessa. Ks. my@s. Heinola 1999, 25s.
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ole mahdollista tehdid Saarnivaaran teologiasta kokonaisvaltaista kronologista ana-

lyysia ja tutkia hinen teologiansa mahdollista kehitysta.'?

Tutkimuksen merkittivimpina lihteind ovat Saarnivaaran Luther-tutkimukseen
kuuluvat teokset "Syntisen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen II"(ST II)** sekd "Synti-
sen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen III"(ST III)'. Tutkimukset edustavat, myos
Saarnivaaran itsensd mukaan, ennen kaikkea hinen omaa teologista ajattelua, ja
niitd voidaan sen vuoksi pitid Saarnivaaran "dogmatiikkana"."  Saarnivaaran muu
kirjallinen tuotanto toimii lahteend soveltuvin osin. Tiaman tutkimuksen kannalta
tarkeitd lihteitd ovat: "Onko Jumala todella sanonut" (OJ), "Voiko Raamattuun
luottaa" (VRL), "Harmagedon - ennen ja jilkeen" (HG) ja Saarnivaaran kirjoitta-

ma kristinoppi "Elimi uskossa" (EU), jonka hin kirjoitti vain neljid vuotta ennen

kuolemaansa.

1.3 Aiempi tutkimus

Y2Talonen 2000, 18. Talonen 2002. Ks. SS, 188-2B@jasta I6ytyy lahes taydellinen bibliografia
vuodesta 1930 vuoteen 1982.
13 sarjan | osa, Syntisen tie vanhurskauteen ja pgleyy Lutherin mukaan I. Aamuhaméara ja
paivankoitto, on Saarnivaaran vuonna 1945 Chicag@wpiston teologiseen tiedekuntaan tekema
filosofian vaitdskirja. Sarjan Il osa on puolestddelsingin yliopistoon vuonna 1948 tehty vaitOgkir
jonka taydellinen nimi on: "Syntisen tie vanhursiegn ja pyhyyteen Lutherin mukaan Il. Taysi paiva.
Lutherin lopullinen eli reformatorinen oppi vanhkasittamisesta ja pyhityksesta niiden suhteessanhéane
oppeihinsa synnistd, sovituksesta, kirkosta, arratmeista, laista, kokemuksesta, pelastusvarmuadast
valinnasta." Ks. Auranen 1991, 20-25. Saarme&vaanoo vaitdskirjan olevan suunnattu lundilaista
teologiaa vastaan. SS, 29. Saarnivaaran vaitassaij voimakasta kritiikkia osakseen. Erittaintlsiesti
vaitoskirjaan suhtautui Lauri Haikola. Ks. Haikdlga49, 147.
14 Sarjan Ill-osa on jatko-osa Saarnivaaran Helsigtjspistoon tekemélle vaitdskirjalle, ja se kaslite
paaasiassa pyhitysta.
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Saarnivaaran teologiaa on tutkittu sekd systemaattisesta, eksegeettisestd ettd kirkko-
historiallisesta nikokulmasta. Matti Pikkarainen on tehnyt etiikkaan liittyvin lau-

datur-tutkielman "Laki Uuras Saarnivaaran teologiassa"'’

, joka Kkisittelee ldhinna
Saarnivaaran nakemysta lain kolmannesta kaytosta. Juhani Viitala on puolestaan
tutkinut Saarnivaaran kastekasitystd laudatur-tutkielmassaan "Uuras Saarnivaaran
kastekdsitys""”. Ari Auranen on tehnyt tarkan kirkkohistoriallisen gradu-tutkielman
Saarnivaaran vatherikkaasta elimasti otsikolla "Uuras Saarnivaara kirkollis-
teologisena vaikuttajana 1954-1973"®. Auranen tekee historiallista jatkotutkimusta
Oulun yliopistossa Saarnivaaran elimaista ja vaikutuksesta Yhdysvalloissa.  Saarni-
vaaran teologiaa on niiden lisiksi analysoitu kirjoissa ja lehdissa. 1940- ja 1950-
luvuilla Lauri Haikola" , Mikko Juva*ja Lennart Pinomaa® kavivat vililld kiivasta-
kin keskustelua Saarnivaaran kanssa. Osmo Tiililin** kanssa keskustelu sujui rau-
hallisemmissa merkeissd. Saarnivaaran kasteoppia kasittelee A. E. Koskenniemi
Vartija-lehden artikkelissa® vuonna 1936 ja Lauri Huovinen vuonna 1954 kirjas-

saan "Sanan selvyyteen"”*. Aarre Lauha otti kantaa Saarnivaaran uuteen kirjaan

n25

"Kaikkeuden synty"* vuonna 1954 kirja-arvostelulla ja vuonna 1955 vastineella

°ss, 22.

%pikkarainen 1978.

iitala 1984.

BAuranen 1991.

®Haikola 1949, 128-132; 147-154. Haikola 1950, 83-8Artikkeleissa Haikola kritisoi Saarnivaaran
Luther-tutkimuksen tuloksia.

Juva 1958, 53. Juva kritisoi voimakkaasti Saarnaaasitysta teologian ja tieteen suhteesta.
“Pinomaa 1948a, 1-9; 200s. Pinomaa 1948b, 1-9. nRin01949, 206-208. Pinomaa 1950, 109s.
Pinomaa esittda kirjoituksissaan arvioita Saaariaa tekemasta Luther-tutkimuksesta.

22Tiilila 1955, 234-235. Tiililan kirjoitus kasittek kreationismia ja teologian suhdetta luonnonisite

2K oskenniemi 1936, 174.

*Huovinen 1954, 63s.

*Kaikkeuden synty. Polveutumisoppi ja luomisuskoninon tosiasiain valossa. (KS).
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Teologisessa Aikakauskirjassa®. Myohemmin 1980-luvulla keskustelukumppanina

mattua oikein"*’

ottaa kantaa Saarnivaaran eksegeettiseen metodiin.  Myds Esko
Haapa otti kantaa Saarnivaaran uuteen kirjaan vuonna 1983 Teologisessa Aika-

kauskirjassa®®.

Vuonna 2001 rovasti Matti Viisianen teki laajan tutkimuksen eri heratysliikkeiden
muksessa kasitellaan erikseen my6s Uuras Saarnivaaran kastenakemystd. Tassd tut-
kimuksessa kiinnitetddn erityisti huomiota Viisisen esittimdin tulkintaan, koska
hin sisallyttad tutkimukseensa osittain myos aiemman Saarnivaarasta tehdyn tutki-

muksen.

1.4 Tutkimuksen kulku

Tutkimuksen johdantoluvussa kisiteltiin Saarnivaaran henkilShistoriaa ja hianen

ajatteluunsa vaikuttaneita henkiloitd.  Lisdksi esiteltiin Saarnivaaraan liittyvat ai-

%8 auha 1954, 325s. Lauha 1955, 135.
*’Raisanen 1981, 30-35; 62s; 82; 86; 107.
“’Haapa 1983, 332-335.

2y/aisanen 2001, 281-323.
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emmat tutkimukset ja kannanotot. Johdantoluvun pyrkimyksend on tuoda esille

myOs Saarnivaaran laaja vaikutusta Suomessa ja Yhdysvalloissa.

Toisessa luvussa kasitellian Saarnivaaran nakemystd luomisesta, antropologiasta,
lankeemuksesta ja soteriologiasta, joita tarkastellaan Jumalan sanan ja ilmoituksen
nakokulmasta. Saarnivaaran kristologia ja kisitys kristityn elamastd avaavat nake-
main Saarnivaaran teologiselle ajattelulle tyypillisia piirteitad. Tutkimuksen kannalta
olennaista on selvittdd myos Saarnivaaran nikemys ihmisen ja Jumalan valisen suh-

teen laadusta.

Tutkimuksen kolmas luku Kkisittelee Saarnivaaran kisitystd Jumalan sanasta eri

samoin kuin myos Pyhin Hengen ja materian suhdetta armonvilineissi. Huomiota
kiinnitetain myos Saarnivaaran nikemykseen evankeliumista, ja sithen kuinka ihmi-

nen tulee osalliseksi Jumalan armosta.

Neljannessd luvussa keskitytidn selvittimadn Saarnivaaran nikemystd kirkosta.

rakunnan tehtivi. Loppukatsauksessa tiivistetdan tutkimuksen tulokset.
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2. IHMINEN

2.1 Luominen ja lankeemus

Tassd tutkimuksessa merkittavissd asemassa oleva Saarnivaaran toinen viitoskirja
"Syntisen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen II" kasitellee suhteellisen vihan itse luo-
mista ja sithen liittyvid kysymyksid. Muu kirjallinen tuotanto on keskittynyt padasi-
assa kreationismiin, Raamatun auktoriteettiin, kasteeseen, uudestisyntymiseen ja
lopunajan tapahtumiin. Kreationistiset tekstit eivit myoskian kisittele luomista

klassisessa mielessd, vaan keskittyvit pohtimaan maailman syntya ja luomakunnan

2.1.1 Paratiisi - Adamin kokema turvallisuus

Saarnivaaran mukaan Adamin oli hyvi olla paratiisissa, koska hin eli Jumalan rak-
kauden turvaamana ja Jumalan suosiossa. Adam rakasti Jumalaa ja noudatti kaskyja
omasta tahdostaan, luonnostaan, ilman minkidnlaista ulkoista pakkoa. Adamin ja
Jumalan vililld vallitsi molemminpuolinen rakkaussuhde: Jumala rakasti Adamia ja
Adam rakasti Jumalaa. Huomioitavaa on paratiisin kuvauksen painottuminen kos-

kemaan suurelta osin Adamin ja Jumalan vilistd tunnesuhdetta.  Suhde lihimmai-

$vleensakaan Luther ei pane Jumalan kuvassa ejafliessitd, mitd ihmisessa oli. Ensisijalle han
asettaa sen, ettd ihmiset elivat alkutilassaan ldumsuosion ja rakkauden turvaamina. ... Jumalan

13



Luominen on Saarnivaaran mukaan "neutraali" tapahtuma. Myos ithminen on psy-
kofyysisessa mielessi luotu neutraaliksi. Ihmisen fyysinen ja henkinen olemus eivit
kuulu Jumalan kuvaan, vaan thminen on Jumalan kuva, koska Pyhid Henki hallitsee
thmisen sisintd. Thminen oli paratiisissa hyvi, koska Jumalan Pyhid Henki asui ha-

nessi:?!

"Thmisen luontaiset kyvyt ovat itsessidn neutraaleja, "puolueettomia”. Ne eivit
sindnsd ole vanhurskaita eivatka vidrid, vaan kaikki riippuu siitd, miten niitd
kiytetain. Vain Jumalan Hengen hallitsemina ne ovat Jumalan kuvaan
kuuluvia. Muuten, perkeleen hallitsemina, ne ovat pimeyden ruhtinaan ku-
vaan kuuluvia."*

Jumalan luomisty6ssid voidaan erottaa kaksi eri tasoa. Jumala luo materiaalisen

maailmankaikkeuden neutraaliksi. Teologisessa mielessa kaikki aine on itsessdan

tuntemukseen ja turvallisuuteen hdnen armossaamdssilla inmisilla liittyi iloinen kuuliaisuus Héen
tahdolleen. He rakastivat Jumalaa sydamestadaydattivat hanen késkyjaan, ei ulkonaisesta pakosta
vaan luonnostaan, sisdisestad taipumuksesta jathalukle olivat 'hyvia puita, jotka tuottivat hyvia
hedelmid'. Jumalan luomakunnan tunteminen ja Jadtéta sitd kuuluivat nekin ihmisten alkutilaan
Jumalan kuvina, joskin turvallisuus Jumalan suasipsikea Jumalan tunteminen ja heidan sielujemsa j
ruumiittensa kykyjen Jumalan tahdon mukainen toienwlivat siind p&aasioina." ST II, 14-15. VT, 12.
Ks. myos ST Il, 275.

3L uonteenomaista hanen nakemykselleen on se, @ti@itpida ihmisen jarked, tahtoa ja muita henkisia
kykyja sindnsa Jumalan kuvaan kuuluvina. ... Ylék&&n Luther ei pane Jumalan kuvassa ensi sijalle
sitd, mita ihmisessa oli. Ensisijalle han asesima, ettd ihmiset elivat alkutilassaan Jumalanisnga
rakkauden turvaamina” ST II, 14. Ks. VRL, 148s.

3237 11, 14.(Kursivointi VP) Vrt. Huovinen on Luthéntkimuksessaan eri mieltd: "Imago ei siis tarkoit
ainoastaan ihmisen hengellistd elam&a. lhmineoleeiJumalan kuva vain suhteessa Jumalaan. Kun
Jumala loi ihmisen omaksi kuvakseen, han loi ihmisek& spirituaaliseen ja animaaliseen elamaan.
Nain siis myds ihmisen psykofyysinen elama on odéémen osa hdnen Jumalan kuvana olemistaan."
Huovinen 1981, 44. Ks. my6s Ruokanen 1986, 29s.
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neutraalia, my6s ihmisen fyysinen ja henkinen olemus ovat luomakuntaan kuuluvia

neutraaleja asioita. Toinen taso on hengellinen taso, joka on erillddn luomisen

kuuluvien asioiden hyvyyden tai pahuuden.®

Ilmoituksen kannalta tarkasteltuna materian ja luomakunnan kisittiminen neutraa-
lasta. Jumalan tunteminen perustuu Adamin ja Jumalan viliseen sisdiseen tun-

nesuhteeseen, e1 paratiisin ulkoisiin tekijoihin. Luomakunta voi siten ainoastaan

Jumalan olemassaolon todistaminen on Saarnivaaralla keskeiselld sijalla puhuttaessa

luomisesta. Laajassa ja perusteellisessa teoksessa vuodelta 1982, "Voiko Raamat-

3 pineellisuus ja ajallisuus eivat sindnsa ole hywikd pahaa. ST Il, 30. Vrt. Eero Huovisen
tutkimustulokset eroavat oleellisella tavalla Sazaran esityksesta: "Jo alkutilassa ihminen el
hengellista elamaa vain yhteydessa maalliseen éldgda Toisin sanoen ihmisen spirituaalinen eldlind o
elamaa konkreettisessa ajassa, historiassa jaspaika.. Ihmisen hengellinen elama eli Jumalaméa
osallistuminen toteutui alkutilassa vain yhteydessénaaliseen ja ruumiilliseen elamaan. Spiritineal
elama ei siis ollut maallisesta todellisuudestatéttua, erillista 'spriritualistista’ elamaa." Hireen 1981,
46-47. Ks. myds Helkkula 1999, 65-67.
% ST I, 274; 278. RKS, 220. KT, 15. Saarnivaakaiittinen suhtautuminen kirkon traditioon, ja
mahdollisesti sen myds sen heikko tuntemus, nayéiéuttaneen hanen teologiansa muotoutumiseen.
Luominen on kirkon perinteessd ymmarretty Jumakskkauden tydksi. Nain ollen luomistyd myos
ilmoittaa Jumalan rakkauden ja hyvan tahdon ihmkst@taan. Luomakunnan kasittdminen neutraaliksi
johtaa siihen, ettd luomakunta ei kerro mitddn Jasta. Saarnivaara on todennakdisesti halunndgteh
pesaeron katoliseen teologiaan ja on sen todditaytkin. Saarnivaaran tulkinta Lutherista tasskdio
lienee ainutlaatuinen. Lutherin ndkemyksen mukaermistodellisuuden kautta ihminen saa tietoa
Jumalan hyvyydesté ja rakkaudesta ihmistd kohtddain ihminen saa tietoa Jumalasta myos yleisen
ilmoituksen kautta. Saarnivaaran kasitys johtagetmallisiin kysymyksiin liittyen yleiseen ja eriggen
ilmoitukseen.  Vrt. Luterilaiset tunnustuskirjat edfavat ensimmaiseen uskonkappaleeseen liittyen
Jumalan huolenpitoa ja luomistydn hyvyyttéd uselsdadin. Ks. esim. CA XVI, 4: TK, 56s; LC 2, 22-23:
TK, 337; LC 2, 11-16: TK, 376; FC Ep. 1, 2, 4: T&28s; FC SD 1, 34-37: TK, 469; FC SD 11, 4-6: TK,
554s.
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tuun luottaa" (VRL), ei kertaakaan kasitelld kysymystd luomisesta sen teologisessa
merkityksessd. Jatkuva luominen ja luomakunnassa ja elimissa ilmeneva Jumalan
huolenpito jaavit kokonaan vaille huomiota. Sen sijaan huomio kiinnittyy lahes
yksinomaan luonnontieteellisten yksityiskohtien selvittimiseen. Saarnivaaran kir-
joittamat kaksi selitysraamattua "Raamattu korjauksin ja selityksin" (RKS) ja "Ju-
malan kansan Raamattu" (JK) puhuvat luomisesta ainoastaan Jumalan olemassa-

tinoppi "Elima uskossa" (EU) puhuu samoin luomisen kohdalla vain siitd, kuinka

Jumalan luomisty6 todistaa Jumalan olemassaolosta.*®

Huomiota on Kkiinnitettivi my6s Saarnivaaran tekemin tutkimuksen ldhteiden
kayttoon ja tulkintaan. Hin on lainannut tutkimuksissaan usein Lutherin Genesis-
kommentaaria, mutta on jattinyt huomioimatta tarkeita tekijoitd liittyen Lutherin
kuvaukseen paratiisissa vallinneesta tilasta. Voidaan aiheellisesti asettaa kysymys,
onko tietoisesti jitetty huomioimatta olennaisia asioita, jotka on selvisti tuotu esille

lihteissa. ¢

*'Maapallo elidineen seké maailmankaikkeus ihmeabisrakenteineen ja luonnonlakeineen todistaa,
etta silla taytyy olla suuri ja viisas tekija, Laoj On mahdotonta, etta se olisi syntynyt itsestddKoko
maailmankaikkeus todistaa itsestddn niin selvéaikki-viisaasta ja kaikkivaltiaasta Jumalasta kaike
suunnittelijana ja luojana, ettéd taméan kieltgj#iiole puolustusta." EU, 14. RKS, 710. Vrt. Lutlegr
ajatellut, ettd ihmiselle taytyy todistaa Jumaldevan olemassa, vaan han ajatteli jokaisella ihitise
olevan jonkin Jumalan. Ks. LC 1, 5-12: TK, 334kmisen Jumala on se, johon han sydamestaan luottaa
ja uskoo ja jolta han odottaa hyvaa. Jumalan assawolon todistaminen on ollut tyypillista katdlise
teologialle, erityisesti Tuomas Akvinolaiselle, rautmyés reformoidulle teologialle. Saarnivaaran
apologiset intressit nousevat todennakoisesti haigayksistaan amerikkalaiseen fundamentalismiin,
jonka juuret ovat vahvasti reformoidussa teologiadss. Ellingsen 1988, 49-55.
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Lutherille ihmisen ja Jumalan vilinen suhde ei ollut ensisijaisesti sisdinen ja henki-
nen suhde, vaan Jumala oli yhteydessia ithmiseen konkreettisten vilineiden kautta.
Lutherin mukaan Adamilla oli my6s paratiisissa ulkoiset merkit, kirkko ja armonva-
lineet, hengellistd elimad varten. Ihmisen jumalasuhde littyl erottamattomasti
animaaliseen elimdin. Tdmd on tuotu esiin Genesis-kommentaarissa niin voimak-
kaasti, ettd voidaan olettaa Saarnivaaran jostakin syystd tarkoituksellisesti jittineen

huomioimatta timin nikokulman.®”

Paratiisi on Saarnivaaran mukaan ensisijaisesti ihmisen sydimen yhteyttd Jumalaan.
Tarkeinta on turvallisuus - Jumalan kuvana oleminen on ennen kaikkea Jumalan
suosiossa ja turvattuna olemista - ja siksi paratiisin merkittavin asia on ihmisen si-
simmassaan kokema turvallisuuden tila. Tamai turvallisuus on seurausta Jumalan
asumisesta ihmisen sisimmassd. Saarnivaara tekee pdiatelmansa luomisesta ja lan-
keemuksesta vanhurskauttamis- ja pyhitysopin pohjalta, koska niiden on oltava loo-

gisesti yhteensopivia. Erityisesti painotetaan ihmisen kokemaa turvallisuutta:*®

% Ks. esim. ST I, 7.

" Helkkula 1999, 66s. Ks. my6s Huovinen 1981, 50. W2A 116, 12-15.

¥ Kirkkomme Kristinopin Jumalan kuvaa koskeva saligi ole taysin Lutherin ajatusten mukainen. Sen
mukaan Jumalan kuva oli siind, ettd ihmisella éliki, tahto ja omatunto, ja ettd Jumalan kadesta
lahteneend han oli hyva, niin ettd hén saattoietufa rakastaa Jumalaa ja tehda hénen tahtonstéja
han sai vallan hallita luomakuntaa. Viimeksimainiasiat kuuluivat kylla Lutherin mukaan Jumalan
kuvaan, mutta jarki ja tahto sindnsa eivat siihemlineet. Tasta Kristinopin maaritelmasta puuttuu
kokonaan se, mita Luther piti Jumalan kuvan tark&in@ puolena: turvallisuus Jumalan suosiossa ja
rakkaudessa, toisin sanoen, Jumalan kuvan vanhutakdsta vastaava puoli. Taten tama
Kristinoppimme maaritelmé ei vastaa Lutherin k&s#ypelastuksesta: alkutilaa ja pelastusta koskevie
oppien on néet oltava sopusoinnussa keskendédmp@gelastus on alkutilan palauttamista.” ST I}, 16
17. ST Il, 275. KS, 183. Saarnivaara korostaeallisuutta ja Adamin sisaistd suhdetta Jumaladrt.

WA 42, 57-62; 69-73; 79-87. Toisin kuin Saarniwéuther korostaa Adamin riippuvaisuutta Jumalan
ulkoisesta sanasta. Adamilla oli paratiisissa ito® Jumalan sana. Adamin ja Jumalan vélineneehd
ollut ensi sijassa emotionaalinen tai ontologine&xan sanaan perustuva suhde.
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"Thmisen alkutila paratiisissa oli sanomatonta turvallisuutta Jumalan rakkau-
dessa ja suosiossa. Lankeemuksessa hin menetti timin, mutta uskossa Kris-
tuksen sovitustyohon hin péidsee takaisin hyvian omantunnon paratisiin. Silloin

ta Jumalan kuvassa on tullut hinen kobdallnan palautetuksi. Usko on Jumalan
suosion ja rakkauden paratiisiin palaamista, mutta timi tapahtuu vain Kris-
tuksen uhrin kautta, jonka evankeliumin lupaus antaa syntiselle vanhurskau-
deksi ja jonka usko ottaa vastaan turvakseen ja viattomuudekseen Jumalan
edessd."”

lanteessa kokea olevansa turvassa, vaan hinta vaivaa jatkuva rangaistuksen, tuomion

ja kuoleman pelko. Thmisen sisdinen jumalasuhteen, rakkauden ja kuuliaisuuden,

tustyohon. *

ST 11, 275.(Kursivointi VP)  Vrt. Eriksonin(1986,3Ps.) mukaan myods Johan Arndt korostaa
antropologiassaan ihmisen ja Jumalan vélistd radduhdetta. Saarnivaaralle pietismin isat Arndt,
Spener, Francke ja Zinzendorf ovat auktoriteetsgimalla tavalla kuin Luther. Saarnivaara kirgitt
pietismin isista kirkkohistoriassaan "He elivat &lam voimassa” erittain positiiviseen savyyn. HE2-
213. AO, 9.

“%Kuten ihmisen alkutilan tarkeimpié puolia oli 4 hanelld oli taysi turva Jumalan suosiossatga e
hanen tarvinnut pelatda mitddn vaaraa, rangaistugatalemaa tai tuomiota, niin langenneen tilan
suurimpia onnettomuuksia on turvallisuuden puutéisemaatuntoa painava tuomion ja rangaistuksen
uhka seka siitd johtuva pelko. Tassa tilassa wkwn hyvinvointikaan ei merkitse paljoa, kun sisii
levottomuus ja pelko on ainaisena painajaisenaikkdaihminen kuinka ponnistelisi elamaansa omilla
keinoilla turvatakseen ja varmistaakseen, niin ham@aha omatuntonsa saattaa hé&net tuntemaan
epavarmuutta ja turvattomuutta silloinkin, kun hémparhaansa mukaan varustautunut kaiken varalle."
ST I, 45.
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Saarnivaara jakaa paratiisissa vallinneen ihmisen ja Jumalan vilisen suhteen kahteen
eri osaan: 1) Vanhurskauttamista vastaava kokemuksellinen, psykologinen osa,
johon liittyvit voimakkaat tunteet rakkaudesta ja turvallisuudesta. Uudessa liitossa
thminen saa jalleen saman kokemuksen ja tunteet uskomalla Kristukseen. Kristityn
omatunto palaa titen ihmisen paratiisissa kokemaan taydelliseen turvallisuuden
tunteeseen. 2) Pyhitystd vastaava tietoon ja tahtoon liittyvd puoli. Paratiisissa ih-
minen ei ollut tiydellinen tiedon ja tahdon osalta, mutta turvallisuuden kokemus oli

tiydellinen.*'

Mielenkiintoinen on Saarnivaaran tulkinta Lutherin kisityksen taustalla vaikutta-
neesta uskonpuhdistajan henkilokohtaisesta turvattomuuden kokemuksesta. Saar-
nivaaran kuvauksessa painottuu psykologinen tunteiden ja kokemusten tarkastelu.
Tama selittyy juuri omantunnon paluulla paratiisin tilaan. Ihminen kokee Pyhin
Hengen tyon prosessina omassatunnossaan ja olemuksessaan, koska hanesti tulee

jalleen Jumalan kuva. Vanhurskauttaminen voidaan sen vuoksi kokea ja havaita.*

“T'Ihminen oli taten alkutilassaan Jumalan kuva, mitén ei ollut viel& taivaan autuudessa, hén oli
vanhurskas, mutta ei tdydellinen. Han eli turvatdumalan yhteydessa, mutta hanelle oli mahdollist
langeta ja tehda syntid. Hanen Jumalan kuvandanlan kaltaisuutensa muodosti ensi k&dessa hanen
oikea Jumala-suhteensa: seanhurskauttamista vastaavana puolena oli turvaillisJumalan suosiossa
ja hyvyydessa ja sen pyhitystad vastaavana puolér@kea Jumalan tunteminen ja iloinen kuuliaisuus
hanen tahdolleen. Hénen tilansa ei kuitenkaant ddpullinen, vaan siind oli jotakin epéavalmista.
Hanella oli kaksi vastakkaista mahdollisuutta edé@ss’ ST II, 16. (Kursivointi VP) NS, 22. Saarrava
korostaa alkutilassa kokemuksellista puolta ja lastiutta. Vrt. Helkkula (1999, 57) korostaa Jiana
sanan olevan Lutherille jo alkutilassa merkittavekija, koska lankeemus oli ilmoitetusta sanasta
luopumista. Ks. myods Huovinen 1981, 54.

“2'|_utherin esitys ilmaisee tdssd hanen omia kokeimmks H&nen sielunsa oli janonnut eniten
turvallisuutta Jumalan armossa ja vapautta syniiamalan vihan ja kuoleman pelost&un han sen
vihdoin sai, hén tunsi "paratiisien porttien" avmeen itselleen. Hanesta tuntui, ettd hanen sielofi
paassyt siihen asemaan, missa Aadam ja Eeva eankeemusta olivat elaneeDma kokemus avasi
hanen henkensa silmat ndkemaéan, mitd Raamattuite&dJumalan kuvalla'."ST II, 15. (Kursivointi
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Paratiisissa vallinnutta ihmisen ja Jumalan vilistd suhdetta kuvataan painottaen
Adamin tunteita ja jumalasuhdetta. Huomio kiinnittyy Saarnivaaran nakemyksessa
sithen, ettd hin korostaa Adamin kuuliaisuutta Jumalan ohjeille. Adamin tahto ja
ymmirrys toimivat Pyhin Hengen hallitsemina oikein, miki oli seurausta ihmisen

kokemasta turvallisuudesta ja rakkaudesta.*

2.1.2 Thminen elai kahdella er1 tasolla

Saarnivaara esittdd tutkimuksessaan kaksi Lutherin kiyttimia ithmiskuvaa, joista

jakoisen ithmiskuvan korkein osa eli henki. Tutkimuksen erds keskeinen tekija on

juuri thmisen henki, jonka synonyymina kiytetdan sydanti. Huomionarvoista on,

VP)

“3ST 11, 18-19. Saarnivaaralla korostuu kokemusyjalimisuus. Vrt. Lutherin Genesis-kommentaarissa
korostuu se, etta Adamilla oli Jumalan ulkoinenasgn lupaus jo paratiisissa. Tama puoli jaa lahes
huomioimatta Saarnivaaran tulkinnassa. Ks. esif.4®, 80, 1-3.

“|uther nakee taten ihmisen kahdella eri tasolivaha olentona: ylemmalla, uskonnon hengellisella
tasolla hadn on langenneena kokonaan vailla vanhutsk ja kykyja, joilla olisi merkitystd hanen
suhteessaan Jumalaan; alemmalla, luonnollisen iseallelaméan tasolla hanella on jaljella tahdon
vapautta ja kykyjd, mutta ne eivat auta hantd Jém@ hanen suhteessaan Jumalaan. Niilla on
merkitysté vain nykyisen maallisen elaméan kannalias tamé kahden eri tason ndkdkohta unohdetaan ta
nama kaksi eri tasoa sekoitetaan yhteen, niin jmadukokonaan harhaan kasityksessa ihmisesta hanen
luonnollisessa tilassaan, kuten myds hanen petasdtéin." ST I, 27

“Kun ihmisen korkein osa, hanen henkensd, on hahenalasuhteensa ja uskonsa ‘elin’, hanen
asemansa Jumalan edesséa ja hanen suhteensa Junigaarsiita, missa tilassa hanen henkensa os. J
Jumala hallitsee téssa 'hallitustalossa’, niin gemisielu ja ruumiskin ovat Jumalan hallinnassas J
sitavastoin pimeyden ruhtinas on hanen henkendias;ahdnen muutkin osansa ovat saman hengen
palveluksessa. ... Langenneessa tilassa, epausétpibenisen korkein osa, hanen henkensa, on Samtana
vallassa ja pimeydessd, synnin turmelemana. Blit&ien hanen alemmatkin kykynsa, hanen sielunsa ja
ruumiinsa ovat samassa tilassa. Héan on silloirokakn 'liha'. Téaten 'kukin néistd kolmesta ja myds
koko ihminen jakaantuu edelleen kahteen osaam, $aihotaan hengeksi ja lihaksi'. Ihminen on ko&ana
'henki', jos Jumala hallitsee hdnen henke&én ja ké&mustaan uskon kautta. Han on kokonaan 'jo&’,
Saatana hallitsee hédnen henkeaén ja siten hanéskimwsiaan epauskon kautta." ST II, 29.
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ettd Saarnivaara ei ole esityksessddn tarkastellut Lutherin Genesis-kommentaarin
esittimda antropologiaa, vaikka hin on muuten kayttinyt tati lihdettd. Koska

Saarnivaara el nide ithmisen animaalista elamiid Jumalan kuvaan kuuluvaksi, muo-

toissijainen merkitys suhteessa ihmisen korkeimpaan osaan.*

Saarnivaara on rakentanut kaksi- ja kolmijakoisesta thmiskuvasta seuraavanlaisen

konstruktion:
Kolmijakoinen — Kaksijakoinen
Hengellinen todellisuus ~ [Henki [Uskonnollinen |
\Luotu todellisuus ‘Sielu ja ruumis ‘Luonnollincn ‘

Molemmissa ithmiskuvissa olennaiseksi muodostuu kuilu ihmisen korkeimman
osan, joka on yhteydessd hengelliseen todellisuuteen, ja luodun neutraalin osan va-
lillda. Thmisen sisille muodostuu rajapinta. IThmista ohjataan hengellisestd todelli-
suudesta kisin hinen sydimensa kautta. Jumala tai Saatana lihestyy ihmistd hanen
sisimmin osansa kautta, ei ulkoapiin, lnuodun maailman ja aistien kautta. IThmiseen

vaikutetaan sisimmasti kasin, ithmisen korkeimman osan kautta, ei luodun todelli-

ST II, 27. Kirjassaan "Katso, tassa on tie" Saamia esittaa antropologiaan liittyvan kuvion, joka
auttaa ymmartdmaan Saarnivaaran ja Lutherin késityewoa. KT, 49. Huovinen (1981, 44, 74) orutull
tutkimuksissaan erilaiseen tulokseen kuin Saarnavaatherin ihmiskuvan osalta. Olennaisin erdjt
ihmisen hengellisen ja animaalisen elamén yhtedokuuteen ja erottamattomuuteen.
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suuden kautta. Saarnivaaran tulkinta on yhteensopiva hinen paratiisin kuvauksensa

kanssa, jossa korostuu ihmisen ja Jumalan vilinen tunnesuhde.*’

Kahden eri tason malli sdilyy johdonmukaisesti: Ihminen on paratiisissa Jumalan
kuva, koska Jumala asuu ihmisen ylemmilld tasolla. Alemmalla tasolla ihminen on
vield "vajaa" tai "keskenerdinen", minkd vuoksi lankeemus on mahdollinen. Lan-
keemuksessa Saatana asettuu asumaan thmisen uskonnolliselle tasolle, mutta thmi-
luonnollisella eli yhteiskunnallisella tasolla. Ihmisesta ei ndin ollen tule Saatanan

kuva, vaikka paholaisella on valta hallita thmistd. Kun ihminen vanhurskautetaan,

alempien kykyjen osalta. Samoin uudestisyntyneen ihmisen alemmissa kyvyissi,

47 "Koska ihmisen varsinainen synti ja myds kaikkieénen synnillisten tekojensa lahde on hanen
sydamensé kaantyminen pois uskosta Jumalaan,ymiimirs'asuinpaikka' hdnessa ei ole ensi sijassarhan
aineellinen ruumiinsa, vaan hénen sisin olemukselissydamensa' ja 'henkensa'." ST 1l, 23. VR25.8
Lutherin ja Saarnivaaran mallin ero on kasityksemikaan seuraava: Luther ajattelee, aivan kuten
Saarnivaara, ihmisen hengen olevan Jumalan taaSaatasuinpaikka ihmisessa. Kuitenkaan Lutherin
mallissa Pyh& Henki ei tule ihmisen henkeen sugrkaren Saarnivaaralla, vaan luodun todellisuuden
kautta, konkreettisten vélineiden kautta, eli féll§anan vastaanottajana ovat ihmisen alemmatsgdat

ja ruumis. Jumala toimii taten luodussa todelld®gsa - sanassa, kasteessa ja ehtoollisessaettdiin
ihminen voi aisteillaan ja reaalisesti vastaanottaamalan lahjan. Taten Lutherin kayttamaa
antropologista kuvaa voisi kuvata sisdiseksi jdwait, jossa ihminen on kuitenkin ulospéin kokonas.
Saarnivaaran ndkemyksen mukaan ihminen eldd kaheéeis®dellisuudessa, mutta puolestaan Lutherin
nakemyksen mukaan ihminen eldd yhdessa todellissad@hon kuuluu sekd maallinen etté hengellinen
hallintavalta. Ks. Metzke 1968, 47-53.
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risynnin alainen.*®

Ihminen muuttuu ndin eri vaiheissa totaalisesti ja ajallisesti tarkasteltuna nopeasti
sisimmaltd olemukseltaan, joka on aina joko Saatanan tai Jumalan hallitsema. Luo-
dulla neutraalilla tasolla ihmisessd tapahtuvat muutokset ovat prosessinomaisia ja
tapahtuvat pidemmilld aikajaksolla. Ihmisen eri osien vililla oleva vaikutus tapah-

tuu aina sisalta ulospain.

2.1.3 Lankeemus - turvallisuus vaihtuu vihaan, pelkoon ja vastustamiseen

Koska paratiisin perusta on ihmisen ja Jumalan vilinen kokemuksellinen rakkaus- ja
kuuliaisuussuhde, on selvaa, ettd lankeemus on taman suhteen rikkoutumista. Kes-
keistd on turvallisuuden ja kuuliaisuuden menettiminen ja totaalinen Jumalasta pois
kiantyminen. Lankeemuksen seurauksena ihminen on Saatanan hallitsema ja val-
taama henkensd osalta. Perisynti on nimenomaan juuri Saatanan hallinnassa ole-

mista. Adamista lihtien on koko ihmiskunta ollut perisynnin alainen.*

“8'Kun hanen persoonallisuutensa ydin on taten Jumpimlella, synti ei ole hanessa enaa hallitseva
synti, vaikka sen jadnnoksia onkin viela hanen olesessaan.” ST Ill, 69. Ks. ST I, 23, 27. ST 47,
145. SA, 24s. Vrt. Prenter 1954, 53. Ks. Hagdld959, 111-128.

“9Kun hénen persoonallisuutensa ydin on taten Jumalerella, synti ei ole hdnessa enaa hallitseva
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"Koska perisynti on ennen kaikkea ihmissydimen Jumalan vastaisuutta ja
Saatanan hallintaa, se ilmaisee itsensid ennen kaikkea sellaisissa teoissa, jotka
suuntautuvat Jumalaa ja oikeaa Jumalan palvelemista vastaan. Siten langen-
nut ihminen asettuu Héntd vastaan jo ensi hetkelld, jolloin hin kuulee hinen
ddnensia. Jumalan sana on hinelle vastenmielistd, ainakin Jumalan ilmoitet-
tu, vadrentamaton sana. Tadstd johtuu maailmassa niin yleinen vihamielisyys
kristinuskoa vastaan. Samasta lihteesta ovat peridisin ihmiskunnan luke-
mattomat uskonnolliset harhailut.">

Syntiinlankeemus koskee ennen kaikkea ihmisen hengellistd elimai: ihmisen suh-

detta Jumalaan, lain ensimmiiseen tauluun ja ensimmaiseen kiaskyyn. Ihmisesta tuli

Jumalan vastustaja ja Saatanan liittolainen. Siksi thminen on lankeemuksen jilkeen

Jumalan sanan vastustaja. On huomioitava, ettd totaalinen lankeemus koskee vain

ihmisen sisinti osaa, ihmisen henkei.*!

Lankeemuksessa Jumalan kuva el ainoastaan turmeltunut, vaan se menetettiin.
Saarnivaara korostaa lankeemuksen tapahtuneen ihmisen korkeimmassa osassa eli

ihmisen hengessid. Vaikka syntiinlankeemus on totaalinen tapahtuma, joka turmeli

sen syytokset todistavat ihmisen alkuperiisesti asemasta Jumalan yhteydessi.*

synti, vaikka sen jadnnoksia onkin viela hanen olesessaan.” ST Ill, 69. Ks. ST IlI, 23, 27. ST 4T,

145. SA, 24s. Vrt. Prenter 1954, 53. Ks. Hagdld959, 111-128.

03T 11, 32.

*I"Koska ihmisen varsinainen synti ja my6s kaikkieénén synnillisten tekojensa lahde on hanen

sydamensé kaantyminen pois uskosta Jumalaan,ymiimirs'asuinpaikka' hdnessa ei ole ensi sijassarhan

aineellinen ruumiinsa, vaan hanen sisin olemukselissydamensa' ja 'henkensa'." ST II, 23.

2'/aikka ihminen menettikin lankeemuksessa Jumalarak - turvattuna olon Jumalan suosiossa ja sy-
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Ihminen on sielun ja ruumiin osalta neutraali, mutta Perkele asuu hanen sydames-

sadn ja ohjaa hiantd. Tastd Saatanan hallinnasta johtuen thmisen omantunnon tur-

muusta luomakunnasta. Nain lankeemus on koko ihmisen persoonaan syvisti vai-

kuttanut tapahtuma.>

Langenneen ihmisen tila on sekd rakkauden etta kuuliaisuuden osalta vastakohta
Adamin tilalle paratiisissa. Ihminen alkaa rakastaa Jumalan sijasta syntid, ja hinen
tahtonsa on sidottu tekemain syntid. Langennut ihminen tekee syntid luonnostaan,

omasta halustaan, samalla tavalla kuin Adam teki luonnostaan hyvii paratiisissa.™

damen oikean asenteen Haneen ja lahimmaisiin nhdmatuntonsa todistaa edelleen, etta hanet ou luot
elamaan Jumalan kuvana ja hanen yhteydessaani. syytidavand omatuntona se todistaa, ettéa ihmiselle
on luonnotonta, epanormaalia eldd erossa Jumgdaktmen vihollisenaan. Tuhlaajalapsi ei ole ditnel
nen vieraalla maalla, poissa Isén kodista, ja $ikisiella on paha olla synnissa. ... Se, ettéd iminena-

lan tahdosta kuullessaan 'tuntee sen jalleen'ystaa, ettd hanen kohdallaan pitéisi olla niinnklaki
sanoo, osoittaa, ettéd hanen sielussaan on vi&la @imalan ja hanen tahtonsa tuntemisesta." 484

49. Vrt. Pokki 1999, 76s. Pokin tutkimassa Bilyahamin teologiassa on havaittavissa yhtalaisgyksi
Saarnivaaran teologian kanssa.

**Lankeemuksessa ihmisen tieto-, tunne- ja tahto#$sé tapahtui perinpohjainen muutos. Hénen
késityksensd Jumalasta, itsestdan ja kaikistastdiomuuttui nurjaksi. Hanen tunteensa Jumalan
laheisyydessa tulivat aivan painvastaisiksi kuineemn” ST II, 19.

*| angenneen ihmisen tila on uskonnollis-siveelligesuhteessa alkutilan vastakohta. Kumpaakin
kasitellessaan Luther katselee asioita ennen kaiklekonnolliselta, Jumala-suhteen kannalta, mutta
yhdistaa siveellisen puolen erottamattomaksi kolsanaleksi sen kanssa. ... Perisynti tekee ihmisen
vastahakoiseksi Jumalan tahdolle ja taipuvaisektiia. Ei kukaan tee syntia vasten tahtoaan.isieti

eli tahdon synnynndinen nurjuus tekee synnin mtiépksi ja houkuttelevaksi, niin ettd ihminen
rakastaa sité ja tekee sitd sydamen halusta. élée tsitd kyllakin valttamattdmyyden pakosta, mutta
tama valttAmattomyys on luonteeltaan spontaanistaisen omasta halusta johtuvaa. ... Tama tahdon
taipumus ja halukkuus syntiin johtuu Saatanan stdlihmisen sydamessa eli hengessa." ST II, 31.
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Lankeemuksessa ihminen tahdossaan valitsi Jumalan sijasta Saatanan. Niin thmi-
nen menetti vapaan tahdon, joka hanella oli. Paratiisissa ihmiselld oli kaksi vaihto-
chtoa edessidn, mutta Adam ei kestinyt kiusausta, vaan valitsi Saatanan. Jumalan
asuessa thmisessi Adamilla oli vapaa tahto. Saatanan hallinnassa ihmiselld ei ole
endd vapaata tahtoa, vaan han on Saatanan orja. Vapaa tahto tulee mychemmin

esille kisiteltiessd uudestisyntymisti ja alkutilaan palauttamista.*

Saarnivaaran antropologia herittad luonnollisesti kysymyksida myos lankeemuksen
osalta. Saarnivaara kasittda synnin perkeleen asumiseksi ihmisen sydamessi, ja synti
on varsinaisesti Saatanan lasndoloa ihmisessi. Thminen on syntinen, koska Perkele
ontologisessa mielessd asuu ithmisen hengessa. Synti ei ole varsinaisesti ihmisessd
oleva paha himo tai ominaisuus, vaan se voidaan kuvata pneumatologiseksi ongel-
maksi. Thminen on Jumalan kuva Pyhin Hengen hallinnassa, Perkeleen hallinnassa

ihminen on syntinen.*

Saarnivaaran kisitystd voi hyvin havainnollistaa seuraavalla kuviolla:

Jumala Z Saatana

\ / Nikyméiton manilma

*>*lhminen on syntinen siksi, ettd han teki kiusawksellessa tahdonratkaisun Jumalaa vastaan, oli
tottelematon hénelle ja tuli siten kapinalliselksiJumalasta pois kdantyneeksi olennoksi" ST I, SU.

Il, 36-37. Vrt. Saarnivaaran kiistakumppani Liddaikola tulkitsee asiaa toisin. Han nékee Luther
ajatuksen olevan, ettd ihmisella ei ollut alkusksvapaata tahtoa. Haikolan mukaan ajatus tahdon
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Henki
Sielu Luomakunta

Ruumis

Koska sielu ja ruumis kuuluvat luomakuntaan, ovat ne itsessddn aina neutraaleja.
Luotua todellisuutta ohjaillaan tuonpuoleisuudesta kisin. On ymmarrettivai, ettd
tallainen kasitys johtaa viistamittd jonkinasteiseen spiritualismiin. Luomakuntaan

liittyvit asiat ovat aina alistussuhteessa suhteessa nakymattoman maailman asioihin.

Ongelmaa kisitelldan tarkemmin neljinnessa luvussa.

2.1.4 Turvallisuuden kokemus

Lankeemuksesta huolimatta thminen on edelleen Jumalan luoma olento eika Jumala
ole piastinyt ihmisesta vield kokonaan irti. Omatunto ja luonnollinen laki kertovat
thmiselle, ettd hinen tilansa Jumalan edessi ei ole oikea. Paha omatunto ja levoton
sydin viestittavit hinelle jatkuvasti ihmisen alkuperiisestd asemastaan Jumalan yh-

teydessi.”

vapaudesta paratiisissa tulee Melanchtonilta. ¢laik981.

ST 11, 32; 70. JK, 250. Asia tarkentuu mydheminivussa 2.3, jossa kasitelldén synnin sovittamista.
*™Epauskoisena ihminen on pimeyden ruhtinaan valljaskokonaan kykeneméatén auttamaan itsedan
pelastuksen asiassa. Han on synnin orja ja Jumdttam alainen. Mutta langenneenakin han on silti
Jumalan luoma olento. ...h&nen omatuntonsa todstizdieen, ettéd h&net on luotu elaméan Jumalan
kuvana ja hénen yhteydessaén. Juuri syyttavanaaimatona se todistaa, ettd ihmiselle on luonnatont
epanormaalia eldd erossa Jumalasta ja hanen sér@n. Tuhlaajalapsi ei ole onnellinen vieraalla
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"Se, ettd thminen Jumalan tahdosta kuullessaan 'tuntee sen jilleen' ja aavis-
taa, ettd hanen kohdallaan pitiisi olla niin kuin laki sanoo, osoittaa, ettd ha-

langennut ihminen on 'unohtanut' Jumalan hinen syddmeensa kirjoittaman
luonnollisen lain, mutta hin ei ole unohtanut sita aivan kokonaan. Kun ti-
ma laki ilmoitetaan hinelle jilleen kivjoitetun toi julistetun lain kautta, hinelle
palautun mieleen, miti hiin on unobtanut tai tahtonut unohtan."
Luonnollinen laki ja omatunto toimivat liittymikohtina Jumalan sanalle, erityisesti
lain saarnalle. Taytyy huomata kuitenkin luonnollisen lain latenttisuus: Luonnolli-
nen laki toimii yhteistyOssa erityisen ilmoituksen kanssa ja on alisteinen sille.

lain saarnaa.”

Olennaista lain vaikuttamassa oikeassa synnintunnossa on syyllisyys Jumalan edes-

sa. Painotus ei ole rationaalisessa syyllisyyden ymmartamisessd, koska oikea syylli-

johtaa omavanhurskauteen, joka pyrkii voittamaan pahuuden omin voimin.*

maalla, poissa Isan kodista, ja siksi hanella dmpalla synnissd. Hanella on aavistus siita, leftéen
tilansa ei ole oikea. ...Omassatunnossa oleva hltimen laki merkitsee sitd, ettei Jumala ole padst
langennuttakaan ihmisté kokonaan 'irti', vaan diuam pitdd hanesta viela kiinni. Luonnollinen laki
iimaisee itsensa paitsi siind, ettéa ihminen tekeahostaan jossakin méaarin sita, mika on oikeirnjsrjg
ennen muuta siind, ettd hanella on paha omatuntdeyaton sydan synnissda ja epauskossa
ollessaan.(alaviite)." ST Il, 48-49.

83T 11, 49.

**Luonnollinen Jumalan-tuntemus, luonnollinen la&i gmatunto eivat nainollen sindnsa tee ihmista
vahimmassakaan maarin arvolliseksi Jumalan armadkykenevéksi auttamaan itsedan. Ne saavat
merkitysté vasta sitten, kun Pyha Henki aloittaaigessa tyonsa sanan kautta. Silloin ne ovat Hgidy
litekohtana Hengen ja sanan tydlle." ST II, 53.

% jumalan lakinsa kautta vaikuttamassa synninturnass titen etualalla syyllisyyden tunto. Siina
tilassa ihminen tuntee ja tietdd tosin olevansanéltunut ja kasittdd tarvitsevansa voimaa synnin

voittamiseen, mutta tdma ei kuitenkaan ole hanatéassfan paakysymys. Polttavin kysymys on se,
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Oikea omantunnon heritys syntyy, kun Jumala puhuu ihmiselle Pyhin Hengen ela-
vaksi ja vaikuttavaksi tekemin lain saarnan kautta. Omatunto ja luonnollinen ju-
malatuntemus vievat ilman titd Pyhin Hengen tyotd thmisen vain kauemmaksi to-
dellisesta Jumalasta ja pelastuksesta, koska ne ovat syntiinlankeemuksen alaisia.
Syntiinlankeemuksen jilkeen ihmisen luonnollinen kisitys Jumalasta on lainomai-
nen, koska silli e1 ole oikeaa tietoa Jumalasta. Kaikki maailman uskonnot ja epaju-

malanpalvelus ovat seurausta tistd vidrastd, lainomaisesta kasityksestd.®'

Omatunto ja turvallisuus liittyvit kiintedsti yhteen. Térkeintd ithmisen kokemassa
turvallisuudessa on omantunnon turvallisuus, ei jirkeen perustuva tiedollinen tur-

vallisuus. Turvallisuus on seurausta Jumalan ldsndolosta ihmisen sydamessa seki

miten han saisi syntinsa anteeksi ja paasisi ssemtlumalan kanssa. 'Puoliherannyt’, vain valeiises
maarassa herdnnyt omatunto pitda paakysymykseméamosaamista synnin voittamiseen, tai sitten
koettaa panna syntia pois ja elad parempaa elamé# monnistuksin. Todella Jumalan vaikuttamaa
syyllisyyden tuskaa tunteva omatunto etsii enneikke@ syntien anteeksiantamusta ja ‘armollista
Jumalaa'." ST Il, 131. ST II, 44. JK, 248. 8.

- Tama yleinen Jumalan tuntemus ei kuitenkaan pelaita siihen ei sisally todellista Jumalan tamdo
armon ja teiden tuntemusta. Se on luonteeltaaonadista, silld luonnostaan ihminen aina ajattedéé,
Jumala vaatii tekoja ja tuomitsee niiden mukaaunorinollinen Jumalan ja lain tuntemus johtaa sitain v
omavanhurskauden tielle, ei todelliseen uskoonumalan tuntoon. ... Kun ihmiset tietdvat Jumalan
olevan olemassa, mutta eivat tieda, mikda on haaktortisa ja miten hanta on palveltava, niin he oman
jarkensa ja luonnollisten viettiensd varassa muadas aivan vaaran kuvan Jumalasta ja hanen
tahdostaan sekd palvelevat hantd aivan nurjallaall|av Taten on syntynyt kaikkinainen
epdjumalanpalvelus, kuten my6ds vaarat tavat palvellumalaa. ...Kaytdnnotssad luonnollinen
jumalantunteminen esiintyy aina turmeltuneessa mssal Siksi se ei voi johtaa pelastukseen ja
yhteyteen Jumalan kanssa, vaan pikemminkin vienat#s, pois Jumalasta ja pelastukseen vievalta
tieltd." ST Il, 51-52 "Synnintunto ja katumus dedhmisen aikaansaannos. Jumalan on puhuttava
henkensa vaikuttavaksi tekeméan lakinsa kautta hamealletunnolleen, ettd hdnessa syntyisi murhe
syntien tahden." ST Il, 275.
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Adamilla paratiisissa ettd uudestisyntyneessa kristityssi. Omatunto on paikka, jossa

ihminen kokee seki Jumalan rakkauden etti vihan.®

Omantunnon heratykseen liittyy seka tiedollinen ettd kokemuksellinen puoli. Pelk-

miin tilansa Jumalan edessd, hin ei 16ydd rauhaa muualta kuin evankeliumista.®?

Paratiisissa thmiselld oli hyvd omatunto, ja sitd seurasi ilon ja rauhan kokemukset
seki iloinen kuuliaisuus Jumalan kiskyille. Saarnivaara sanoo ihmisen ja Jumalan
vilisen suhteen olevan ennen kaikkea "eksistentiaalinen"* ja evankeliumin avautuvan
vasta, kun ithminen on omassatunnossaan kokenut ensin tuskaa ja vaivaa ja sitten

rauhan ja ilon:®

25T I, 17. "Luther puhuu omastatunnosta ja sydamnephaikkana’, jossa ihminen kokee seka
syyllisyytensa etté vanhurskauttamisen." ST 11[7.18

®'Omantunnon herétys ja syyllisyyden tunto ei olengynnin tietopuolista nakemista ja tuntemista S
on samalla ihmisen tunne-elamaa pohjiaan myotekytiava kokemus. ... Lain tehtdvd on saattaa
omatunto hatdan synnin tédhden, silla muuten ihmiiemnne tarvitsevansa anteeksiantamusta eiké voi
sitd kasittdd. Mutta jos omatunto on todellisésrannyt ja hatdantynyt syntien tdhden, sitd ei voi
lohduttaa ja rauhoittaa mikd&n muu kuin evankelivanteeksiantamuksesta Kristuksen veressa ja
uhrissa." ST I, 187-188. Ks. my0ds ST I, 280\il.

®%Nykyajan jumaluusopissa tallaista omantunnon asemdumalan edessd sanotaan usein
‘eksistentiaaliseksi asemaksi' ja kristillista jlmsoppia 'eksistentiaaliseksi teologiaksi'. Luie
jumaluusoppi on peruslaadultaan juuri tallaistsigtkentiaalista’ teologiaa, silla siina ei ole kysg ensi
sijassa ‘ihmisen uskonnollisen tarpeen tyydyttastise hdnen jarkedan ja tunnettaan tyydyttavan
maailman- ja elamankatsomuksen saavuttamisestava#s siitd miten syntinen ihminen saattaa kestaa
pyhén ja vanhurskaan Jumalan edessd ja I6yté&nthészen armossaan ja suosiossaan. "ST Il, 46.

®Se tekee syntiselle Jumalan vihan omassatunnassaetuksi ja koetuksi, niin ettd han joutuu
kadotustuomion johdosta tuskaan, hatdén ja armpedaeen. "JK, 248. ST Ill, 177, 178. Ks. myds ST
1, 32.
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"Me koemme ja tunnemme omantunnon herityksessa pelkoa ja kauhua Ju-
malan vanhurskaan ja pyhan vihan ja tuomion tahden. Samoin me koemme
ja tunnemme iloa ja rauhaa saadessamme syntimme anteeksi ja tullessamme
nostetuiksi synnin ja kadotuksen kuopasta pelastuksen kalliolle. On mah-
dotonta, ettd saattaisimme olla tuntematta ja kokematta niin suurta asiaa
kuin syntien antecksiantamus ja Jumalan lapseksi tuleminen. Jos vanhurs-

kemuksia, niin se tuskin muodostuisi ihmista sisdisesti uudistavaksi todelli-

suudeksi.®
Kokemuksen tarpeellisuus, "eksistentiaalisuus”, turvallisuus ja omatunto kuuluvat
siten erottamattomasti yhteen. Ennen kuin ihmisen sydimeen tulee Pyha Henki,
thminen on kokenut omassatunnossaan voimakasta Jumalan pelkoa ja vihaa. Pyhi
Henki antaa thmisen omalletunnolle rauhan ja turvallisuuden kokemuksen, jota seu-
raa myohemmin ihmisen jarjen avautuminen kisittimdan ilmoitusta ja halu nou-
dattaa Jumalan tahtoa. Ensin korjaantuu ithmisen ja Jumalan vilinen tunnesuhde,

mitd seuraa myOs ymmarryksen avautuminen.®”

Miti "eksistentiaalisuus" tarkoittaa Saarnivaaran ajattelussa ? Se viittaa tapahtu-
maan omassatunnossa ja sydamessa. Jumalasuhteen eksistentiaalisuus tarkoittaa,
ettd thminen kohtaa Jumalan omantunnon ja henkensa kautta, ei jarjen tai luodun
todellisuuden kautta. Thmisen ja Jumalan vilinen kommunikaatio tapahtuu ndin

yliluonnollisella, korkeammalla tasolla. Vasta "eksistentiaalinen" muutos mahdol-

®® ST III, 175-176.

®™Tultuaan uskon kautta Jumalan lapseksi ihminen sriyiitee Jumalan oikein, silla siind han tulee
'samaan mieleen' Jumalan kanssa. Emme yleens&ké@da tuntea oikein toista henkil6a, ellemme
rakasta hanta ja luota hdneen. Samoin Jumalaeniimen on mahdotonta ilman luottamusta ja rakkautta
Haneen. Ja téllainen asenne Jumalaan voi syntyd k@kemalla Jumalan anteeksiantamusta ja
rakkautta." ST Il, 278. Ks. ST I, 280.
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listaa thmisen sielussa sijaitsevan jarjen "valaisun" sekd ihmisen tunnemaailman ja

tahdon muuttumisen.®®

lansa suhteessa Jumalaan. Synnin vaikuttama turvattomuuden tunne saa ihmisen
kuitenkin pakenemaan Jumalaa omantunnon "ddnestd" huolimatta. IThminen pyrkii
rauhoittamaan omantunnon syytokset omalla toiminnallaan ja uskonnollisuudel-

laan. Omatunto ei toimi oikein, koska synti on turmellut sen.*”

2.2 Thminen, usko ja Pyha Henki

®Omassatunnossa tunnettu synninhata ja syyllisyysle taten pelkka sielullinen ilmié ja viela
vahemman sielullinen sairausilmi6, joka on koetettpoistaa joillakin inhimillisilla keinoilla. Sen
Jumalan Hengen kosketusta omaantuntoon.” ST I, &3sll, 130; 274. Ks. ST lll, 177.

®"Omatunto on kuin kuvastin, josta heijastuu kaik&ikurjuus, mik& on ominaista langenneen ihmisen
tilalle: hanen syyllisyytenséa ja Jumalan vihan suatensa, kuten myos hdnen sydamensa kaantyminen
pois Jumalasta ja hanen vihollisuutensa Jumaldaafas Omassatunnossaan han tuntee, etta hamtien - i
riuhtautumis-yrityksistdan huolimatta - sidottu &Alaan ja riippuvainen hénestd. Han aavistaa, etta
Jumalan edessé ollessaan hénen koko olemassaoddéis®, ja kuolema, siunaus ja kirous, autuus ja
kadotus hanen kohdallaan on vaakalaudalla. Paglmaggativassa omassatunnossa han tuntee, etténhan o
koko olemassaolonsa puolesta uhattuna, mutta aawsstmalla, etté jos hanella olisi hyvd omaturéo, h
olisi koko olemassaolonsa puolesta turvattuna ajgs&iisyydessd; siind tapauksessa hénen eidiarvit
pelata mitddn onnettomuutta tdssa enempaa kuimagsekaan elamassa, koskapa Jumala olisi hdnen
ystavansa ja suosiollinen hanelle. ... Vaikka sy#h ja hatdantyneen omantunnon syvin tarve onkin
Jumalan kanssa sovintoon paaseminen, se ei tageléssa aja Jumalan luo, vaan pois Hanen luotaan.
Tama johtuu ihmis-sydamen nurjuudesta ja turmekstiessese kun ei salli hdnen uskoa, ettd Jumala on
katuvalle syntiselle armollinen. ... Paha omatwsdattaa taten avata omantunnon evankeliumilleseja
on sen tarkoitus -, mutta se voi myos sulkea sk jsi ajaa ihmisen entistda kauemmas Jumalan luota.
Tasta johtuu, ettd niin monet ihmiset joutuvat Kallseen siitd huolimatta, ettd heiddan omatuntomsa o
kerran jossakin maarin herédnnyt, ja ettd he ovatdeblleet varsin 'uskonnollisia’ ja elamasséan
nuhteettomia ihmisia. ...Ihmisen uskonnollisekeaidet ja harharetket johtuvat suurelta osalta, sditta
héanen omatuntonsakaan ei ole jaanyt puhtaaksi syanneluksesta. " ST II, 45-47.
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Ihmisen kidantymys on tapahtuma, jossa ihminen muuttuu konkreettisesti. Siksi
thminen voi poikkeuksetta kokea ja tuntea itsessadn tapahtuvan muutoksen. Ju-
mala on yhteydessa ithmiseen omantunnon ja sydimen kautta. Thmisen sisimman

muutosta seuraa ihmisen kokonaisvaltainen muuttuminen.”®

"Tumalan tunteminen on ennen kaikkea omantunnon turvallisuutta anteek-
siantamuksen armossa ja Jumalan rakkaudessa. Téamin johdosta thmisen
koko olemus on siind mitd syvimmassd mielessd mukana. Kun Jumala tart-
tuu sanallaan hinen sydameensd ja omaantuntoonsa, niin my0s hinen tieto-,
tunne- ja tahtoeliminsd joutuu pohjiaan myoten liikkeeseen. Hinen ym-
marryksessdin tapahtuu suuri 'valkeneminen', niin etti hin nikee asiat uu-
della tavalla ja suostuu sydimensa pohjasta Jumalan sanan totuuteen. Us-
koon sisiltyy titen totenapitimistd, mutta se ei ole ensi sijassa dlyperiista,
vaan omantunnon ja syddmen kautta tapahtuvaa. Vain siten ithminen tulee
sielunsa sisintd myo6ten vakuuttuneeksi Jumalan sanan totuudesta."”!

Hengessa tapahtuva muutos muuttaa ihmisen tilan teologisessa mielessd negatiivi-
sesta positiiviseksi. Thminen on jalleen rakkaudellisessa suhteessa Jumalaan, kun
thmisen henki eli korkein osa tulee Jumalan Pyhin Hengen valtaamaksi. Tdma se-
littda hyvin uskon erityismerkityksen. Vain ithmisen hengen tilan muutos on ensi-
sjjaisesti merkitsevd, koska henki on yhteydessi joko Saatanaan tai Jumalaan.
Kaikki muu on toissjjaista suhteessa uskoon ja merkityksetonti, jos ihmisen henki

on vailla yhteyttd Pyhain Henkeen. Usko on varsinaiselta olemukseltaan ihmisen

0sT N1, 177.
ST 11,280.
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hengen yhteyttd Jumalaan, ja tastd yhteydesta seuraavat oikeat tunteet ja rationaali-

nen ymmirtiminen.””

"Luther on tosin pannut paljon painoa puhtaalle opille ja Jumalan sanan to-
tuuteen suostumiselle. Tami ei kuitenkaan tapahdu hinen mukaansa ym-
marrysperdistd tietd, vaan siten, etti omatunto tulee Pyhin Hengen kosket-
tamaksi ja valtaamaksi sanan kautta. Usko on Pyhin Hengen ja Kristuksen
vilitonta lasndoloa ja hallintaa ihmisen 'hengessd' eli sydamessd ja omassa-
tunnossa. Se syntyy 'eksistentiaalisella’ tavalla synninhiddin ja armahduksen
kokemisessa eikd vanhurskauttamisopin tietopuolisen omaksumisen tietd."”

Kaintymyksen eksistentiaalisuus on  yhteensopiva Saarnivaaran antropologian
kanssa. Thmisen sydimessa tapahtuvaa muutosta seuraavat sielussa ja ruumiissa ta-
pahtuvat kokemukset. Jarki sijaitsee siclussa, ja se selittad, miksi ihminen ei voi tie-
don ja jirjen kautta saada tietoa Jumalasta tai saavuttaa pelastusta. Koska ihmisessd

tapahtuva uudestisyntyminen on myos erittiin konkreettinen tapahtuma, on ym-

74

2ST 11, 70; 280. Vrt. Seppanen 1997, 100s. Myos déxs Nohrborgille uudestisyntymisessa ja
vanhurskauttamisessa oli keskeista Perkeleen vadlgmuminen yhteyteen Jumalan kanssa.

®ST 11, 280 alaviite.

"|Iman syyllisyyden tuskan ja vaivan kokemistalfman anteeksiantamuksen rauhan ja ilon tuntemista
kristillinen oppi on ihmiselle vain tyhjid sanojgpiden todellista siséllystd han ei ymmarra.
Anteeksiantamuksen omakohtainen kokemuksellinen staminen avaa armonvaltakunnan ja
kristinuskon salaisuudet itsessdan sokealle ihfaiselllman tallaista kokemusta kukaan ei saata
todellisesti turvata ja luottaa Jumalan sanaamrjan ja ilman sitd ei ole olemassa todellista ask8T

I, 178. UK, 29.
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Saarnivaaran mukaan ihmisen suhde Jumalaan ei ole ensisijaisesti mystinen, ontolo-
ginen tai rationaalinen, vaan omantunnon suhde. Thmisen uudestisyntyminen on
ennen kaikkea eksistentiaalinen tapahtuma, joka muuttaa konkreettisesti thmisen
sisintd ja antaa rauhan omalletunnolle. Sisimmassa tapahtuva muutos vaikuttaa ih-
misen tahtoon, tunteisiin ja jirkeen. Tidmi tapahtuma on Pyhin Hengen vaikutta-
ma, ja se tapahtuu julistettua evankeliumia kuullessa. Ihmisen ja Pyhin Hengen

vilinen suhde jisentyy Saarnivaaran antropologian mukaan.”

Yleisen ja erityisen ilmoituksen suhde muodostuu Saarnivaaralla hyvin erikoiseksi.
Luomakunta voi vain todistaa Jumalan olemassaolosta, koska ihmisen suhde Juma-
laan on eksistentiaalinen omantunnon suhde. Luomakunnan ihmeet vakuuttavat
thmisen jarjen, mutta usko kuuluu eri alueelle jarjen kanssa. Usko on omantunnon
turvallisuutta ja Jumalan rakkauden kokemista, mika selittdd miksi yleinen ilmoitus
el vol vaikuttaa uskoa tai antaa tietoa Jumalasta. Yleinen ilmoitus antaa tietoa vain
thmisen jirjelle, mutta erityinen ilmoitus puhuu ihmisen omalletunnolle. Vasta oi-

kea omantunnon suhde ja Pyhin Hengen hallinta mahdollistavat jirjen oikean toi-

"Swanhurskauttava usko on Lutherin perusnakemyksakaan ennen muuta omantunnon asia. Uskon
suhde Jumalaan on 'eksistentiaalinen' suhde, jossaen kokee omantunnon hatdan saadun lohdutuksen
evankeliumin kautta. ... Usko ei ole ymmarryksenstumista ja vakuuttumista Jumalan sanan totuuk-
sista - joskin sekin siihen kuuluu - vaan Kristuksasioon perustuvaa rauhaa ja turvallisuuttaNama
lausunnot sisaltdvat Lutherin uskonnakemyksen ytim&e on niin kaukana kuin itd on lannesta siita
katolisen kirkon opista, ettéa usko on kirkon opitehapitamista ja siihen suostumista. Usko eilwi

herin mukaan syntyakaan alyperaisin todisteluiajvavankeliumin omaksumisen kautta. Kristuksen an-
sioon luottavan uskon voi synnyttda vain evankeliupédstdsana, joka lupaa kaikki synnit anteeksi Ha
nen nimessaan ja ansiossaan. "ST I, 274. Ks|,<B0.
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merkitykseton asema.”

2.3 Thmisen henki tarvitsee lunastusta

perusteella osittain avoimeksi. Kuitenkin voidaan huomata, etti omatunto ja tahto
ovat laheisessa suhteessa sydimeen. Asiaa selventia laajemman kokonaisuuden tar-
kastelu. Saarnivaara ei juurikaan erikseen kasittele metafysiikkaan liittyvia kysymyk-
sid, mutta kisitys todellisuudesta on lihteiden perusteella seuraavanlainen: todelli-
suus jakaantuu luotuun todellisuuteen ja tuonpuoleisuuteen, hengelliseen ulottu-
vuuteen.”” Luotu todellisuus on itsessddn teologisesti ajatellen neutraali ja selvisti
erotettu tuonpuoleisesta maailmasta. Tuonpuoleisuus jakaantuu Jumalan ja perke-
leen valtakuntiin. Tuonpuoleisen ja lnodun maailman vilinen raja ylittyy vain thmi-
sen kautta. Ihmisen syddn eli henki on yhteydessd tuonpuoleisuuteen. Ihmisen

sielu ja ruumis ovat puolestaan luodun maailman piiriin kuuluvia, mutta alisteisia

®vrt. Karl Barthille Jumalan ilmoitus on eksklusieésti kristologista. Yleista ilmoitusta ei olerlkaan.
Ruokanen 1987, 155. Mielenkiintoista on, ettd Baaaran nakemys tulee hyvin ldhelle Barthin
nakemyksia juuri Jumalasta saatavan tiedon osalikka han suhtautui kriittisesti ja arvostellenrfBan
teologiaan. Ks. SL, 16s. Vrt. Viitala 1984,23. tdian ndkemyksen mukaan Saarnivaara samaistaa
erityisen ilmoituksen ja Raamatun. Ajatus ei ns&ai tavoita Saarnivaaran kasitysta erityisesta
ilmoituksesta, koska Raamattu ei varsinaisesti itiendCristusta, vaan ainoastaan kertoo Kristuksesta
informatiivisesti. Kristus ja armo ilmoitetaan vewr@isesti julistustapahtumassa omantunnon ja ihmise
hengen kautta, ei Raamatun siséltaman informasdiosanoman kautta. Voidaan mielestani sanoa, etta
Saarnivaaralle Raamattu on informatiivinen eritpingmoitus. Varsinainen erityinen ilmoitus on
julistettua armonvalinesanaa. Ks. tarkemmin luzsst.

"Ks. RKS, 17.
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hengelle. Niin ihmisen hengen ja sielun viliin muodostuu rajapinta, jonka kautta

luotu todellisuus ja tuonpuoleisuus ovat yhteydessa toisiinsa.”

hengestid ja sen tilasta. Jos ihminen on Jumalan Hengen ohjaama, hinen muutkin
toimintonsa jarjestaytyvit sen mukaan. Tidmai antropologinen nikokulma tuottaa
erittain omintakeisia tulkintoja.  Saarnivaara ulottaa antropologisen tarkastelun
koskemaan myo6s Kristuksen persoonaa. Ihmisen eri osien voimakas erottelu toi-

sistaan nousee esille myos kristologiassa.79

Kristuksen sovituksen ensisijainen tarkoitus on palauttaa ennalleen Jumalan asumi-
nen ihmisessi ja oikea omantunnon suhde Jumalaan. Ongelmallinen klassisen
kristologian kannalta tarkasteltuna on Saarnivaaran kisitys Kristuksen karsimyksesta
ja kuolemasta. Koska ithmisen synti on Saatanan asumista ihmisen sydimessi, tuli
Kristuksen karsid hengessdin, sovittaa ihmisen henki. Samoin Kristus kantoi koko

maailman synnin syyllisyytend ja tuskana omassatunnossaan.  Kristuksen sovitus

8Saarnivaaran nakemykseen nayttaa liittyvan negagiivsuhde aineeseen. Aine kuuluu vain luotuun
todellisuuteen. Uuteen luomiseen ei liity ajatustidlen aineen luomisesta, vaan silloin luodaangagstit
"hengellinen" todellisuus: "Uusi Jerusalem ei oleeallinen. Siellda asuvat ihmiset ovat 'kuin ertkel
taivaassa'. He ovat henkiolentoja. Siella olewd@man veden virran vesi ei varmaankaan ole
luonnollista vetta, vaan samaa elaman vetta kuté deesus taalla antaa juoda: armoa ja Pyhda Hénkea
EU, 169. Ks. myds JR, 50.

"Kun Kristus kuoli ristilla, hanen henkensa ja juaiinen olemuksensa erosi ruumiista. Han meni
hengessd tuonelaan, jossa han saarnasi vankeudk=sle hengille. ... Tama merkitsi ruumiin
herattdmistd sek& hengen yhtymistd ruumiiseen. eSesuinkaan merkinnyt Kristuksen hengen
herattdmistd. Hanen henkensé oli kaiken aikaarté&yava" JT, 34-35. JR, 60s.
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tapahtui nimenomaan hengelliselld ja "eksistentiaalisella" tasolla. Kristus sovittaa
ihmisen "jumalallisen” osan karsimalld omassa hengessdan. Tdmad asettaa Saarnivaa-

ran nikemyksen inkarnaatiosta todella erikoiseen valoon:*

"Lutherin mukaan ihmisen syntiturmelus on ennen muuta hianen 'henges-
sadn', joka hianen luonnollisessa, uudestisyntymattomassa tilassaan on Saata-
nan hallinnassa. Silloin my6s hinen sielunsa ja ruumiinsa on synnin vallassa.
Titen ennenkaikkea thmisen "henki", hanen sydamensa, tarvitsee lunastusta.
Tiiman mukaisesti Kristuksenkin oli kivsittivii eniten sydiamessidn jo omassatun-
nossaan eli "hengessian". Hinen ruwmiilliselln ja sielullisella kirsimyksellian oli
toisarvoinen merkitys. Vain titen hin lunasti ja sovitti koko thmisen sellaisena
kuin on langenneessa tilassaan, valmistaen hinelle pelastuksen hengen, sie-
lun ja ruumiin puolesta."'

Saarnivaaran kahden tason malli ulottuu myos soteriologiaan ja kristologiaan. Ih-
minen tarvitsee sovitusta henkensa osalta, jonne Saatana on tullut asumaan. Olen-
naista on turvallisuuden tilan palauttaminen ja rakkaussuhteen eheyttiminen. Siksi
Kristuksen tyossd keskeistd on ihmisen hengen sovitus, ei ruumiin ja sielun, jotka
ovat neutraaleja eivitkd kuulu ithmiseen Jumalan kuvana. Paratiisin tila kertautuu
myos Saarnivaaran kristologiassa. Jeesuksen henki on merkitseva, ja Jeesuksen tyo

tapahtuu syddmessd ja omassatunnossa. Jumalan lihaksi tuleminen ja Kristuksen

ruumiillisen kidrsimyksen toissijainen merkitys vaikuttavat yhteen sovittamattomalta

8 Kristus tunsi omassatunnossaan lieventaméattomgylisyyden ja Jumalan tuomion syntien tahden.."
ST I, 71. Saarnivaaran nadkemys on todella huamiwtrattava. Mielestéani on ihmeellistd, etta
Saarnivaaran esittamista tulkinnoista ei ole nouksskustelua. Aiemmat tutkimukset Saarnivaarasta
eivat ole nostaneet ongelmaa esille millaan tavalla

83T 11, 70-71.(Kursivointi VP)
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hyvin vihdn merkitystd. Saarnivaaralle Kristuksen 'jumaluus' on Jeesuksen hengen

Pyhin Hengen hallinnassa olemista:*

"Luther erotti toisistaan ihmisen antropologisen jaon henkeen, sieluun ja
ruumiiseen ja hinen teologisen jakonsa lihaan ja henkeen. Viimeksimainittu
jako ei koske hinen olemuksensa luonnollisia 'osia’; vaan hanen uskonnollis-
siveellistd laatuaan. Jalkimmadisen jaon mukaan Kristuksen ruumiskin on
'henked', koska kaikki, 'mikid on Hengestd syntynyt, on henki'. Kristuksen
ruumiissa ei ollut 'lihaa' ja 'lihallisuutta’, koska se oli kokonaan Hengen hal-
linnassa."*®

Saarnivaara niakee Kristuksen synnittomyyden pneumatologiseksi synnittomyydek-

si. Kiristus on synniton, koska Hinessa ei ole synnin jdanteitd eikd perisyntid.

Adamista. Lihteiden perusteella ero on mahdollinen ainakin tiedon ja tahdon

osalta, koska myos Adam oli Hengen hallitsema, mutta ei ollut vield tiydellinen tie-

avoimiksi.®*

8'0levaisuudessa on Jumalan, Luojan, puoli ja H#eénjensa eli luomakunnan puoli. Raamattuun

perustuvan yleisen kristillisen uskon mukaan Kdgstun Jumalan, Luojan, puolelle kuuluva, ei tekojen,
luodun puolelle." JR, 50. Ks. ST II, 282. Vrt. dsyVRL, 799. Saarnivaaran selitys on myos tassa
kohdin hyvin erikoinen.
83T II, 234. Saarnivaaran antropologia luo ongelmigds kristologiaan. Mitd unio personalis on
Saarnivaaran kristologiassa? Koska Kristus onrfBzesaran mielestd samalla tavalla Hengen hallirmass
kuin Adam oli paratiisissa, nousee vaistamattoméakgielmaksi Kristuksen jumaluus. My0ds Kristuksen
kahden luonnon yhtyminen jaa selvittamatta.
8saarnivaaran kristologiaan liittyy problemaattipiateita klassisen kristologian valossa tarkastedt
Erikoisen antropologian ulottaminen koskettamaarbosnyKristuksen persoonaa nostaa esille klassiset
kristologiset ongelmat. Ks. Pihkala 1997, 188-1%xarnivaaran mukaan Isé& on suurempi kuin Poika:
"Isd Jumala on suurempi kuin Poika. Jumala ontékigen P&aa: Ihmistenkin keskuudessa isa on
perheessad suurempi kuin poika, mutta poika siltiybté aidosti ihminen." JR, 90. Saarnivaaran
kolminaisuusoppiin ja kristologiaan liittyvat pr@phaattisen kysymykset jadvat auki, koska taman
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Kristuksen hengessdain hankkimaan lunastukseen liittyy kokemuksellinen ja emo-
tionaalinen nakokulma. Saarnivaara korostaa thmisen ja Jumalan vilisessa suhteessa
kokemusta ja oikeaa tunnesuhdetta. Erityisesti korostuu rakkaus ja sen menettimi-
sestd seurannut syyllisyys. Omatunto on paikka, jossa ihminen kokee synnin syy-
toksen, syyllisyyden Jumalan edessi ja pelkda. Siksi myos Kristuksen ty6 tapahtuu
"eksistentiaalisella" tasolla. Han tuli ennen kaikkea vapauttamaan ihmisen oman-

tunnon syytoksisti ja palauttamaan paratiisissa vallinneen tunnesuhteen.*

Kun ihminen tulee osalliseksi Kristuksen omantunnon vapauttavasta tyostd, hian
myontad syyllisyytensd ja sen hdpein Jumalan edessd. Ihmisen ja Jumalan viliseen
suhteeseen liittyy my0Os persoonien vilinen dialogi, samalla tavalla kuin kahden ih-
misen valiseen suhteeseen. Jumala on loukkaantunut thmisen huonosta kiytoksesta
ja rikkomuksesta. Kristus valmistaa ithmiselle paluun hyvain suhteeseen Jumalan
kanssa, mutta ihmisen tulee noyrtyd ja katua Jumalan edessi tapahtunutta vilien
rikkoontumista. Nain ihmisen pelastukseen liittyy psykologinen nakokulma: en-

nen kuin ihmistd voidaan auttaa, hinen tiaytyy myontia ongelmansa. Syyllisyyden

tutkielman puitteissa ei ole mahdollista syventijgimn.

8 sSyyllisyys ja siita johtuva Jumalan viha ja kadaten uhka oli Lutherille ankara ja peljattava
todellisuus. Olemme nédhneet, miten han nuoruuteadana vapisi ja vaikeroi sen alla.
Uskonpuhdistajanakin hénelld oli tuon tuostakinistiitsen aikoja, jolloin Jumalan viha ja tuomio t&#n
hirvittavana painoi. ...Kuten ensimmaisen Aadanainkeemus on saattanut koko ihmiskunnan tuomion
alaiseksi syntiin syyllisend, niin toisen Aadamkristuksen, pelastusteko, hé&nen sovitustydnsa, on
vapauttanut ihmiskunnan tuomiosta syyllisyyden faoigsen kautta." ST I, 43-44.
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myontimisen tapahduttua ihminen padsee osallisuuteen Kristuksen hankkimasta

syyllisyyden vapautuksesta.®

Koska thmisen sielu ja ruumis ovat neutraaleja, niin ithmisen tilan Jumalan edessi
ratkaisee hinen syddmensa pneumatologinen tila. IThmisen vanhurskaaksi julistami-
nen perustuu hinen henkensi oikeaan tilaan. Thmisen persoonallisuuden ydin on
varsinaisesti thmisen sydamessa. Kristus on lunastanut ihmisen hengen eli thminen
on persoonana lunastettu ja Jumala katsoo siksi thmiseen sydimen kautta. Jos sy-
damessda asuu Pyhd Henki, on ihminen synniton Jumalan edessd, koska ihmisen
siclussa ja ruumiissa olevat synnit eivit ole pneumatologista syntid, vaan ainoastaan

synnin jainteitd. Saarnivaaran antropologia ulottuu titen myos vanhurskautta-

misoppiin. Saarnivaaran teologia nayttaa jasentyvin pitkalti hanen erikoisen antro-

pologiansa kautta .*

8 Kun Luther sanoo, etta Kristus kantoi meidan seti persoonamme ja syyllisyytemme korjatakseen
repeaman Jumalan ja ihmisen valilta, niin hanelittdd olevan tassa kohden ajatus, jota voisimme
sanoa "persoonallisuuden valttdAmattomyydeksi”. ilem oli tehnyt syntid ja rikkonut yhteytensa
Jumalan kanssa. Taman valien rikkoutuminen volkorjata siten, ettd synnin seuraukset, sen tuettam
haped ja rangaistus, karsittiin ja 'maksu’ sudiitet TAma pitdd aina paikkansa persoonallisuuksie
vélisissa suhteissa. Kristus teki tdman olemadimadla kertaa Jumalan ja ihmisten edustajana. Han
kantoi meidan syyllisyytemme, hdpedmme ja rangesstionme. Mutta tullakseen osalliseksi tdman
Kristuksen tyon siunauksista ihmisen on tunnustattsyyllisyytenséa ja otettava kantaakseen hapeénsa.
Silloin hdnen syyllisyytensa, hdpeansa ja rangesstosa pyyhitddn pois Kristuksen tédhden." ST Il, 98
Vrt. Saarnivaara Kkirjoittaa: "Syntinsa ja syyllisggsa tunnustava ja armoa rukoileva saa taman
lahjavanhurskauden ilman Jumalan lain vaatimusigtidmista." JK, 246. Saarnivaara ei ilmeisesti na
ongelmaa, joka liittyy voimakkaaseen tunnustamjaeaitouden vaatimukseen. Ks. ST |, 100.
8™Osasyyna kristityn otollisuuteen Jumalan edessés@nettd hanen syddmensa suhde Jumalaan ja
lahimmaisiin on Pyhan Hengen vaikutuksesta muutturikeaksi. Jokseenkin samaa asiaa Luther
tarkoittaa sanoessaan, ettd Jumala ei lue uskdnaidén syntejaan, koska he taistelevat niita easfa
katuvat niitd. Heid&n sydamensé on sopusoinnuéseidtahtonsa kanssa, vaikka heidén lihassaan viela
onkin synteja. Jumalalle ei néet ole suinkaan mdsetontd ihmisten arvostelemisessa se, ettadtén
Henkenséa kautta ndin alkanut heissa tydnsa jahettdskovat Haneen seka tahtovat vaeltaa kuuliaisina
Hanelle. ... Luther lausuu asian myds niin, ettédla ei lue lihassa jaljellda olevaa syntia kadsélisi,

kun ihmisen korkein ja jaloin osa, hdnen persoialtensa ydin, on Hanen edessdan vanhurskas. ...
Ihmisen 'henki' muodostaa hénen varsinaisen peaflsautensa.  Sen tilasta riippuu, miten Jumala
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2.3 Hengellinen sodankaynti

Esimerkkinid Saarnivaaran teologian perusluonteesta kasitellian viela kristityn ela-
mai. Saarnivaaralle tyypillistd on korostaa kristityn hengellisen elimin eroa kristi-
tyn tavallisesta "maallisesta” elamasta. Myos tama osaltaan kuvastaa hyvin paratiisin

tilan heijastumisen koko teologiaan.®

Kristittyjen tirkein tehtivd on hengellinen sodankaynti, koska ihmiset voivat pe-
lastua ainoastaan Pyhin Hengen vaikuttaman muutoksen kautta. On tirkedi valvoa
omaa ja toisten kristittyjen tilaa sekd tarvittaessa varoittaa heitd. Erityinen merkitys
on kristittyjen yhteiselld rukouksella, silld se vaikuttaa hengelliseen todellisuuteen.
Kristittyjen ihmisten henget ovat Pyhin Hengen asuinsijoja ja voivat siksi osallistua
tuonpuoleisessa tapahtuvaan hengelliseen sodankiyntiin. Oikea, uskossa tapahtuva

rukoileminen on siksi kristityn tirkein tehtava.”

Maailma jakaantuu kahteen leiriin, jotka ovat sodassa toisiaan vastaan. Luoma-
kunta on itsessddn neutraali, mutta thminen on henkensi kautta yhteydessa joko

Saatanaan tai Jumalaan. Taten maailma on kristityn nakokulmasta jatkuvassa so-

arvostelee koko ihmista."

ST Ill, 79-80. Erikoista on, ettd Wilfried Joes{it967, 371) teologia muistuttaa Saarnivaaranedjgtt
tassa kohden.

83T 11, 29.
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dassa. Kristittyjen tehtdvid on taistella hyvin puolesta sekd henkilokohtaisessa ela-

missdin ettd yhteiskunnallisella tasolla.”

Maailman kaikki uudestisyntyneet kristityt ovat yhdessd taistelemassa Jumalan
puolella. Siksi seurakuntaa voidaan kuvata armeijaksi, joka taistelee pahan henki-
valtoja vastaan. Oikea seurakunta muodostuu kaikista ihmisistd, jotka ovat Pyhin
Hengen valtaamia. Thmisen sydidmessd tapahtuneen muutoksen ja sitd seuraavan
pyhityseliman ansiosta oikeat kristityt tunnistavat toisensa lahes poikkeuksetta.

Tama auttaa kristittyja yhteisessi taistelussa syntia vastaan.”

Hengellinen sodankiynti on kaynnissdi myos Jumalan ja Saatanan vililld. Saatana
tymisen. Ihminen kokee Saatanan ja Jumalan vilisen sodan herityksen tilassa olles-
saan taisteluna omassatunnossaan. Saatana yrittid saada synnintunnossa olevan ih-
misen luottamaan omavanhurskauteen tai vaihtoehtoisesti pyrkii estimian ihmisen

pddsyn Jumalan yhteyteen saattamalla hinet epétoivon tilaan.”

83T 11, 200; ST 11l 217-218.

%37 |1, 149. VH, 5.

ST 11, 160, ST III, 72,73.

%'Siksi pimeyden ruhtinas koettaa estaa lakia vagknasta synnintuntoa. H&n on synnin vaikuttaja, ja
han olisi itsensé kanssa ristiriidassa, jos hdakwtiisi vaivaa ja murhetta synnin tdhden. Mutten k
Jumalan laki ja Pyh& Henki sita vaikuttaa ja rupsiten vetdmaan ihmista Kristuksen luo, niin Saatan
koettaa turmella tatd Jumalan tyota johtamalla jokmavanhurskauteen tai epatoivoon, ja ihmisen oma
turmelus on siind h&nen hyvana liittolaisenaante &ynnintunto ja siitd johtuva hata on Jumalaitéy
lain kautta, kun sitdvastoin omavanhurskauden tigheszaaminen ja epatoivo johtuvat siita, ettd Saat

ja ihmisen liha koettavat vaaristdd ja turmella igen turmioksi tatd Jumalan tydtd, kayttden siind
valineinddn Jumalan omia aseita. Se, ettd ihmikeitenkin todellisessa katumuksessa péaésee
evankeliumin kautta uskoon, on siksi Jumalan Hersgemi ihmetyd." ST 11, 141-142.
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3. JUMALAN ILMOITUS JA RAAMATTU

3.1 Ilmoitussana ja armonvilinesana

Saarnivaaran tekee eron Jumalan sanan kahden eri muodon vilille, jotka ovat il-
moitussana ja armonvilinesana. Saarnivaaran opettaja Antti J. Pietild kayttad dog-
matiikassaan juuri samanlaista erottelua, mutta sisallollisesti se poikkeaa jonkin ver-
ran Saarnivaaran esittdimistd mallista.” Molemmille on yhteistid kuitenkin ilmoitus-
sanan nikeminen stabiilina ja voimattomana, mutta seurakunnassa julistettavan ar-

monvilinesanan puolestaan elivind ja voimallisena.”

"Raamattuun kirjoitettu sana on ilmoitussanaa, joka on uskon, julistuksen ja
elimin ohje. Julistettu sana on armonvilinesanaa, joka perustuu Raamat-
tuun ja ammentaa siitd, mutta joka on eldvia, uskovien ihmisten julistaman so-
vitussanoman, anteeksiantamuksen sanan."”

Erikoista jaottelussa on se, ettd ilmoitussana voi valittdd lakia ja omantunnon he-

rittdvad julistusta, mutta evankeliumia ei voi ilmoitussanasta omistaa tai "kuulla".

Ihminen voi saada ja "omistaa" syntien anteeksiantamuksen ainoastaan kuulemalla

“pietila 1932, 276-286. Pietilan ja Saarnivaararruggjatus on sama: armonvélinesana on
ilimoitussanasta ammennettua eldavaa, vaikutusvoimgiglistusta. Saarnivaara antaa hieman eri
selityksen armonvdlinesanan synnylle ja vaikutlksel Pietilalla korostuu voimakkaasti
armonvadlinesanan tilannesidonnaisuus ja histosialls, Saarnivaara korostaa armonvélinesanan
pneumaattisuutta ja vaikutusta omassatunnossa.

*Myods Osmo Tiililalle (1968, 192), joka oli Antti Pietilan oppilas, Jumalan sana on ilmoitussaaaa j
armonvdélinesanaa. Jaottelu on pitkalti sama kaiaridvaaralla, mutta Tiilla korostaa ilmoitussarnan
armonvaélinesanan yhteenkuuluvuutta. Tiilildlle myiimoitussanan suora lainaaminen eli Raamatun
lukeminen on joissakin tapauksissa armonvalinesanaa

ST I, 260. (Kursivointi VP) Vrt. Erikson 1994, 41
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julistajan julistamaa sanaa, koska se voi olla eldvia ja voimallista. Ilmoitussanassa ei
ole Pyhian Hengen voimaa ja vaikutusta, vaan se tiaytyy tehda eldviksi. Kuitenkaan

edes uskovien julistama sovitussanoma ei automaattisesti synnyta uskoa.”

Ilmoitussanassa olevat Jeesuksen ja apostolien saarnat eivit ole endd aktuaalisia, ei-
vitka siksi voi valittdd syntien antecksiantamusta. Niiden voima liittyi vain sithen
historialliseen tilanteeseen, jossa ne julistettiin. Syntien anteeksiantamus tapahtuu
aina seurakunnassa, elivien ihmisten kautta. Evankeliumi taytyy kuulla ithmisten

suusta julistettuna.”

Asia selittynee aiemmin kasitellyn ithmiskuvan kautta. Varsinaisesti evankeliumi ei

koskaan tule "kuulemalla”, vaan se on ennen kaikkea pneumaattinen tapahtuma.

% Jumalan toiminta ei seuraa konemaisesti ihmistémintaa eikd armonvalineiden kayttéakaan, vaan
Han kayttdd naitd valineité ja tyotovereita omdmdasa mukaan. Siunaus ja vaikutus riippuu yksin
Jumalasta ja hdnen Henkensa tyosta." ST I, 166. Bfaaten 1989, 3. Esikoislestadiolainen kasitys
Jumalan sanasta on hyvin samantyyppinen Saaraivadisityksen kanssa. Varsinaista sanaa on
Pyhédsséd Hengessa julistettu elava sana, joka yit@&Raamatun sanan kanssa. Raamattu itsessdan on
kuitenkin ilman vaikutusvoimaa. Raamatun sanailale voimaa antaa synteja anteeksi. Blom 2001,
126s.

*Raamattu on uskomme ja elamamme ohje ja ojennuanuBe on myos kristillisen kirkon julistuksen
ja opetuksen ldhde ja ohje. Mutta onko Raamatrjaitdttu sana myds armonvéline, jonka avulla Jamal
tekee ihmisen osalliseksi armostaan ja syntienekstantamuksesta? Toimittavatko apostolit ja muut
Uuden testamentin kirjoittajat sovituksen virkaansgs kuolemansa jalkeen kirjoitustensa avullad Va
onko sovituksen virka ja avainten valta annettunvkiinakin aikana elaville kristityille? Olemme
aikaisemmin esittaneet lukuisia lausuntoja, jolasidner nayttad opettavan, etté synnit on saataieeksi
seurakunnassa julistetun, maan paalla elavien asitewm saarnaaman evankeliumin valityksella. Sen
sijaan ei ole helppo loytaa Lutherin Kirjoituksigta saarnoista lausuntoja, joissa han opettaisiiesyn
anteeksisaamista ja uskon syntymista kirjoitetumasalukemisen kautta. Sensijaan han usein puhuu
evankeliumista elavien ihmisten julistamana sania8a. Il, 256. Vrt. Braaten 1989, 20s. Zidbackin
(1941b, 26s) mukaan lestadiolaisuuden toinen "gg@di-Juhani Raattamaa kaytti julistetusta sanasta
termia "elava sana”, jolla han tarkoitti julistajiaamatusta ammentamaa aktuaalista sanaa, jolla oli
voima antaa synnit anteeksi. Raattamaan ja Saerdn kasitykset ovat tdssd kohden identtiset. Ks.
Erikson 1999, 55s. Ks. myds Junttila 1981, 118 Niemisen (2001, 48-49) mukaan myds Grundtvik
edellyttdd suullista julistusta. Perusteet ja @ekset ovat kuitenkin suurelta osin erilaiset kuin
Saarnivaaralla. Myds Grundtvik oli auktoritee#tigsikuva Saarnivaaralle. Ks. HE 1ll, 3-25.
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Ensin ihminen tulee Pyhian Hengen valtaamaksi ja sen jilkeen hin ymmirtad kuu-
lemansa sanoman. Pyhd Henki antaa voiman ja kyvyn uskoa evankeliumin lupauk-
siin.  Uskovan julistajan tarpeellisuus on hyvin ymmarrettavaa, koska hinen julis-

tamaansa sanaan liittyy Pyhidn Hengen vaikutus.  Samat sanat uskovan suusta ja

epéiuskoisen suusta lausuttuna eroavat nimenomaan pneumaattisen volman osalta.98

Thmisen taytyy ensin uudestisyntyd, saada Pyhd Henki, ja sen jilkeen hin muuttuu
sisdisesti sekd jarjen ettd tunteiden osalta. Muutos mahdollistaa sen, ettd hinen jar-
kensi ymmirtdd Jumalan ilmoitussanaa. Ihmisessd olevan synnin vuoksi hin voi
tulla uskoon vain vaikutusvoimaisen armonvilinesanan kautta. Evankeliumi vas-
taanotetaan "eksistentiaalisella tavalla", jossa ihmisen koko olemus on voimakkaasti
mukana. Thmisen jarki voi ainoastaan vastaanottaa ilmoitussanaa, Jumalan kiskyja

ja ohjeita, ei evankeliumia eli armonvilinesanaa.”

3.2 Kirjoitettu sana Jumalan tahdon ilmoittajana

%Julistettu sana on armonvélinesanaa, joka peruRmamattuun ja ammentaa siitd, mutta joka on
elavad, uskovien ihmisten julistamaa sovitussangraateeksiantamuksen sanaa. Sen kautta Jumala
armoittaa ja vanhurskauttaa syntisen. Vasta sillominen oikein ymmartaa Raamattuakin, silla se on
syntynyt Pyhan hengen saaneen seurakunnan heltih@3si, 260. "Pyh&n Hengen saaminen merkitsee
ennen muuta sitd, ettd syntiensa tahden raskauetiu saa voiman uskoa omalle kohdalleen syntien
anteeksiantamuksen ja paasee kasittdmaan Kristudmdtus- ja lunastustydn sielunsa autuudeksi ja
omantuntonsa turvaksi." ST Ill, 14. Vrt. Erikso@9B, 128s. Ks. Sihvonen 1980, 59. Vrt. Saarnaaar
kasitys on identtinen esikoislestadiolaisen kasigykkanssa. Julistaja on valttAmatdn "sovitin"rietan

ja ihmisen valissa. Saarnivaaran kasitys poikkeaasikoislestadiolaisesta nakemyksesta
seurakuntakasityksen osalta. Blom 2001, 135.

"Koska synninhata ettd vanhurskauttamisen rauhatidsessa ovat sydamessd ja omassatunnossa
koettavia asioita, ihmisesta ei voi tulla kristitpelkastaan 'vakaumuksen tietd', toisin sano¢o fja
tahtoelamassa tapahtuvan 'mielenmuutoksen’ kautiykyajan luterilaisuudessa yleinen tunteitten
liikkeelle panemisen pelko merkitsee vieraantumistgherin kristillisyydennakemyksesta. Todelliset
heratykset ovat aina tuoneet mukanaan omantunnid@ jg rauhaa, jotka ovat ihmisolemusta pohjiaan
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Kirjoitetun sanan eli Raamatun suhde ithmiseen on rationaalinen. Julistettu armon-
valinesana ja Pyhd Henki vaikuttavat ihmisen sisiisen muutoksen, mutta tassa ta-
pahtumassa ei tapahdu informaation siirtoa. Tdmin vuoksi thminen uudestisynty-
misen jalkeen tarvitsee oikeaa tietoa Jumalasta ja kristityn vaelluksesta. Vihitellen

kristitty kasvaa tiedollisella tasolla omaksuessaan uutta tietoa Raamatusta.'®

Raamattu on tarkoitettu ennen kaikkea seurakunnan kiyttoon. Raamattu on syn-
tynyt seurakunnan helmassa ja on tarkoitettu seurakunnan tietolahteeksi. Taten
voidaan Pyhin Hengen ja sanan suhdetta luonnehtia seuraavanlaiseksi: Raamattu
on alkuperiltiin Pyhin Hengen seurakunnan keskuudessa inspiroima Kkirja, jonka
muoto on muuttumaton. Itsessaan Raamattu on kuitenkin 'kuollut', silla se on vain
kirjoitettua sanaa, joka omaa kyllid oikean tiedon Jumalasta, mutta on ilman voimaa.
Kirjoitettu sana ei voi vaikuttaa ihmisen eksistenssissa tapahtuvaa muutosta eli uu-
destisyntymistd. Raamattu ei siksi itsessddn omaa evankeliumia, vaan se on "tieto-
kirja", joka ilmoittaa Jumalan tahdon. Pyha Henki voi tehdd Raamatussa olevan

tiedon eldviksi, ja titen Pyhid Henki on sanan ylapuolella.'

myo6ten jarkyttavia kokemuksia. Niin on aina, midsénalan Henki tekee tyotdan.” ST Il, 190. SA, 24.
ST 111, 104. Ks. Héagglund 1959, 30-40. Hagglymgkii tekemaan selkoa jarjen (ratio) ja uskon
(fides) suhteesta Lutherin ajattelussa.

1915T 11, 258-260. "Luther sanoo monet kerrat nimeaam etté laki ei vaikuta katumusta eika evanke-
liumi uskoa ilman Pyh&n Hengen lasnéoloa ja vaitatl ST Il, 184 Vrt. Prenter 1954, 129.
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Huomattava on myo6s Saarnivaaran painotus siind, ettd Raamattu ilmoittaa erityi-
sesti Jumalan tahdon ja silld on kristittya ohjaava tehtivi. Ihminen ei voi "saada"
evankeliumin lupauksia lukemalla Raamattua, vaan ainoastaan kuulemalla julistettua
sanaa. Kuitenkin Raamattu toimii kiskyjen ja ohjeiden osalta myis luettuna ja ihmi-

nen voi tulla omantunnon heritykseen Raamatun lukemisen kautta.'”

"Thmisilld oli laki ja kidskyjd ennen lankeemustakin. Luther korostaa, etta
kristityn vaelluksen tulee olla Jumalan sanan mukaista. Hinen tulee nou-
dattaa hyvid tekoja tehdessdin ja pahoja vilttiessian Jumalan ilmoitettua

Henki ilmoittaisi Jumalan tahdon vilittoman ilmoituksen eikid sanan kaut-

ta. "0
Asian ymmartimiseksi on hyvi verrata asiaa paratiisissa vallinneeseen tilaan: Adam
koki Jumalan rakkauden ja han oli kuuliainen Jumalan kaskyille. Rakkauden koke-
mus perustui Jumalan asumiseen ihmisen sisimmassi. Kokemusta seurasi iloinen
kuuliaisuus Jumalan kiskyille. Nidin myo6s kristitty elid "pelastusvarmuudessa”,
voimakkaassa turvallisuuden ja rakkauden tunnesuhteessa, jossa hin kokee Jumalan
rakkauden ja anteeksiantamuksen omassatunnossaan. Tiétd seuraa iloinen kuuliai-
suus Jumalan ohjeille, jotka Jumala on ilmoittanut hanelle Raamatussa, joka on an-
nettu seurakunnan kautta ohjecksi kristityille sekd tiedolliseksi pohjaksi evanke-

liumin julistamiselle.'*

1025 11, 49.
1035 111, 144.
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Saarnivaara on kiyttinyt paljon J. Th. Muellerin kirjaa Christian Dogmatics, var-

sinkin opetustyossddn, ja hin antaa sille tunnustusta: "Mueller on meidin atkamme

!

'otkeaoppisen' luterilaisuuden edustaja.”" Kuitenkin kysymyksessd Pyhan Hengen ja

Raamatun suhteesta han on Muellerin kanssa eri mieltd. Saarnivaara lainaa Muelle-

ria;

"Sana on aina vaikuttava, kun siti kiytetidn, koska se on henki ja ela-
ma...Tdmi yliluonnollinen voima... on aina erottamattomasti jumalallisessa
sanassa, koska Pyhid Henki on erottamattomasti jumalallisessa sanassa, koska
Pyhia Henki on erottamattomasti sithen yhtyneeni, niin ettd emme saa kos-
kaan pitdd jumalallista sanaa vailla jumalallista vaikutusvoimaa olevana tai
tyilld ehdoilla, milloin hyviksi nikee. Piinvastoin sielld, missd jumalallinen
sana on, sielld on myos Jumalan Henki; ja milloin tahansa henkilo kiyttai
Jumalan sanaa jossakin muodossa, Jumala vaikuttaa siind." -Muellerin tissi
esittimi kasitys ei ole taysin yhtapitivi Luthevin ajatusten kanssa: Luther e
wattele sanan jo Hengen olevan silld tavalla 'metafyysillisesti' yhteenkuuluvia
kuin Mueller viittaa. ... Tallaisissa Lutherin lausunnoissa ja esittimissimme
Muellerin selityksissd olevat kasitykset ovat ilmeisesti ristiriidassa toistensa
kanssa. Muellerin lausuntoa ei voida tukea Raamatulla eikd Lutherin lau-
sunnoilla. Prenter on oikeassa sanoessaan, ettd juuri siksi, ettd Kristuksen
lisniolo sanassa on todellista ldsndoloa, se on samalla jumalallinen ihme, joka voi
olla vain rukouksen ja odotuksen kohde, ei itsestiiin selvii asin.'”

Saarnivaaralle Raamattu on kirja, joka on muodollisesti Jumalan ilmoitusta, mutta
se taytyy vield elivoittid Jumalan Hengen erityisestd vaikutuksesta. Vahva kahden
sen. Pyha Henki ei varsinaisesti liity sanaan, vaan ihmisen henkeen. Julistaja on

siksi tarpeellinen vilikappale ja 'sovitin' Raamatun ja Pyhidn Hengen vililld. Juma-

1045T 111, 108. TS, 63.
49



lan sanan elaviksi tekeminen tapahtuu aktuaalisessa julistustilanteessa. Kuitenkaan
edes uskovan julistama sana ei vaikuta automaattisesti uskoa, vaan Pyhian Hengen

taytyy tehdi sana vaikuttavaksi kuulijan syddmessa.'*

3.3 Ihminen sanan vastaanottajana

Ihmisen ja Jumalan vilinen suhde on Saarnivaaralle sekd Pyhin Hengen asumista
thmisessa ettd vaikutussuhde. Hengen osalta ihminen on yhdistynyt Jumalaan,
mutta sielu ja ruumis ovat ainoastaan vaikutussuhteessa. Oikein julistettu armon-
vilinesana ja rukous ovat tekijoitd, jotka mahdollistavat ihmisen eksistenssissd ta-
pahtuvan uudestisyntymisen. Jumala vaikuttaa tdssi tapahtumassa ihmisen eksis-

tenssiin siten, ettd ihminen voi konkreettisesti kokea uudestisyntyvinsa.'?””

Uudestisyntyminen ei kuitenkaan ole pelkistidn pneumaattinen tapahtuma, vaan
sithen liittyy myos tiedollisia ja kokemuksellisia piirteitdi. Ennen hengessia tapahtu-
vaa suurta muutosta ihminen kokee turvattomuutta ja Jumalan pelkoa. Hin tie-

dostaa olevansa Jumalan tuomion ja vihan alainen, mutta kyse ei ole rationaalisesta

19557 |1, 184.(Kursivointi VP)

1% hmisen vallassa ei ole omistaa lohdutuksekseeeme@a julistettua kuin kirjoitettuakaan Jumalan
sanaa. Sen vaikutus ja siitd saatu lohdutus nippyhastd Hengesta: siitd, tekeekd Han sanan
vaikuttavaksi ja sydamelle elavéksi vai ei. Jumatamna ei ole aina samalla tavalla 'mekaanisesti'
vaikuttava voima eikd sen ja Pyhan Hengen valika'metafyysista yhteyttd', kuten luterilaisuudessa
usein ajateltu. Henki on sanan ylapuolella ja t&ytsitéa tahtonsa mukaan, mutta milloin hdn puhuu
ihmisille ja tekee heidat armosta osallisiksi, iélkee sen sanan valityksella." ST II, 258. HG,.15%,

23. Vrt. Erikson 1999, 56. Ks. Cleve 1986, 253.

1% jumalan Hengen ja armon saamiseen tarvitaan kales: rukous ja armonvalineiden kayttd. Kristus
lupaa, ettd taivaallinen Isd antaa Henkensa nijiéka sitd haneltd anovat, mutta han lupaa antaa

50



ymmirtamisestd, vaan ihminen tiedostaa asian omassatunnosaan. Ihminen voi tie-
tad olevansa syntinen kuulemansa julistuksen perusteella, mutta ilman eksistenssissa
tapahtuvaa Pyhian Hengen vaikutusta tieto el muuta hinen suhdettaan Jumalaan.
Tieto voi saada aikaan ainoastaan ulkonaista parannusta, joka saattaa thmisen oma-

vanhurskauden tilaan.!®

3.4 Raamatun tulkinta ja teologia

Kysymys Raamatun tulkinnasta on erittiin keskeisessd asemassa Saarnivaaran tuo-
tannossa. Voimakkain muutos Saarnivaaran teologisessa ajattelussa tapahtui juuri
Raamatun tulkinnan alueella. Helsingissa opiskellessaan Saarnivaara oli A. F. Puu-
kon oppilas, ja hin omaksui historiallis-kriittisen metodin. Myohemmin, jatko-

opintojen aikana, Saarnivaaran kasitykset muuttuivat voimakkaasti.'”

fundamentalismista, ja hin tuli myohemmin yleisesti tunnetuksi Suomessa nimen-
omaan fundamentalistisen raamatuntulkinnan edustajana. Saarnivaaran itsensd mu-
kaan hinelle auktoriteetteja ovat esimerkiksi J. I. Packer, B. B. Wartield ja J. Orr,

joita pidetian niin sanotun klassisen fundamentalismin edustajina.  Saarnivaara

Henkensa 'uskossa kuulemisen kautta'." ST Il, 253.
%8311, 178.
109 Talonen 2000, 22s.
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edellyttia teologian harjoittajalta oikeaa uskoa, luottamusta ja kuuliaisuutta Jumalan

sanalle. '

Varsinaista sanaa on julistettu, elavd armonvilinesana, joka kuitenkin aina pohjau-
tuu Raamattuun ja on yhtenevi sen kanssa. Raamattu sisdltda titen oikean tiedon

Jumalasta ja Kristuksesta. Oikea julistaja on Jumalan Pyhin Hengen vaikutuksessa

uskoa. Raamatun ymmartiminen ilman Pyhdd Henkeid ei ole mahdollista, ja usko-

villekin sanan avautuminen on kiinni Pyhidn Hengen valaisusta. Henki avaa niin

MO/RL, 6-9. Auranen 1991, 17. Torrey 1990, 5-7. a®ivaara voidaan pitaa klassisen
fundamentalismin edustajana. Han Kkirjoittaa: "Komainittuja ‘'tieteellisia' periaatteita on sovellett
Raamatun ja kristinuskon tutkimiseen, siitd on jatd poistamaan sen yliluonnollinen aines ja sen
mukana Jumalan ilmoitus, Kristuksen jumaluus, hasi&r@misensa Pyhastd Hengestd ja syntyméansa
neitsyesta, hanen ruumiillinen yldsnousemuksensajlman syntien sovitus, uudestisyntyminen Pyhasta
Hengesta, Kristuksen toinen tuleminen kunniass&irikaudessa..." SB, 13. Ellingsenin (1998, 49)
mukaan klassisen fundamentalismin tuntomerkkejat ouairi Saarnivaaran luettelemat artiklat.
Saarnivaara oli 1950-luvun alussa luennointimaskalihicago Lutheran Theological Seminanyssa ja
tutustui siella pastori Byron Nelsoniin. Saarnnaadnnostui Nelsonin kreationismia kasittelevista
kirjoista ja Saarnivaara kirjoitti itsekin myéhemmmivuonna 1959 kreationistisen teoksen "kaikkeuden
synty - polveutumisoppi ja luomisusko luonnon tegE@ valossa" ja vuonna 1964 "Luominen ja
vedenpaisumus vai kehitys ja sadat vuosimiljoonai®tiranen 1991, 27-28. Viitala 1984, 16. Talonen
2000, 22s.

Mk oska kristillinen julistus on raamatullisen evafikmin saarnaamista, niin Raamattu ja saarnaaminen
ovat erottamattomat. Ne sulautuvat yhteen. VaarRattuun perustuva julistus vie meidat Kristuksen
luo ja hanen tuntemiseensa. ... Raamattuun perasbanopetus ja julistus on ‘inhimillista' opetuga
lohdutusta, kun sitdvastoin raamatullinen julistus mukanaan Jumalan avun. Sana ei ole inhindillist
sen vuoksi, ettd se on ihmisten puhumaa. Se daistal jos se sisadltdd vain inhimillisid ajatukfia
mietteitd, jotka ovat ristiriidassa Jumalan sananska. Raamatun mukainen julistus ei ole inhirtéllis
vaikka se tapahtuu ihmisten suulla tai ihmistendiign” ST 11, 255. Ks. Ruokanen 1985, 91s.
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ilmoitussanan kuin armonvilinesanankin. Jumala ei vaikuta mekaanisesti sanan

kautta, vaan spontaanisti milloin tahtoo.'"?

Raamatun sanaa ei tule yrittad tulkita, vaan tulee pitaytya sanalliseen merkitykseen.
Raamattu sisaltad kaiken tiedon mitid kristitty tarvitsee ja sen tulkitsemiseen ei tar-

vita ulkopuolista ohjetta:'"?

"Raamattu sisaltda kaiken, mitd seurakunta ja yksityinen ihminen tarvitsee

tuomita naitd kumpaakin. Thmisten - niin kirkon kuin yksityistenkin - sanoja
ja kasityksid on arvosteltava ja tuomittava Jumalan sanalla. Jokainen tosi
kristitty uskoo yksinkertaisesti ja lapsenmielisesti kaiken, mitd Jumala sanassaan
sanoo, ja hin rukoilee Jumalalta armoa kuuliaisuuteen kaikelle, mitd Hin sa-
nassaan kaskee."'"*
Jarjen vastaviitteet tulee hylatd ja alistua noyriasti ja yksinkertaisesti ilmoitettuun
sanaan. Pyhd Henki avaa sanan oikealla tavalla uudestisyntyneelle, ja kristityn on

rukoiltava Jumalalta valoa ja Hengen johdatusta Raamatun oikeaan ymmartimi-

seen. Taman vuoksi ilmoitussanaa ei tarvitse tulkita, koska se ei avaudu oikein jar-

H235en vaikutus ja siitd saatu lohdutus riippuu Pydtengesta: siitd, tekeekdé Han sanan vaikuttavaksi
ja sydamelle elavaksi vai ei. ...Henki on sanapytdella ja kayttaa sitd tahtonsa mukaan, muttéomil
han puhuu ihmisille ja tekee heidat armosta ogigdlishan tekee sen sanan valityksella. ST I, 2¥8t.
Sihvonen 1980, 58.

M3pjatus pitaytymisesta sanalliseen merkitykseen ngetmallinen semantiikan kannalta tarkasteltuna.
Ks. esim. Karlsson 1998, 203s. Vrt. Ramm 1926s1

140J, 10. (Kursivointi VP) Saarnivaara vaikuttaa jepdonmukaiselta, koska han itse tukeutuu
tunnustuskirjoihin useissa tapauksissa perustelgsajatuksiaan ja vaitteitdan. Ilimeisesti turumsidtjat
eivat kuulu hanen mielestaan traditioon, vaan haréksyy ne siltd osin kuin ne edustavat raamatallis
tulkintaa hanen oman nékemyksensé mukaan.
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jelle, vaan Jumala avaa sen Pyhin Hengen tyon kautta. Pyha Henki vaikuttaa kris-
tityssd uskon, joka uskoo kaiken mitd Raamattuun on kirjoitettu. Saarnivaara nikee

tulkitsemisen inhimilliseni viisautena, filosofiana, joka johtaa eksytykseen.'"

Raamatun oikea tulkinta avautuu elivin uskon kautta. Jumalan salaisuudet ja
Raamattu eivit avaudu jirjen ja tiedon avulla, vaan Pyhid Henki, joka asuu kristitys-
sd, avaa Jumalan salaisuuksia. Myoskdan systemaattinen, oikeaan oppiin pyrkimi-
nen, ei avaa Raamattua. Informatiivisesti oikea tieto ja opetus eivit sisalld jumalal-
lista voimaa, mutta liittymalld oikeiden uskossa olevien julistajien tulkintaan voi
my0s epauskoisen julistus joissakin tapauksissa olla jumalallista. Asia selittyy ilmei-
sesti siten, ettd uskossa olevien julistajien tulkinta pohjautuu oikeaan omantunnon

cksistentiaaliseen tulkintaan, jota on valaissut Pyhd Henki. Naiin epiuskoinen toi-

15| uther vaatii yksinkertaista ja 'sokeaa' alistumisJumalan sanaan ja jarjen vastavaitteiden
hylkaamista. ... Kasitellessamme Lutherin ajatuifsmisen langenneesta tilasta ndimme, etta ergsrsyn
alkujuuri on se, ettd ihminen ei tahdo alistua laiséksi Jumalan sanalle, vaan epéilee sita jaaaset
omat mietteensa sen tilalle. Tasta johtuu kaikknglattomuus ja epdjumalanpalvelus, kuten yleensaki
ihmisten uskonnolliset harhailut. Tastd on pemdisiyds kristillisissakin kirkoissa usein tapahtunut
inhimillisen viisauden, filosofian, sekoittaminerhtgen Jumalan ilmoituksen kanssa, niin ettd tama
ilmoitus turmeltuu ja ihmiset eivat saa tietdad tmta eikd pelastuksen tietd. Vain yksinkertaisgsti
noyrasti Jumalan ilmoitetussa sanassa pysymalid ylisityinen ihminen kuin kirkkokin varjeltuu
eksymyksen teiltd." ST II, 255-256. VRL, 34s. @314. Ks. Frame 1986, 225. Vrt. Hieman
samantyyppisen vaatimuksen on esittanyt tunnehliststi Johann Albrecht Bengel, joka vaati sebkais
teologian harjoittamista, jossa léahdetdaan liiklkeeduoraan Raamatusta ja kaytetdan vain Raamatun
késitteitd. Vaatimuksena on puolueettomuus ja wsanakkokasityksistd. Raamattua on lahestyttéava
ilman esiymmarrystd. Heinonen 1987, 13, 32. Mkgd&son (1994, 123s) nakee Lutherin opettavan
Raamatun yksinkertaisiin sanoihin pitaytymista. eMnkiintoista kuitenkin on, ettd sisallollisestinma
johtaa Lutherilla taysin erilaiseen ajatteluun esikiksi armonvélineista kuin Saarnivaaralla. Eoikin
nakemyksen mukaan Luther opettaa sekd Raamatuinkin pitaytymista etté tulkintaa yhta aikaa:
"Raamatun ymmartadminen edellyttdd oikeaa tulklntd@aisin kuin Erikson tulkitsee Forsberg 1986,
227s. Ks. myds Thiselton 1992, 183-189.
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nallaan. !¢

Saarnivaaran nakemyksen mukaan oikea teologian harjoittaminen on mahdollista
vain uudestisyntyneille kristityille. Tama vaatimus selittyy hyvin silld, ettd ihminen
kisittelee jumalasuhteeseen liittyvid asioita omassatunnossaan, ei jirjessdan. Varsi-
nainen teologia on Saarnivaaran mukaan kaytannollista tiedettd, julistusta ja ope-
tusta, joka soveltaa Raamattua nykyajan ihmisten aktuaaliseen tilanteeseen heidin
sielujensa pelastamiseksi ja pyhittimiseksi. Epduskoisen ithmisen jarki ei ole Pyhin
nesuhde Jumalaan estdd epiuskoista harjoittamasta oikeaa teologiaa. Epiuskoinen
ei kuule omassatunnossaan Jumalan dantd oikealla tavalla, ja siksi hian el voi my0s-

kain jirjellian tutkia Jumalaan liittyvid asioita.'”

H&jumalan sanaa tuskin voi saarnata edes opilliaesth oikein oikeaoppinen, mutta hengellisestiesok
mies. Jos han kuitenkin uskollisesti seuraa oilagettavia saarnaajia, niin han voi puhua l&himain
oikein ja poikkeustapauksissa Jumala saattaa v‘a&kyotakin sellaisenkin julistuksen valityksell&T
Il, 176-177. LL, 12-13. Ks. Erikson 1996, 130. milkaisen (1987, 54-63) mukaan Lutherin teologiass
opilliset lauseet viittaavat suoraan reaaliseentdegeen. Usko ja tieto kuuluvat erottamattomdsgen.
Tieto Kristuksesta on evankeliumia, joka synnyttégkoa. Kristusta ei ole olemassa ilman oppia.
Saarnivaaran ajattelussa usko syntyy pneumaadtisélvalla omantunnon kautta. Vasta
uudestisyntyminen valaisee jarjen ymmartdmaan Raese olevaa tietoa.
H™hmisen luontainen turmelus saattaa hénet taiarissgen tuntemaan epaluottamusta Jumalaa ja hanen
sanaansa kohtaan. Siitd johtuen hén etsii apotettavimmista' lahteistéd, omista aikaansaannaesist
tai muilta 'jumalilta’.  Pohjimmaisena syyna téahdm hanen syyttdva omatuntonsa, joka panee hanet
pelkaamaan Jumalan vihaa, tietamatta kuitenkagenmidasta sovintoon Jumalan kanssa ja saada hanen
suosionsa avukseen ja turvakseen. Siksi han kokdtesia omia keinojaan. ... Epauskon tilassa iamis
ymmarrys on niin pimentynyt, etta tietamattomyydess han yrittdd palvella Jumalaa vastoin Hanen
tahtoansa, silla hanellda on aivan vaara kasitysalasta ja hdnen tahdostaan. Jopa han hylkaa Jumala
ilmoituksen ja pitaytyy itsendisesti omiin mielgisiinsa. Taten han asettuu 'Jumalan istuimelle’
kahdessakin merkityksessa: han panee omat ajaskselumalan sanan tilalle ja omat
aikaansaannoksensa Jumalan armon ja tekojen tilallmnnollinen ihminen ei ymmarra lain enempaa
kuin evankeliumin oikeaa tarkoitusta ja kayttdemskémpaakin vaarin han paljastaa ymmarryksensa
pimittymisen ja vihamielisyytensa Jumalaa ja has@atdmaansa pelastusjarjestysta vastaan." ST-11, 36
37. VRL, 6-9. QJ, 35. Vrt. Frame 1986, 228. Rsiokanen 1987, 154. Vrt. Myds Louhivuori (1985,
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Saarnivaaran nakemys hermeneutiikasta on hyvi liittda hinen ajatukseensa jarjen ja
omantunnon suhteesta. Koska thminen kisittelee jumalasuhteeseen liittyvid asioita
voi harjoittaa oikeaa teologiaa. Tidmin valossa on kuitenkin erikoista, ettd Saarni-
vaara on kdynyt erittiin paljon keskustelua "jirjen tasolla" Raamatun asemasta ja
tulkinnasta esimerkiksi A. F. Puukon, Ilmari Soisalon- Soinisen, Aimo T. Nikolai-
sen ja Heikki Riisasen kanssa. Tyypillisesti kiistat ovat kisitelleet Raamatun histo-

riallista luotettavuutta tai sen suhdetta luonnontieteiden tutkimustuloksiin.!*®

Saarnivaaran kasitys tiedon rajoista muodostuu mielenkiintoiseksi. Hin on selvisti

pohtinut tulkintaan liittyvid perustavia kysymyksia. Esimerkiksi uusprotestanttista

74s) nakee teologian varsinaisesti avautuvan krgstityille, koska heidan esiymmarryksensé onteity
"oikealle taajuudelle”. Toisin kuin Saarnivaaraubivuori perustelee asiaa filosofian ja hermerieani
pohjalta. Ks. myds Cleve 1986, 252. Ramm 1993, 11
H8/RL, 7-30; 158. Esim. "Useat raamatullis-konseiivisetkin tutkijat ovat puolustaneet kasitystaaet
luomispéaivat olisivat olleet pitkia ajanjaksoja.ama on johtunut siita virheellisestd kasityksest#é
fossiileja sisaltavat kerrostuneet Kkivilajit todistivat téllaisista ajanjaksoista. Todellisuudessa
todistavat n. vuoden kestaneestd Nooan aikaisestanpaisumuksesta. Raisanen puolustaa kasitysta,
ettd sanallisesti otettuna luomispéivat ovat tésiallvuorokausia, ja siind hén on oikeassa. Hé&nen
johtopdatdksensa, ettd Raamatun esitys edustassid t&ohden Iluonnontieteen tosiasiain kanssa
ristiriidassa olevaa vanhentunutta kasitystd, oitekiin erheellinen. Luonnontieteilijain puhe gato
miljoonia vuosia kestdneestd kehityksestéd on tetemellisten tulosten kanssa ristiriidassa oleva
kuvitelma.  Mitkdédn todelliset tieteelliset tosksieivat ole ristiriidassa Raamatun luomis- ja
vedenpaisumuskertomusten kanssa, vaan painvasicgvat niitd. Raisanen vaittaa, ettd tama kirjan
kirjoittaja taistelee 'viela modernia luonnontidé&in vastaan'. Raisanen ilmeisesti pitda uusdestista
teoriaa 'modernina luonnontieteend’. Han ei olwillse siitd, ettd on vieldkin modernimpaa
luonnontiedettd, joka luonnontieteellisten tosima nojalla pitdd uusdarwinistista luonnontiedgtta
taysin vanhentuneena 'tieteellisend mielettdmyyteseientific nonsense), kuten prof. A.E. Wildenith
on asian lausunut. Raisanen kuuluu nykyddn sarmygapiin ‘tieteenpuolustajia’ kuin olivat ne, jotka
aikoinaan aristotelelaisen ‘tieteen' pohjalta hyskkat Galileita vastaan. Uusdarwinistinen
kvasitieteellinen dogmatismi kylla aikanaan Kkukisttieteen tosiasiain edessa siitd huolimatta, etta
Raisanen ym. ajastaan jalkeen jaéneet liberadilikiikoettavat sitd omalta puoleltaan pontevastet."
VRL, 178. Saarnivaaran kaymiin kirjallisiin del®ittin tutustuminen antaa kuvan kiistoista, joihim o
osallistunut eri tavoin ajattelevia "fundamentajat.
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ja lundilaista teologiaa Saarnivaara kritisoi kantilaisen tietoteorian kayttimisesta
teologisena metodina. Ilmeisesti Saarnivaara haluaa puolustaa Raamatun erehty-
mittomyyttd, koska hin nikee ilmoitussanan luotettavuuden olevan seurakunnan ja
uskovien eliman kannalta erittdin merkittava asia. Vaikka usko syntyy vain oman-
tunnon kautta, eksistentiaalisella tasolla, tarvitsee kristitty jarkeddn varten perusteita
luottaa Raamattuun tiedollisella tasolla. Tamai selittdad, miksi Saarnivaaralla on kah-

den tason nikemys teologiasta varsinaisesti vain uskovien harjoittamana tieteend,

jotka nousevat Raamatun luotettavuutta vastaan. Hyva esimerkki edelld olevasta

on Saarnivaaran perustelu ihmisen elinidn lyhenemiselle, jossa hin yhdistelee seki

teologista ettd luonnontieteellista tietoa saumattomasti:'"”

"Syntielimin ohella ihmisten elinidn lyhenemiseen on todennakoisesti vai-
kuttanut maapallon elinehtojen huononeminen, erityisesti avaruussateilyn li-
saantyminen, joka on johtunut maan magneettisen kentin heikkenemisesta.
Osan, ehki tirkeimmin osan, avaruussateilysti muodostaa auringosta joka
suuntaan 'puhaltava’ 'aurinkotuuli', jonka muodostaa n. 1,5 miljoonan km
tuntinopeudella kiitavien varautuneiden hiukkasten virtaus. Sen tiheys vi-
ulommassa osassa, mutta silti sen sisassd. Maan magneettinen kenttda
kidantdd nykydin n. puolet tistd siteilystd pois, niin ettei se padse maahan.

1190J, 9-14. EU, 5-7. SB 12-14. KO, 82. LL, 6-11. Awea 1991, 101s. Myds Ellingsen (1988, 211s)
nakee kantilaisen filosofian olevan perusta libilaaRaamatun tulkinnalle, mutta fundamentalismin
taustalla puolestaan vaikuttaa Ellingsenin mukalasdfi Thomas Reidin k&sitys universaalista tigdos
Ks. Veivo & Huttunen 1999, 190s. Thomas Reidindifiasta ja vaikutuksesta tarkemmin ks. Bracken
1998, 480-486. Vrt. Barr (1988, 272s) on fundamiertaa koskevassa tutkimuksessaan suorastaan
poleeminen. Hanen tulkintansa eroaa Ellingsenittdesistd nakemyksista. Vrt. Mauro 1990, 579-581.
Ks. Barton 1998, 12s. Saarnivaara on nahnyt lilieraalkinnan taustalla vaikuttavan filosofian, rteut
hdnen mukaansa uudestisyntyneet puolestaan &uditsRaamattua Pyhan Hengen avulla ilman
hermeneulttisia taustavaikutteita.
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Kun maan magneettinen kenttd vedenpaisumuksen aikoihin n. 5400 vuotta
sitten oli n. 15-kertainen nykyiseen verraten, sen avaruussiteilylta suojeleva
vaikutus oli samalla n. 15-kertainen. Jos maapalloa ennen vedenpaisumusta
ymparoi mainitsemamme 'hoyrykatos', sekin 'siiviloi' pois osan avaruussitei-
lystd. Tamai oli nahtivasti paasyy siithen, ettd thmisten eliniki silloin oli mo-
ninverroin pitempi kuin nykyain, ja etti myos kasvi- ja eldinkunta oli silloin

avaruussiteily on vaikuttanut sekd suoranaisesti ihmisten, eldinten ja kasvien

elinvoimaa heikentavisti ettd epasuorasti vahingollisia muuttumia aiheutta-

en."?
Uudestisyntyneelld ja epauskoisella on periaatteessa kaytettavissd samat luonnon-
tieteelliset tiedot. Uudestisyntynyt tulkitsee asioita kuitenkin eri tavalla kuin epaus-
koinen. Epiuskoinen on Saatanan hallinnassa ja synnin sokaisema, minka vuoksi
hin ei voi harjoittaa teologiaa oikealla tavalla. Kuitenkaan edes luonnontieteellinen
tieto ei avaudu epduskoiselle samalla tavalla kuin uskovalle, koska hin ei nie sitd
"totuudesta" kisin, vaan synti pakottaa hianet kieltimiin luomakunnan perustavan
totuuden: Jumalan. Jo paratiisissa ithmisen tehtiva oli harjoittaa "tutkimusta',
mutta syntiinlankeemus on hidastanut "tutkimuksen" edistymista. Thmisen palaut-
taminen alkutilaan luonnollisesti valaisee hdnen jarkensa uudelleen niin, ettd hin voi

tutkia maailmankaikkeutta Jumalan alkuperiisen suunnitelman mukaisesti. Juuri

tastd johtuen uskovat ja epiuskoiset nikevit luonnontieteen tutkimustulokset suh-

120/RL, 179. Ks. myds VRL, 148. Saarnivaara yhdistsisyista iimoitusta ja tieteen tutkimustuloksia
erikoisella tavalla. Vrt. Kritiikkia vaarasta dsofisesta lahtokohdasta esitti aikoinaan myos thdass.
Han yhdisti teologista tietoa ja oman aikansa d¢ietd¢utkimustuloksia hyvin samaan tapaan kuin
Saarnivaara. Juntunen 1982, 112-115. Vrt. mydsdien 1987, 191.
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teessa Raamattuun hyvin eri tavalla. Huomattava on myos, ettd pohjimmiltaan on

kysymys henkivaltoihin liittyvastd asiasta.'”!

Saarnivaara littad yhteen Raamatun tulkinnan, kreationismin, kirkkopolitiikan ja
ckumeniikan. Kysymys on syvimmiltidn henkivaltojen taistelusta, Jumalan ja An-
tikristuksen vilisestd kamppailusta, jossa oikeat uudestisyntyneet kristityt ovat mu-
kana taistelemassa Jumalan puolella. Luopumuksen henki vaikuttaa kirkollisessa

johtajistossa, ja syvimmiltadn liberaalissa Raamatun tulkinnassa on kysymys Anti-

3.5. Evankeliumi

3.5.1 Armo omistetaan kokemuksen kautta

12Ensimmaisten ihmisten vanhurskaus ei viela obydellinen. Jos he eivét olisi langenneet syntii,
olisivat kasvaneet ja edistyneet tiedoissa ja tagdo Heidan tuli 'vallita meren kalat, taivaamlit ja
kaikki maan paalla liikkuvat eldimet’, tehden nekako maan itselleen alamaiseksi. Tama vaati
tutkimusty6ta ja edistymistd Jumalan saatamienroatakien tuntemisessa ja hallitsemisessa. Syntiin
lankeaminen teki sen kaiken vaikeammaksi." EU, 28allainen 'tieteellisyys' edellyttdd Raamatun
Jumalan olemassaolon kieltamista. Vain ateistitaadharjoittaa tdman metodiikan mukaista Raamatun
tutkimista. Kysymme: Milloin ja missé ovat tietksdt tutkimustulokset péatevasti ja sitovasti osoieet,
ettd sellaista Jumalaa ei ole olemassa, kuin jé&amattu puhuu, ja joka Raamatussa puhuu?
...Sellaiselta Raamatun tutkimukselta, joka ei &autétd jumalankielteista periaatetta, kielletaan
‘tieteellisyyden' arvo. Mikéa 'sen vanhan kaarmeemuvoitto. Jos pimeyden ruhtinas, 'koko maaimpii
villitsijd', saa ensin kirkon pappien ja tyontekijéopettajat ja sita tietd sen sananjulistajatyfmtekijat
uskomaan sen perusvalheen, ettd Raamattu ei ollaluisanaa, joka on 'kokonansa totuus' (Ps 119:160;
Jh 17:17), han on saanut riistetyksi kirkolta seiké tekee sen kirkoksi. Kirkoista, joissa ei $tdita
varmaa Jumalan totuutta, vaan joissa esitetddnsibmiarveluja, on kaytdnndssa tullut sosiaalisia
‘'vhteishyvan kerhoja'." VRL, 14. KS, 179. EU, 5-NS, 19. Ks. Barr (1988, 161s) antaa hyvén
kuvauksen fundamentalismin suhteesta "tieteellisemriogiaan.

122persoonallinen pidattava tekija on ilmeisesti Ratinun Jumalan sanana uskova ja Pyhdan Hengen
valaisema kirkollinen johtajisto, tai Pyhd& Henkiiss# johtajissa, teologeissa ja muissa. Kun
luopumuksen henki (liberaalinen raamatunkritiilkkkd&rennetyn evankeliumin eri muodot, ekumenia) on
saanut kirkkojen teologien ja johtajien (pappiemjaallikkojen) enemmiston valtaansa, niin etta ikéte
endé ole Pyhan Hengen johdossa (joka silloin jokitda tosi seurakunnan ‘piskuista laumaa’), silloin
persoonallinen pidattava tekijda on poissa kristikam ‘'keskeltd’, ja niin laittomuuden ihminen,
Antikristus, voi asettua istumaan yhdistetyn maaitkirkon ‘temppeliin'." HG, 104-105. Ks. myds HG,
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Koska varsinaista evankeliumia on uskovan julistajan seurakunnan keskelld julistama
liumin sisallon. Huomattava on kahden todellisuuden rinnakkaisuus: Seka hengel-
lisen todellisuuden ehtojen ettd luodun maailman ehtojen tulee olla voimassa, jotta
thminen voi pelastua. Ensi sijalla ovat kuitenkin hengelliseen todellisuuteen liittyvit
asiat. Tieto ja oppi alisteisessa asemassa, koska ilman kokemusta ne ovat merkityk-
settOmid. Jumalan ilmoitus avautuu kokemuksen ja tunteiden kautta, koska ilmoi-

tuksen vilittimi sanoma otetaan vastaan omassatunnossa, ei jarjessa.'>’

"Ilman syyllisyyden tuskan ja vaivan kokemista ja ilman anteeksiantamuksen
rauhan ja ilon tuntemista kristillinen oppi on ihmiselle vain tyhjid sanoja,
joiden todellista sisillysta han ei ymmarra. Anteeksiantamuksen omakohtai-
nen kokemuksellinen omistaminen avaa armonvaltakunnan ja kristinuskon
salaisuudet itsessdan sokealle ihmiselle. Ilman tallaista kokemusta kukaan ei
saata todellisesti turvata ja luottaa Jumalan sanaan ja armoon ja ilman sitd ei
ole olemassa todellista uskoa."'**

Ihminen kokee ensin omassatunnossaan voimakasta syyllisyyden tuskaa, joka ajaa

hianet uskomaan evankeliumiin. IThmisen ymmadrrysti ja jarkea ohjataan tunteiden ja

98. Ks. Moore (1993, 56-57) kasittelee analyysigsasielenkiintoisella tavalla fundamentalismin
suhdetta tieteeseen.

12537 1II, 177. Vrt. Erikson 1986, 149-155. Ks. Tadéemi 1975, 70s. Viitalan (1984, 42; 91) tekeman
tutkimuksen ongelmana on mielestani se, ettd héamalyysissaan ole korostanut omantunnon keskei-
syytta Saarnivaaran teologiassa. Viitala painattasisen tahdon ja ymmarryksen keskeisyyttd. Saarni
vaara kylla kasittelee niitd, mutta lahteiden pereka ne ovat alisteisia ihmisen sydamelle ja tetiah-
nolle.

1245 |11, 178. Vrt. Saarnivaaran kasitys on tasgéin lahella Laestadiuksen nakemysta: "Jos ihminen
haluaa kasittda ilmoituksen objektiivisesti, ts.méaryksella, jarjella ja tahdolla, hén ei saa git#aan

irti. Mutta jos hén haluaa kasittaa ilmoitustanéd on kasitettava se ensin sydamella ja sittetektaga,
voiko han sen kasittdd ymmarrykselld." LaestadiR&S8, 171.
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kokemuksien kautta, mistad Saarnivaara kayttaa nimitysta "eksistentiaalinen”" koke-
s y

mus. Kokemus siirtid ihmisen samaan turvallisuuden tilaan, joka Adamilla oli pa-

ratiisissa.'®

Inkarnaation nikokulmasta tarkasteltuna Saarnivaaran nikemys herittad kysymyk-
sid. Pyhidn Hengen toiminnan ja Kristuksen suhde on problemaattinen, silld in-
karnaatio ja Kristuksen uhri ovat vain osia kokemusprosessissa, jossa ne antavat tie-
dollisen perustan lohdutukselle ja omantunnon rauhalle. Niin Kristus on vain "osa"
evankeliumia. Evankeliumi koostuu "eksistentiaalisesta" kokemuksesta, jonka saa
atkaan uudestisyntyneen julistajan julistama armonvilinesana, jota edeltid oman-
tunnon tuskan kokeminen, jonka taytyy olla Pyhin Hengen vahvistamaa. Kristuk-

selle jad tissd kokonaisuudessa hyvin vihin tilaa, koska monen ehdon taytyy tayttya

ennen kuin Kristuksen vanhurskaus luetaan syntisen hyvaksi.

3.5.2 Kiristus ja sydimen usko

Jos Saarnivaaran kuvaamaa pneumaattista tapahtumaa, jossa Pyhd Henki tulee

asumaan ihmisen henkeen, tarkastellaan suhteessa Kristuksen tyohon ja turvallisuu-

den tunteeseen, nousee kysymykseksi uskon sisalto:

125 ain tehtava on saattaa omatunto h&taan synnitetitsilla muuten ihminen ei tunne tarvitsevansa
anteeksiantamusta eikd voi sita kasittdd. Mutsagmatunto on todellisesti herdnnyt ja hatdantynyt
syntien tahden, sitd ei voi lohduttaa ja rauhaittaikddn muu kuin evankeliumi anteeksiantamuksesta
Kristuksen veressa ja uhrissa. ...Uskon ensimmdiegielma on omantunnon rauha ja turvallisuus.” ST
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"Kristityn uusi elami luottamuksessa Jumalan armoon ja iloisessa kuuliai-

suudessa hanen sanalleen ja hinen Henkensa kuljetukselle johtuu Kristuksen

(Pyhian Hengen) lasniolosta ja hallituksesta hinen sydimessaan."'*
Olennaista on huomata ihmisen sisdisen tilan painottuminen. Tirkedd on saavuttaa
oikea asema Jumalan edessd. Olennaiseksi muodostuu loppujen lopuksi ithmisen
hengen tila. Kristuksen ty6 syntisen puolesta rauhoittaa omantunnon antaen tie-

dollisen perustan turvallisuudelle. Oppi ja Raamatun ohjeet ovat jirked varten.

Usko on vahvasti pneumatologinen tapahtuma:'*’

"Pyhian Hengen saaminen merkitsee ennen muuta sitd, ettd syntiensa tihden
raskautettu sielu saa voiman uskoa omalle kohdalleen syntien anteeksianta-
muksen ja pddsee kisittamaan Kristuksen sovitus- jo lunastustyon sielunsa au-
tuudeksi ja omantuntonsa turvaksi. Mutta juuri tima merkitsee samalla ih-
misen perusuudistusta epauskosta uskoon, siitd sitten seuraa myos siveelli-
nen uudistus."'**

Kristuksen tyo saa erikoisen aseman, koska se ei ole omistettavissa ilmoitussanan
vaikka ithminen kuulisi tai lukisi Kristuksen kuolemasta ristilli, hin ei vain voi
omistaa syntien antecksiantamusta pelastavalla tavalla. Informaatio ja Pyhian Hen-

gen toiminta ovat ainoastaan historiallisessa suhteessa keskenddn. Jeesuksen ja

1, 188.
263T 111, 36.
12iKs. Talasniemi 1975, 84s. Vrt. Saarnivaaran esitéamlli nostaa esille luterilaisuuden siséisest#ii
union ja vanhurskauttamisen suhteesta. Gritscer&dn 1991, 57s.
12557 11, 14. (Kursivointi VP)
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apostolien puheet olivat armonvilinesanaa 2000 vuotta sitten, mutta nyt ne ovat
ilmoitussanaa. On huomattava, ettd anteeksiantamuksen ymmartaminen ja omis-
taminen tapahtuu nimenomaan omassatunnossa, mika selittid osaltaan armonva-

linesanan aktuaalisuuden tarpeellisuuden. Jumala vaikuttaa tietyssa tilanteessa juuri

omalletunnolle, jossa thminen kokee pelkoa ja vihaa seki rakkautta ja turvallisuutta

suhteessa Jumalaan.'®

Juuri omantunnon ja jirjen suhde avaa ymmirtimain Saarnivaaran ajattelua. Jarki
on lankeemuksessa kokonaan langennut, kuten tahtokin, mutta omaantuntoon on
vaa neutraalia tietoa. Jo paratiisissa ihminen koki Jumalan rakkauden nimenomaan
omassatunnossaan. Jumalan rakkauden ja hyvyyden ihminen kokee ja ymmirtad
omassatunnossaan, ei jirjessian. Tdmi selittdd osaltaan Saarnivaaran ajattelua.
Kristuksen ty6 ei varsinaisesti kuulu jarjen tasolle eikd avaudu jarjelle, vaan omalle-
tunnolle. Thminen kohtaa Jumalan omassatunnossa, tuntemalla ja kokemalla ensin

pelkoa ja tuskaa, sitten turvallisuutta ja rakkautta. Usko ei synny opin kautta, ka-

12957 11, 281. My6s ST 11, 275, ST I, 187. Ks. Ruaen 1985, 83s. Vrt. Martikaisen (1990, 68, 76-78)
mukaan opin ja evankeliumin erottaminen toisistaanyypillisté l&hes kaikille 1800-luvun jalkeiglleri
protestanttisille teologisille koulukunnille. Saamaaran tulkinta muistuttaa jollakin tapaa Maridem
analyysissa kasittelemaa Hans-Werner Gensichetyktisi jossa oppi on alisteinen julistetulle sanall
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sittelemilld rationaalisesti pelastushistorian tapahtumia, vaan sydimen muutoksen

ja omantunnon kokemuksen kautta.'*

Pyhin Hengen vaikutuksen kautta ihmisen omatunto, joka synnin vaikutuksesta
pelkdd Jumalaa, saa uuden varmuuden ja luottamuksen niin, ettd hian uskaltaa
omistaa evankeliumin tarjoaman Kristuksen pelastustyon omakohtaiseksi lahjak-
seen. Tama selittad, miksi thminen ei voi olla kristitty ilman kokemusta. Kokemus
antaa oikeuden ja rohkeuden luottaa Kristukseen. Ilman kokemusta thminen uskoo
vain jarjen tasolla, mutta kokemus mahdollistaa evankeliumin lupuksen omistami-

sen omassatunnossa. !

Ihminen on tullessaan uskoon passiivinen ja Jumalan Pyhd Henki toimii, mutta
kuitenkin samalla ihminen on uudestisyntymisessa aktiivisesti mukana kokemuksel-
lisella tasolla sisimmaissddn. Thmisen tahto antautuu Jumalan vastustamisesta, ja

thminen kokee Jumalan rakkauden. Siksi vanhurskauttaminen ei tapahdu vain ih-

joka synnyttdd varsinaisen uskon kokemuksen. @ppivajavaista, koska se ei synnytd tarvittavaa
kokemusta.

180w/anhurskauttava usko on Lutherin perusnékemykseka@n ennen muuta omantunnon asia. Uskon
suhde Jumalaan on "eksistentiaalinen" suhde, jassg@nen kokee omantunnon héatdén saadun
lohdutuksen evankeliumin kautta. ... Usko ei olemdmryksen suostumista ja vakuuttumista Jumalan
sanan totuuksista - joskin se siihen kuuluu - Méastuksen ansioon perustuvaa rauhaa ja turvaliiauu
Omat hartaudenharjoitukset eivat voi omaatuntohaotiiaa.” ST I, 274. Ks. Junttila 1981, 91.

13Ehka kysyt: Mita vaikuttaa Pyha Henki sydamesshipp han tulee asumaan? Milla tavalla tAmén
lahjan saaminen koetaan? Pyha Henki antaa sisuwlletun ja turvallisen varmuuden siitd, ettad olet
Jumalan lapsi ja etta syntisi ovat anteeksiannetusiné et saata turvallisessa luottamuksesszaygitta
olet Jumalan lapsi ja Jeesuksen veressa vanhueskautllet ole saanut Pyhda Henked asumaan
sydamessasi. Henki 'sinetdi' evankeliumissa tamjga luvatun armon sinun sydamellesi. Han antaa
sinulle siunatun ja turvallisen luottamuksen siihetia se on todellisesti sinun omasi, ettd Krisins
sinunkin vapahtajasi..." VT, 67. Vrt. Seppanen7,%Bs.
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misen ulkopuolella, vaan hin on siind aktiivisesti mukana huolimatta siitd, ettd se

on yksin Jumalan Hengen tyotd ihmisessi.'*

Ihmisen ja Jumalan vilinen suhde jakautuu kolmeen eri osaan. Jumalan Pyha Hen-
ki asuu ihmisen hengessd. Omantunnon kautta ihminen ymmartid, kuulee ja kokee
Jumalan ddnen ja vaikutuksen. Kolmas taso on luomisen piiriin kuuluva normaalin
tiedon taso. Nama kaikki kolme eri tasoa ovat kiytossa, kun Jumala uudestisyn-

nyttad ihmisen.'*

Saarnivaara nikee Jumalan lihaksitulemisen merkityksen liittyvin my6s Jumalan
asumiseen ihmisen sydidmessd. Inkarnaatio tulee yksilon kohdalla "reaaliseksi” ko-
kemuksen kautta. Yhteys ihmisen ja Jumalan valilld perustuu Kristuksen inkarnaa-
tioon ja ylosnousemukseen, jotka tulevat todellisuudeksi yksilon elimassa, kun ih-
minen uudestisyntyy. Painopiste on ndin enemman yksilon uudestisyntymiskoke-

muksessa. Vasta usko tekee inkarnaatiosta merkittavin. Kokemuksen perusta ei

132 hmisen vallassa ei ole uskoa evankeliumin lupanleika han myoskaan kykene tata uskoa toisissa
vaikuttamaan....Kéaéntymys eli uskoon tuleminen am mllen Jumalan Hengen tyd ja ihminen on siina
passiivinen eli 'karsiva' ja vastaanottava. Tarh&uitenkaan sulje pois héanen omaa toimintaansa.
Painvastoin: ihminen on katumuksessa ja uskossa soitirimmassa maarassa 'toiminnassa’. Luther
korostaakin, niinkuin olemme néhneet, sitd, ettékku on uskottava omasta puolestaan. Sitd ei voi
kukaan muu tehd& hénen sijastaan. ...Han saa sealajulahjana ja vaikutuksena, kun Pyha Henki
evankeliumin sanalla koskettaa hanen omaatuntoa&amalla se on hanen oma persoonallinen
ratkaisunsa ja antautumisensa Jumalalle.” ST 8, 27

133y/aikka oikeaan uskoon siséltyykin vakaumus Jumaanan totuudesta, niin se ei ole koskaan ensi
sijassa totenapitamistd. Luther korostaa usedn sitd uskon kautta Kristuksen ja ihmisen vaiatyy

niin laheinen yhteys, etta heista tulee 'yksi pansd ... Ihminen ei koskaan saata olla osallisémstuk-

sen vanhurskaudesta niin kuin jostakin 'tavaragtan persoonallinen yhteys Hanen kanssaan ja Hanen
vanhurskautensa omistaminen ovat erottamattomiathelin perusndkemyksen mukaan Kristus on va-
littdmasti lAsnd uskossa, silla usko merkitsee tkisen asumista sydamessa seka ihmisen vanhurskau-
deksi etté& hanen uudistuksekseen." ST I, 281. Mg3d 11, 28.
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ole inkarnaatiossa, vaan vasta kokemuksen jilkeen inkarnaatiosta tulee "todellisuut-

ta" yksilon kohdalla.'**

Raamattu ja evankeliumi kuuluvat titen eri tasoille. Evankeliumi, armonvilinesana
on scllaisessa formaatissa, ettd omatunto pystyy ottamaan sen vastaan. Raamattu
puolestaan on luonnolliselle jarjelle kirjoitettu kirja, jonka tehtivd on ohjata kristit-
tyd oikeaan suuntaan ja antaa oikeaa tietoa. Oppi on titen luomisen tasolla olevaa
tietoa, jota jarki ymmairtad. Omatunto ei "kuule” opin muotoon kirjoitettua tietoa,

vaan omatunto "kuulee" ja ottaa vastaan julistettua armonvilinesanaa.'®

3.6 Armonvilineet - sinetteja julistetusta lupauksesta

3.6.1 Kaste - merkki kristillisyyden alkamisesta

Saarnivaaralle kysymys kasteesta on ollut problemaattinen, ja han on kirjoittanut

siitd useita kirjoja, joista tunnetuin on Kaste uustestamentillisena ja kansankirkko-

6

amme koskevana kysymyksend.'**  Saarnivaaran kastekasitystd ovat laajemmin tut-

kineet Matti Viisanen'” ja Juhani Viitala'®®. Lyhyempid esityksid Saarnivaaran

134yhteys Kristuksen ja uskovan valilla on mahdollingristuksen lihaantulon ja sovitusuhrin nojalla...
Se mita tapahtui Kristuksen ja ihmiskunnan valHi@nen ihmiseksitulemisessaan, kuolemassaan ja
ylosnousemuksessaan, tulee todellisuudeksi yksityiismisen kohdalla uskon kautta. Elava usko tyyty
vain todelliseen yhteyteen Kristuksen kanssa."ISZ82.

13557 11, 280. Vrt. Lars Levi Laestadiuksen malli oskja tiedon suhteesta on hyvin ldhella Saarnivaara
ajattelua. Juntunen 1982, 126.

%K. Auranen 1991, 19-20.

1$h/aisanen, 2001, 281-323.

138yjiitala 1984, 45. Viitala jakaa Saarnivaaran keasityksen kahteen eri kauteen: evankeliseen, joka
kestaa vuoteen 1935 asti, ja sitd seuraavaan ielstigebietistinen kauteen.
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¥ A. E. Koskenniemi'* ja Matti

kastenakemyksestd ovat tehneet Lauri Huovinen
Pikkarainen''. Jokaisella on hieman eri tulkinta Saarnivaaran kastenikemyksestd ja

sen eri kehitysvaiheista.'*”

Saarnivaaran teologiassa kokemus ja sitd ruokkiva julistus ovat keskeisessa asemassa.
Armonvilinesana eli puhuttu evankeliumin sana on Saarnivaaran mukaan itse varsi-
naan nahden "alistetussa asemassa” ja niiden tarkoitus on sovittaa evankeliumi yksi-

166n. Sakramenteilla on vilineellinen funktio julistuksessa.'**

Opettajaltaan Antti J. Pietildltd Saarnivaara on omaksunut kisityksen kasteesta kris-
tillisyyden alkamisen sakramenttina.'**  Kaste on julistustilanne, jossa Jumalan lu-

paus vahvistetaan "ulkonaisella" ja nakyvalla merkilld. Evankeliumin yleinen lahja

3%uovinen 1954, 48; 63-66. Lauri Huovinen rajoittuarkastelemaan Saarnivaaran kéasitysta
lapsikasteesta ja sen kehittymistd vuoteen 1948ksa Huovinen ndkee samoin kuin Vaisanen, etta
Saarnivaara muutti kastendkemystdan. Perusteenaiema 1948 julkaistu kirja "Raamatullinen kaste"
jossa Saarnivaara sanoutuu irti aiemmasta késtidde.

1% oskenniemi 1936, 172-174.

“Ipjkkarainen 1978.

Y2saarnivaaran kastekésitys avautuu hyvin ehtoolliskautta, jota ei ole aiemmin tutkittu. Ks. 3.6.2

143 uterilaiset opettavat, ettd puhuttu evankeliunsana on paaarmonviline. Sakramenteilla on
toisarvoinen merkitys ja ne ovat Kristuksen saa#éinsianaan alistetussa asemassa olevia vdlineita
evankeliumin sovittamiseksi yksil6ihin." ST II, 201Saarnivaara ei puhu kasteen yhteydessé ollenkaan
siihen liittyvasta Kristuksen lupauksesta (pronu$siHan kayttaa termia saatamys, joka viittaa enam
ohjeelliseen toimintaan ja k&skyn noudattamiseeiin Nkastaminen ndhdéaan ennen kaikkea Kristuksen
kaskynd, jota seurakunnan tulee toteuttaa. Vinkd*a 1986, 18.

14Sj5blom 1995, 65-68, 87-89. Ks. Sjoblom 1995, &jsblom sanoo Saarnivaaran avoimesti
kannattavan vuoden 1935 kastetutkimuksessaan eéKasstestamentillisena ja kansankirkkoamme
koskevana kysymyksena" Pietilan tulkintaa kasteesta
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tulee yksilon osaksi ja ihminen liitetddn Jumalan kansaan. Hyvin erikoinen on

ajatus kasteen ja sanan suhteesta:'*®

"Kastetoimituksessa julistettu evankelinmin lupaus on timin avmon varsinai-
nen vilittigd ja sen voimasta - sanan ja veden ollessa yhdessd - myos vesi on
'armorikas eliman vesi'. Evankeliumin julistus yleensikin (seka saarnan ettd
synninpadston muodossa) tuo mukanaan syntien anteeksiantamuksen ja
vanhurskauttamisen, koska siithen sisiltyy Kristuksen kuoleman ja ylos-
nousemuksen siunaus ja voima.""*¢

sisalldan armoa eika evankeliumia. Kristus ei ole lasnid kastevedessd, vaan Kristuk-
sen sovitustyon lahjat saadaan evankeliumin kuulemisen kautta. Kasteessa ihminen
uudestisyntyy samoin edellytyksin kuin muissa julistustilanteissa. Ihmisen oma-
tunto saa turvallisuuden tunteen ja omistaa armon sanan kautta. Thmisen sielu ja
ruumis saavat sakramentissa merkin, jotta thminen voisi helpommin uskoa evanke-

liumin lupauksen.'*’

"Evankeliumin julistus ja sakramentit ovat erottamattomassa yhteydessa kes-
kenadn. Sanalla on kuitenkin ensi sija ja sakramentit ovat merkitsevia vain

53T 11, 210. Vrt. Schlink 1972, 72s.

1857 11, 211.(Kursivointi VP) Ks. Gronvik 1968, 838

14msakramentissa armon varsinainen valittaja ei télennakyva aine tai toimitus, vaan siina julistett
sana, evankeliumin lupaus. Sama lupaus on yht&alsentillinen' ja yhta luotettava pelkastaan
suullisesti julistettunakin. Sakramentissa siileemvain lisatty ulkonainen toimitus 'sinetiksi'téetme
helpommin voisimme uskoa siina julistetun lupauks&T 11, 209. KU, 365-367. Vrt. Pihkalan (1986,
16s) mukaan Jumala on olemuksellisesti l&snd sarjassana vedessé. Ne ovat sulautuneet toisiinsa,
eivat monofysiittisesti, mutta samalla tavalla kuk&istuksella on kaksi luontoa yhdesséa persoonassa
vesi ja sana yhta kasteessa.
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evankeliumin julistuksen yhteydessa. .... Kaste ja ehtoollinen eroavat evanke-
liumin julistuksesta vain siind, ettd Jumala on niissd liittinyt evankeliumin
lupaukseen nikyvid merkkejd lupauksensa vahvistukseksi ja 'sinetiksi', jotta
me helpommin ja lujemmin uskoisimme. Hin on titen armollisesti asettu-
nut meidin tasollemme ja menettelee meidian suhteemme luvontomme mu-
kaisesti.""**

Kasteessa tarjotaan armonvilinesanan kuulemisen lisiksi nikyvid merkkejd. Kasteen

ulkonainen merkki, vesi, voi siis helpottaa ihmistd uskomaan. Nikyvien merkkien

vaikutus tapahtuu rationaalisella tasolla, koska ne eivit varsinaisesti itsessdan omaa

dollista ymmartamistd ja muistamista.'*

Aiemmassa tutkimuksessa Saarnivaaran kastenakemys on saanut hyvin erilaisia tul-
kintoja. A. E. Koskenniemi arvioi Saarnivaaran kisitystd ja nakee hanen kieltivan
uudestisyntymisen lapsikasteessa.”™® Lauri Huovinen tulkitsee Saarnivaaran muut-

151

tavan nakemystaan ei-luterilaisesta luterilaiseksi.”> Matti Pikkarainen puolcstaan

nikee Saarnivaaran kastekisityksen muuttuneen luterilaisesta ei-luterilaiseksi.'>  Ju-

183T |1, 204. Ks. Gronvik 1968, 86-88. Huovisen (19916) mukaan Lutherin kastekasityskelle on
keskeista se, ettd Jumala itse on kasteessa l&ssievesi ei ole vain vahvistus tai nékyva merkkian
Jumalan pelastava lasnaolo on fyysisesti lasn@&kagessa. Ks. myds Gronvik 1968, 239s.

149 "Nam4 lausunnot valaisevat Lutherin kasitysta sgaaulkonaisen merkin suhteesta sakramenteissa.
Niinkuin asiakirjassa sen teksti on paaasia jatsingkaa se luotettavuuden ja aitouden, niin myos
sakramentillisessa toimituksessa sana (lupaus kelrami = testamentti) on paaasia. Ulkonaiset rterk
ovat takeina ja 'pantteina’ sanan sisaltaman lwgmukuotettavuudesta. Merkin tarkoituksena ontaaut
ja vahvistaa ihmisen uskoa, niin etta han ei epaViaan uskoisi Jumalan lupauksen ja myds muistais
sen." ST II, 205. KU, 363. Ks. Schlink 1972, 203

150 oskenniemi 1936, 174.

®Huovinen 1954, 63s.

152pikkarainen 1978, 23s.
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hani Viitalan nikemys jakaantuu useampaan eri variaatioon, mutta hianen mieles-

tddn Saarnivaara ei edustanut luterilaista kastendkemystd missdan vaiheessa.'*

heeseen. jotka ovat kansankirkollinen kausi'®*, tunnustuksellinen kausi'®® ja uuspie-
bl bl

tistinen kausi'™. Tdssi tutkimuksessa merkittavit lihteet , joihin myds Viisisen
tulkinta osittain perustuu, Syntisen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen II ja Syntisen
tie vanhurskauteen ja pyhyyteen III, kirjoitettiin juuri "tunnustuksellisella" kaudella.

Viisinen nikee Saarnivaaran tuolloin edustaneen tunnustuskirjojen mukaista lute-
rilaista nikemystd noin kymmenen vuoden ajan. Viisidsen nakemys perustuu suu-

relta osin kronologiseen vertailuun, ei varsinaisesti Saarnivaaran kasteteologian sys-

temaattiseen tulkintaan.'®”

kautena hyviksyi lasten uudestisyntymisen kasteessa, johon kaikki muutkin tutki-
mukset ovat kiinnittineet pidhuomionsa. Lisdksi perusteena on Saarnivaaran uusi

kunnioittava suhtautuminen Lutheriin auktoriteettina seka julkiset anteeksipyynnot

1%Yiitala 1984, 92-96.

*Noin vuodesta 1929 vuoteen 1942. Vaisanen 20(8s.28

®Noin vuodesta 1942 vuoteen 1954. Vaiséanen 2001s.288

*Noin vuodesta 1954 vuoteen 1998. Vaisénen 2001s.288

™Toiseksi Viitalan jaottelussa ei mielestani otéaomioon kyllin selvasti sitd Saarnivaaran elaméan
tarkeda kymmenen vuoden jaksoa, jolloin han tutkitheria ja teki molemmat vaitoskirjansa.
Tuolloinhan han edusti selvasti tunnustuksellistaterilaista kastendkemysta ja sanoutui
anteeksipyyntokirjeisséan varsin selkedasi irti skt kautensa kasteteologiasta, johon han kuitenki
palasi mybhemmin jossakin maarin takaisin. Nalarohden oikeammaksi jakaa Saarnivaaran kasteopin
kehityksen kahden kauden sijasta kolmeen eri kaute¥éisanen 2001, 289. Ks. myds Vaisanen 2001,
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hen, ettd Saarnivaara nikee itse itsensa luterilaisena ja haluaa pitiytya Lutherin

opetuksiin. '

Vaikka Saarnivaaran kastenikemys todellakin muuttui hinen Luther-tutkimuksen
kuluessa, niin on mielestini kyseenalaista kutsua kautta "tunnustukselliseksi” tai sa-
noa Saarnivaaran kasitystd kasteesta "tunnustukselliseksi luterilaiseksi kastendkemyk-
seksi". Koska sana et liity aineeseen ja Kristus itse ei ole kastevedessi lisnd, mitka
Saarnivaara selvisti kieltda, on mielestani vikiniista tehda Saarnivaarasta "luterilais-

n

ta". Luterilaisuuden tunnusmerkki, Kristuksen reaalinen lasniolo armonvilineissa,

puuttuu totaalisesti Saarnivaaran ajattelusta.ls9

3.6.2 Ehtoollisessa jactaan Kristuksen uhrin siunausta

Saarnivaara ei tee varsinaista eroa kasteen ja ehtoollisen vilille, vaan hin nikee kas-

teen ja chtoollisen saarnaviralle alistettuina armonvilinesanan erikoismuotoina.

300-308.

1% gaarnivaara aloitti melkein heti Amerikkaan ke#all939 muutettuaan Luther-tutkimuksensa ja
vaitoskirjojensa valmistelun. Molemmat vaitoskirjeoskivat siis Lutheria ja hanen teologiaansa.
Lutheriin paneutuminen muutti melko rajusti myos@avaaran kastenakemysta. Niinpa han jo vuonna
1942 julkaisi mainitun Upposen ja Lapsosen vélideskustelun muotoon laaditun pikku Kkirjan
Raamatullinen kaste. Kirja edustaa selvasti eddtes kaudesta poikkeavaa Lutheriin ja luterila@isee
tunnustukseen pitaytyvaa linjaa.” Vaisanen 2000, 88. Vaisanen 2001, 307-308.

9Aiemmassa tutkimuksessa olisi kannattanut tutusarkemmin Saarnivaaran antropologiaan ja
pneumatologiaan, joka olisi paljastanut Saarnivadréiennaisen” luterilaisuuden. Saarnivaara lainaa
Lutherin teksteja paljon ja h&nen on taytynyt tante hyvin, koska han perustelee ndkemyksensé lahes
poikkeuksetta enemman tai vahemman onnistuneéflauksella Lutherilta. Runsas tekstien lainaaminen
voi helposti saattaa lukijan luottamaan Saarnivaasittimaan Luther-tulkintaan. Saarnivaara omyiah
myos itse itsensa Lutherin oikeana tulkitsijanaiisénen 2001, 289.
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ruumis ja veri voidaan nauttia uskomalla evankeliumi. Sakramenttien nakyvit ai-
neet auttavat ithmistd jirjen ja tiedon tasolla helpommin uskomaan evankeliumiin.
Armo otetaan vastaan varsinaisesti kuitenkin omassatunnossa - siksi armonvalinei-
den nikyvit aineet eivit sisdlli Jumalan ldsndoloa. Kaikissa tapauksissa Jumala tar-
joaa armonsa julistetun sanan kautta ja thminen omistaa evankeliumin lahjat "eksis-

tentiaalisella” tavalla, omantunnon kautta.'®

"Sana lupaa ja antaa koko armon. Sakramentillinen merkki ei lisia sithen mi-
tidgn. Niin ollen koko armo saadaan yksistidn evankeliuvmin kuulemisen kautta.
Kristus saadaan omaksi ja hianen ruumiinsa ja verensd nautitaan uskottaessa
evankeliumi. Kun siis joku ottaa vastaan sakramentin, niin hin ottaa vastaan
evankeliumin armon."'
Niin ehtoollinen ei ole erityisessd mielessd "nakyva sana". Sakramentti koostuu ar-
monvilinesanasta ja merkista.'”” Merkki on vain nikyvi osa, jolla itsessidn ei ole
leivassd. Saarnivaaran nikemys on hyvin monisyinen, koska hin antaa monille ter-

meille uuden sisiallon. Olennaista on kiinnittia huomio tulkintaan Kristuksen ruu-

miista ja verestd:'®

05T 11, 209. Kysymys Kristuksen ruumiin ja verenraslosta ehtoollisesta on heréattanyt kiinnostusta
my6s modernin teologian piirissa. Yhteista aientenddeskustelulle nayttdd olevan kysymys suulla
syomisen ja uskossa vastaanottamisen suhteest&nteich & Jenson 1991, 87s.

1157 11, 205. (Kursivointi VP)

%2\1erkki ei ole yksiselitteinen kasite. Luther kéisiberkin sisallon toisin kuin Saarnivaara. Ks.txe
1968, 16s. Ks. myds Veivo & Huttunen 1999, 26-29.
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"... Luther tarkoittaa Kristuksen ruumiilla ja verelld hanen inhimillistd luon-
toaan. Sen lasndolo ehtoollisessa merkitsee siten, ettd Kristuksen koko per-
soona, han jumal-ihmisend on siind ldsnd eikd vain Hinen henkensi tai ju-
malallinen luontonsa."'**
Koska Kristuksen ruumiin lisndolo merkitsee Saarnivaaran mukaan ennen kaikkea
sitd, ettd Kristuksen koko persoona, sekd inhimillinen ettd jumalallinen luonto, on
lasnd, ei ehtoollinen poikkea mitenkdin muista julistustilanteista.  Kristuksen tosi
ruumis ja veri ovat saatavilla kaikissa armonvilineissd, mutta erityisesti julistetussa

sanassa. Nain ehtoollinen ei ole missddn erityisessa mielessd Kristuksen ruumis ja

veri.'%

on lasna samalla tavalla kuin julistetussa sanassa. Kaste ja ehtoollinen, rippi ja ar-
monvilinesana tarjoavat saman lahjan, mutta ulkonainen tapa vaihtelee. Reaalisen
lisndolon sijaan ehtoollinen antaa siunauksen - edellyttien ettd vastaanottajalla on
usko. Ehtoollinen on vain titen eris kehys tai ulkoinen tapa, jonka kautta ihminen

voi saada osakseen siunausta. %

18331 11, 231-233.

184ST 11, 228. Vrt. Cleve 1968, 293-298.

185 »Nain ollen Luther opettaa Kristuksen totisen riinnja veren lasnaoloa ja jakamista kaikissa
armonvdlineissa ja varsinkin evankeliumin sanassks néet Kristuksen ruumis ja veri eivat olisi
todellisesti l1&Asn& evankeliumin sanassa, ei nisidi tulla osalliseksi tdhdn sanaan uskomalla.talés
voimme my0s paatella, ettd Kristuksen ruumis ja @eole ehtoollisessa lasna millaan erikoisellaatta,
vaan samalla tavalla kuin muissakin armonvalin€isSa I, 230. Ks. Sihvonen 1980, 68s.

& Kristuksen ruumis ja veri saattaa kayda meidadusieme ja sydameemme ‘ruumiillisen’ &énen
valityksella korvien kautta, mutta sen lisaksi n@vat tulla sieluumme leivan ja viinin kanssa suun
kautta. Ainoa ero niiden vélilla on siind, minkiatenen kuulon vai maku- tai kosketusaistin valggka
saamme Jumalan lupauksen ja lahjan. Kristuksemiguja veri voidaan 'sy6da’ joko korvilla tai sajll
joskin edellinen on perustavaa, suulla sydminen gdé seuraavaa ja sitd vahvistavaa. 'Suulla syt
(manducatio oralis) ei téten ole mitdan erikoiskd eri armonvalineiden valilla ole tdsséa kohdeméém
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Ehtoollisen menemisen tarkein edellytys on henkilokohtainen usko. Tama asettaa
kysymyksen ehtoollisen olemuksesta. Onko ehtoollinen uskoa vahvistava merkki
vai armonviline? Saarnivaaran konstruktio ehtoollisesta muodostuu hyvin sekavak-

si johtuen hinen erikoisesta antropologiastaan ja kasityksestd aineen ja hengen suh-

nan kautta:'¢’

"Samoin on sakramentillisen yhteyden vuoksi oikein sanoa, etti syomme
Kristuksen ruumista, mutta luonnollisessa merkityksessd saamme suuhumme
vain leivin. Mutta tissi leivissd, sen mukana ja alla, on Kristuksen ruumis,
joka kuitenkin voidaan nauttia vain syddmen uskolla. Meidan on lisaksi
otettava huomioon, mitd Luther ajattelee Kristuksen ruumiin ja veren suh-
teesta sanaan. Olemme nahneet, miten Kristuksen ruumis ja veri ovat Lut-
herin mukaan 'pannut’ eli 'suljetut’ ennen kaikkea sanaan ja sanan kautta lei-
péin ja viiniin. Kun kuulemme evankeliumin sanaa, niin timi sana kay kor-
viimme sisille, ja sen ddni litkuttaa adniaaltoina korvamme rumpukalvoa ym.
elimid, ja sen mukana korvistamme menee sisille my6s timan sanan sisalto.
Titen sanassa oleva Kristuksen ruumis ja vert menee myos korvista sisille -
ndin voidaan sanoa sen johdosta, etti sanan ja niiden vililli on Kristuksen Iu-
paukseen perustuva yhteys. Mutta seki kuulemisen etti syomisen kautta Kristuk-
sen ruumun jo veven sisille sieluun kiyminen tapabtun yliluonnollisella jo hen-
gelliselli tavalla. Vain ddni ja leipd kidyvit aistimista tai suusta sisille luon-
nollisella tavalla.""®

olennaista eroa. ...Sakramentissa meille annefija lan aina sama ja sen tarjoaminen ja jakaminen on
kaikissa tapauksissa yhta todellista ja vakavaauiteldkin vain se, joka uskoo ja ottaa siten lahjan
vastaan, sen todella saa omakseen. ....Kasteassaassa, synninpaastossa ja ehtoollisessa tarjaa
annetaan kaikille sama lahja, ja niiden valilla enoa vain lupauksen ja lahjan ulkonaisessa
antamistavassa. ... Mutta mistd&n armonvalineestdeesaa siunausta muuten kuin uskon kautta." ST I,
239, 240. Vrt. Hardt (1971, 130s) sanoo, etté ¢xdlle leipa on Kristuksen ruumis: Panem esse orpu
Christi. Ehtoollisessa leivan ja Kristuksen ruumidlilla ei tule tehda eroa, eikd asiaa pida tsélit
filosofian avulla. Hardt on tullut tunnetuksi ksbimalla konsubstaation kayton termina luterilatae
ehtoolliskasityksesta, koska se ei tee hdnen mgkaaikeutta Lutherin perustavalle ajatukselle sétfé
ehtoollinen on salaisuus, jota ei voida purkaanddibsofian avulla.

87ST 11, 234. Vrt. Sasse 1959, 66s. Cleve 1968;233

1835T |1, 248 alaviite. Yksimielisyyden ohje torjua&nivaaran esittaméan teologisen mallin ehtoolises
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Ehtoollisen lahja otetaan vastaan sydamessd ja omassatunnossa. Ihmisen juma-
lasuhde on Saarnivaaralle eksistentiaalinen, ja siksi ehtoollinenkin otetaan vastaan
cksistentiaalisella tasolla hengessid ja omassatunnossa. Henkilokohtainen usko on
edellytys, koska vain uskovan omatunto voi "omistaa" ehtoollisen lahjan. Epiuskoi-
setkin saavat suuhunsa leivin, mutta he eivit voi omistaa ehtoollisen tarjoamaa

lahjaa eksistentiaalisella tasolla.'®

ta: "Pyhassa sakramentissa ei Kristuksen ruumisteamautita suulla, leivdn mukana. Suulla nautitaa
pelkkaa leipda ja viinia, Kristuksen ruumis taastitaan yksinomaan hengellisesti, uskolla." FC Ep.
26: TK, 444. Olennaiseksi muodostuu kysymys syostéseotetaanko suulla vastaan Kristuksen ruumis
ja veri vai ei? Saarnivaara tulkitsee suulla syg@ni"kapernaumilaiseksi syomiseksi": "Lutheria og+j
kus tosin syytetty siitd, ettéa han olisi opettaldtistuksen ruumiin ja veren 'kapernaumilaistal@dinnol-

lista syomistd. Han tosin puhuu asiasta joskuaisil sanoja kayttaen, jotka niiden yhteydesiéern-
mattuna saattavat johtaa tdhan kasitykseen. .mnankin lausunnon sanat osoittavat, etta téssérei t
koiteta Kristuksen ruumiin ja veren luonnollistadeyistd, vaan sakramentillista. ... Samoin on sa&ram
tillisen yhteyden vuoksi oikein sanoa, ettd me syinKristuksen ruumista, mutta luonnollisessa merki-
tyksessd saamme suuhumme vain leivan." ST II, ZB®nustuskirjojen kohta, jossa puhutaan "kaper-
naumilaisesta syomisesta", sanoo kuitenkin: "Meooske, opetamme ja tunnustamme, ettd Kristuksen
ruumiin ja veren nauttiminen ei tapahdu pelkastégmgellisesti, uskolla, vaan myoés suulla. Nautigni

ei kuitenkaan tapahdu niin kuin kapernaumilaisatitkelivat, vaan yliluonnollisella, taivaalliselkavalla
leivan ja viinin myota, sakramentillisen yhtymykseerusteella." FC Ep. 7, 15: TK, 443. Eroksi jég-|
pujen lopuksi se, etta Saarnivaara kieltdd Kristaksiumiin ja veren suulla sydomisen. Han kasitié
ramentillisen union eri tavalla kuin tunnustuskirj&s. FC Ep. 7, 2-5: TK, 441s.

Ks. Seppéanen (2002, 6s.) korostaa, etta lausestilm,cum pane" on alisteinen lauseelle "Hoc egiuor
meum", ja siksi ehtoollisteologian tulee perustira siihen. Vrt. Tiilil& (1968, 192) nayttaakibevan
ehtoollisen siséllon samaan tapaan kuin Saarnivaara

1%%/rt.  Seppanen kirjoittaa osuvasti: "Kommuunioepiide on mielesténi yksi ihanimpia ja
vapauttavimpia jumalanpalveluksen osia. Suomadaisekristillisyydessd painaa raskaana taakkana
itsensa tutkimisen perinne. Jos jokin asia elismyl aihepiiristd on perinteisesti opittu, se qretos
kelvottomasta ehtoollisvieraasta. ... On mielenkimen kysymys, mitd Paavali tarkoitti puhuessaan
itsensa tutkimisesta. Kysymys ei liene niinkdaranntsensa sieluntilan jokasunnuntaisesta anakgysis
ja diagnoosista, vaan siitd uskonko mina etta tkipé ja viini on todellinen Kristuksen ruumis jaru
Kelvollisen ja kelvottoman ehtoollisen nauttimiséiinen ero on sama kuin luterilaisen ja reformaidu
ehtoolliskasityksen. Kysymys on siitd, mikd meykitannetaan lauseelle hoc est corpus meum.
Vaheksymatta ollenkaan terveellista itsensa tutkianennen ehtoolliselle menoa kysymys ei ole siitd,
millaiset tunnot minulla sattuu juuri tuona sunraind olemaan. Usean kristityn kohdalla kdy juuri
Paavalin sanoja vastaan. Han tutkistelee ja jd& pBaavali sitd vastoin kehottaa tutkimaan jtemsit
syomaan." Seppanen 1998, 137. Seppéanen korostaa ehtoollisen lahjaan, Saarnivaara puolestaan
korostaa ehtoollisvieraan omaa uskoa.
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ne tarjoavat samaa lahjaa eri muodoissa. Jumala on asettanut erilaisia tapoja jakaa

evankeliumin armoa.'”®

Saarnivaara kieltia voimakkaasti ehtoollisaineissa olevan Kristuksen reaalisen lasna-
olon eikd hin myoskain hyviksy minkainlaista unio sacramentalista armonvilineis-

sa:

"On puhuttu siitd, miten Lutherin mukaan Kristuksen ruumis ja veri ovat
chtoollisessa erityiselld tavalla ldsnd, ja miten tissd sakramentissa saadaan
erityisid lahjoja. Ei ole ihme, ettd professorit ja papit eivit ole voineet hy-
viksyi tallaista oppia, joka ei ole Jumalan sanan mukaista. Mutta se ei to-
dellisuudessa ole Lutherinkaan nikemyksen mukaista, silld han opettaa sel-
visti, ettd Kristuksen ldsniolo ja lahjat ovat samoja kaikissa armonvilineissa.
Jos timi Lutherin raamatullinen nikemys tulee yleisesti selviksi, niin on
mahdollista, etti monet voivat jilleen seurata hintd myo6s ehtoollisopiss-
Sa."171

Ehtoollinen on ennen kaikkea uskoville kuuluva armonviline, jonka kautta ei voi

yleensd uudestisyntyd.  Sen tarkoitus on vahvistaa uskoa, erityisesti kiusauksen ja

10_ytherin mukaan evankeliumin sana on kaikissa awétineissa armon varsinainen jakaja, ja Kristus
on niissa lasna ennen kaikkea sanassa: toisiskaspihn sanassa, toisissa sanassa, johon on ¥ydiste
erityinen merkki sanan sisaltdman lupauksen sigiejik pantiksi. Ehtoollisen erityisluonne, jokanse
erottaa muista armonvalineista, on taten se, etta Kristuksen ruumiin ja veren erityiset merkitka

ovat hanen maardamindén takeina hanen ruumiinsargnsa lasndolosta. Ainoa ero ehtoollisen ja
muiden armonvalineiden valilla on siten jumalallishjan jakamistavassa, ei itse lahjassa eikd sen
lasndolossa." ST II, 230-231.

ST 11, 238 alaviite. Vrt. Hardt 1992, 41-43, 6Bs. myds Seppanen 2002, 7.
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epauskon aikoina, ja siind evankeliumin lupaus kohdistetaan yksiloon. Uskon lisak-

nauttiminen tapahtuu murheellisena ja kiusattuna.'”?

Saarnivaara korostaa seurakunnan pyhyyttd ja myos ehtoolliselle osallistuvien tut-
kimista. Koska kristityt ithmiset tunnistavat toisensa, voi uudestisyntynyt sananpal-
velija tunnistaa oikeat kristityt. Vain uudestisyntyneet kristityt tulisi paastaa eh-
toollispoytian. Saarnivaaran mukaan Lutherin ajatuksena ja thanteena olivat juma-

lanpalvelukset, joihin osallistuisivat vain todelliset kristityt.'”

12 ytherin johtava ajatus on, etta Kristus on asettaehtoollisen kristittyjensa uskon vahvistukseksi
Se ei ole kadantymisessa kaytettdva armonvalinskijoon saattanut poikkeuksellisesti tapahtua, etta
Jumala on antanut katuvaisen syntisen siind kokaaaan, vaikkei han sitd ennen olisikaan ollututull
uskoon) - eli kayttddksemme katolisessa teologigmeallista nimitystd, joka tdssa kohden on aivan
paikallaan - se ei ole hengellisesti kuolleiderarvdengellisesti elavien sakramentti. Koska kbiten
juuri kristitylla on aika ajoin perkeleen, maailm@@ oman lihan aiheuttamia kiusauksia ja taisteluja
uskon heikkoutta, epailyksia jms., niin he tarwesevahvistusta uskolleen.” ST I, 249.

17 koska ehtoollinen on tarkoitettu vain kristitgj niin muita kuin todellisia uskovaisia ei pH#ai
paastaa sitd nauttimaan. Sitd ei ole pidettavkilkaiavoimena. Luther hylkda ajatuksen "avoimesta
ehtoollispoydasta”, joka on kaikille vapaa, iimantasta uskovaisten ja epéuskoisten valilla. Haatiy,
ettd sananpalvelijoiden on tunnettava uskovaisilsi joille jakaa ehtoollista.... Naiden periaatési
soveltamista yritettiin uskonpuhdistuksen aikanaidattaa kaytdnnossakin. T&std on todistuksena
seuraava Augsburgin tunnustuksen kohta:...(25.kopinTyydyttavalla kannalla asiat eivat kuitenkaan
olleet. Uskovaisten "suljettua ehtoollispoytad" oiu pantu kaytantdoén v 1523, jolloin Luther piti
mainitun saarnan - eika sitd saatu toimeen myodhek#én -, silla seurakuntien hengellinen tila dié si
varten liian alhainen. ... Asian jatkuvaa tarkétutherille osoittaa se, ettd han "Saksalaisersomss"
esipuheessa kolmisen vuotta myéhemmin (1526) gsikisen kansalle pidettavan jumalanpalveluksen
ohella erityista todellisten uskovain jumalanpalath, niiden ‘jotka tahtovat olla todellisia kiisga ja
tunnustaa evankeliumia kadella ja suulla." Harnugiekkaan ryhtynyt toteuttamaan esitystdan, vaaois
tekevansa sen vasta sitten, kun sita varten ork&yliskovaisia, jotka sita haluavat.” ST I, 2249.
Huom. Luterilaisuudessa on ainakin kaksi eri tudiraditiota suljetusta ehtoollisesta. IImeista etta
Saarnivaara on saanut ajatteluunsa vaikutteita, yMradloissa ollessaan, Apostolis-luterilaiselta
kirkkokunnalta. Yhdysvalloissa Missouri Synod ja isébnsin Synod edustavat suljetusta
ehtoollisesta(close communion) tulkintaa, jossan@iiu rationaalinen ja tiedollinen puoli. Olerstai
on, milla tavalla ehtoolliselle osallistujat ymrtéirat sanat "Tama on minun ruumiini”. Pietistinen
luterilainen traditio, johon myds Apostolis-luteihen kirkkokunta kuuluu, korostaa puolestaan uigov
sisdista hengellista tilaa.
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Ehtoollisella on armon jakamisen lisdksi lain 'virka'. Ehtoollinen voi synnyttai epa-
uskoisessa omantunnon hidan, joka saattaa hianet etsimadin armoa. Kuitenkin eh-
toollisen nauttimiseen liittyy my0Os vaara: epauskoisen osallistuminen ehtoolliselle
voi aiheuttaa hanessa "paadutustuomion". Esimerkkina Saarnivaara kayttad Juu-
dasta, joka osallistui Herran ehtoolliselle ilman uskoa. Ehtoolliseen liittyy titen
voimakas spirituaalinen nikokulma. Siksi erityisti huomiota tulisi kiinnittdd eh-

toolliselle osallistuvien hengelliseen tilaan.'”

Ehtoolliseen liittyy myos omantunnon kautta tapahtuva kokemuksellinen taso.
Ehtoolliselle mennessdan kristitty kokee murhetta ja janoaa Jumalan pyhyytta.
Omatunto on tilléin valmis vastaanottamaan armon ja anteeksiantamuksen. Eh-
toollisessa Kristuksen uhrin siunaus jaetaan sithen osallistuville. Siunauksen saami-
nen on sidottu ihmisen mielentilaan. Tdma selittyy juuri omantunnon tilan kautta.
Ehtoollisessa thminen voi saada erityisen 'stunauksen' kokemuksen. Tama kokemus

on merkki ehtoollisen lahjan vastaanottamisesta, ja siti seuraa ilo ja kiitollisuus.'”

74 'Tata tyota tekee yleensd laki, mutta evankeliimikaattaa suorittaa lain 'virkaa' sulkemalla
uskottomat armon ja elaman osallisuudesta. Tasskityksessa ehtoollinenkin, joka itsesséén on
evankeliumia, suorittaa lain tehtdvad, tuomiten dlam tuomion ja vihan alaisiksi sen epauskoiset
nauttijat. Joidenkin kohdalla tdma tuomio on pdastuwomio, kuten esim. Juudaan tapauksessa oln Na
on monen nykyajankin ehtoollisen nauttijan laitéia sehtoollispdydéassa kaytyddn moni menee sitakin
rohkeammin synnintekoon. Useimmille nuorille ensidgnen ehtoolliskdynti on téllainen
paadutustuomioksi nautittu ateria. Muutamissaeded ‘vierasta tyotdan' vaikuttamalla omantunnon
syytoksia ehtoollisen vaaramielisesta nauttimisgstgaa siten parannukseen.” ST I, 251.

175 kristitty menee ehtoolliselle murheellisenaydattuna, vanhurskautta isoavana ja janoavanaamutt
palaa sieltd lohdutettuna, ravittuna, iloitsevaam&ijttdvand. Ehtoollinen on ennen kaikkea armtinea
jossa Kristuksen ruumiin ja veren uhrin siunauksetetaan itsensd syntiseksi ja huonoksi tuntevalle
kristitylle. Juuri taten alttarin sakramentti mastuu eukaristiaksi, kiitosateriaksi. Armon saagnifa
kokeminen on néet aina ilon ja kiitoksen edellyty®&T I, 250
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Ehtoollinen on julistustilanne, jossa Kristus on samalla tavalla lisnd kuin armonva-
linesanaa julistettaessa. Saarnivaaralle ehtoollisen asetussanat ovat julistusta. Eh-
toollinen ei ole kovin tarkedssda asemassa uudestisyntyneen taistelussa syntid vastaan,

koska ehtoollisen voi nauttia my6s sanaan uskomalla.'”

Ihmisen henki on suorassa yhteydessd Jumalan todellisuuteen, siksi myos ehtoolli-
sen reaalinen vaikutus on sidottu persoonalliseen uskoon ja ehtoollisen vaikutus
sieluun tapahtuu ihmisen hengen kautta. Ihmisen sielu ja siind sjjaitseva jarki tai
ruumiin aistit eiviat voi vastaanottaa Jumalan lahjaa. Taten ehtoollisessa on kaksi
tasoa: luodun maailman nikyvi taso, jolle leipi ja viini kuuluvat, ja nikymaton spi-
rituaalinen taso, jolla ihminen voi uskossa vastaanottaa ehtoollisen lahjan "eksisten-
tiaalisella" tavalla. Saarnivaaran antropologia ja kisitys materian ja hengen suhteesta
sailyy loogisesti my0Os ehtoollisopissa. Runsas Lutherin tekstien lainaaminen on to-
dennikoisesti saanut monet vakuuttuneiksi Saarnivaaran "luterilaisuudesta’, joka

todellisuudessa on hyvin ndenniistd."”

"&0nko mahdollista ajatella, ettd Luther kasittégiistuksen veren olevan 'todellisesti' lasna vain

ehtoollisessa ja muissa armonvdlineissd vain kwnahsesti? Ei suinkaan. Sellainen tulkinta olisi
kokonaan Lutherin ajatustavan vastainen. Han yrn@@dfristuksen veren lasnéolon yhta 'realistisesti'
yhta todellisena, kaikissa armonvalineissa. .. atadistuksena siita, ettd Luther opettaa Kristuketinen
ruumiin ja veren lasndoloa myods evankeliumin samg$sensa, on se, ettd hanen mukaansa nama lahjat
saadaan myos sanaan uskomalla, riippumatta elsestthi. ... Nain ollen Luther opettaa Kristukserséot
ruumiin ja veren lasnaoloa ja jakamista kaikissaavalineissa ja varsinkin evankeliumin sanassa." S
Il, 229-230. Vrt. WA 23, 151.

YIST 11, 237. Vrt. Prenter 1954, 285-287. Ks. myisve 1968, 84. Fredrik Cleve korostaa sité, etta
usko tarvitsee jotain ulkoista johon tarttua: Raamaanan, kasteen veden ja Kristuksen ruumiirejarv
ehtoollisessa." Esimerkiksi Vaisénen (2001, 300)Haovinen (1954, 65) nakevat Saarnivaaran
edustavan luterilaista teologiaa.
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3.6.3 Rippi - yksiloon sovellettua armonvilinesanaa

Saarnivaaran henkilohistoriaan liittyy hianeen voimakkaasti vaikuttanut yhteys lesta-
diolaisuuteen. Saarnivaaran oman kertomuksen mukaan hian koki uudestisyntymi-
sen Viino Havaksen julistaman synninpdaston kautta. My6s myohemmin Saarni-
vaara toimi aktiivisesti lestadiolaisuuden piirissd, varsinkin ennen toisen viitoskir-
jansa kirjoittamista.'”®

Ihmisen uskoontulo tapahtuu paisaintoisesti ripin vilitykselld, koska evankeliumin
vastaanottaminen tapahtuu 'eksistentiaalisesti' omassatunnossa. Oikean Kristuksen
ansioon luottavan uskon synnyttdd paistosana, joka lupaa kaikkien syntien anteek-
siantamuksen. Tamai palauttaa thmisen samaan asemaan, jossa Adam eli: turvalli-

suuteen ja hyvin omantunnon paratiisiin.'”

8T alonen 2000, 19-20. Auranen 1991, 12. Saarnivatmpa kirjoittaa Laestadiuksesta osoittaa taman
olleen Saarnivaaralle esikuva. Mielenkiintoista ettd Saarnivaara ndkee Lutherin ja Laestadiuksen
kadantymyksen tapahtuneen hyvin samalla tavalla. in@ista Saarnivaaran ndkemykselle molemmissa
tapauksissa on maaratty armonjéarjestys, jonka mukagntymys tapahtuu. Tama sopii hyvin yhteen
Saarnivaaran oman teologisen konstruktion kam#isdll, 365-384.

179 "vanhurskauttava usko on Lutherin perusnakemyksekaan ennen muuta omantunnon asia. Uskon
suhde Jumalaan on "eksistentiaalinen" suhde, jassz@nen kokee omantunnon héatdén saadun
lohdutuksen evankeliumin kautta. ... Kristukseni@s luottavan uskon voi synnyttda vain evankeliumi
paastdsana, joka lupaa kaikki synnit anteeksi Hanmeressaan ja ansiossaan.. ... Lutherin oppi imise
alkutilasta ja uskon syntymisesta kuuluvat ndinemllyhteen. lhmisen alkutila paratiisissa oli
sanomatonta turvallisuutta Jumalan rakkaudessaosiassa. Lankeemuksessa hdn menetti taman, mutta
uskossa Kristuksen sovitustydhdn han paasee takajsin omantunnon paratiisiin. Silloin han jatiee
tuntee Jumalan armollisena Isanaan, elaa syyllestgdvapaana hanen suosiossaan, varmana siita, etta
Jumala on hénelle suosiollinen ja ettéd nain ollekdén maailmassa ei saata hanta vahingoittaa. nTate
tarkein kohta Jumalan kuvassa on tullut hdnen &ltdah palautetuksi. Usko on Jumalan suosion ja
rakkauden paratiisiin palaamista, mutta tima tapaKtistuksen uhrin kautta, jonka evankeliumin lupa
antaa syntiselle vanhurskaudeksi ja jonka uskcaottstaan turvakseen ja viattomuudekseen Jumalan
edessda." ST I, 274-275. KO, 15.
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Rippiin liittyy ominaisuuksia ja mahdollisuuksia, jotka tekevit siitd parhaimman
mahdollisen tavan jakaa evankeliumin siunausta. Ripissd voidaan huomioida yksi-
l6n tarpeet, konteksti ja hengellinen tila er1 tavalla kuin kasteessa ja ehtoollisessa.
Paastoavaimen kautta tullut evankeliumi on myo6s helpommin uskottavissa kuin
yleisessa saarnassa kuultu evankeliumi. Rippiin liittyy myos mahdollisuus kieltda
antecksiantamus ja opastaa kiytinnollisessd kristillisessd elimassda. Rippi tarjoaa

niin suuremmat mahdollisuudet kokemuksille kuin muut armonvilineet.'*°

Rippiin ja sananjulistajan julistamaan synninpaastoon liittyy Saarnivaaralla erityise-
ppun j ) jan j Yy P

nd ulkoisena muotona "kittenpaillepaneminen". "Kittenpiillepaneminen" on Saar-
nivaaran mukaan raamatullista, vaikka se ei varsinaisen ole Kristuksen asettama.
"Kattenpaillepanemisen” tarkeyttad Saarnivaara perustelee silld, etta Uusi testamentti
"kitteenpaillepanemisella” tiytyy olla enemmin merkitystd kuin ehtoollisella.
"Kittenpaillepanemisen” kautta ihmiselle lahjoitetaan, ripin yhteydessd, syntien an-

teeksiantamus. '®!

180yksityinen synninpaastd on vain yksiloén sovellattia hanelle erityisesti julistettua evankeliumia.
Sellaisena evankeliumi on helpommin uskottavissa kleisesti julistettuna. Téassa suhteessa yksityi
synninpaasto ja ehtoollinen ovat samanlaisia. Toinen yksityisen synninpaaston etu yleiseenatema

on se, etta siind evankeliumin lohdutus voidaaritis@a/kunkin henkilon erityisten tarpeiden mukaga -
my0s tarvittaessa kieltda se ja kayttaa sideavaintaMoni synninhadéassa oleva henkilo ei saatst@aa
Jumalan armoa yleisesti saarnatusta evankeliumistan tarvitsee yksityista sielunhoitoa ja haneen
erityisesti sovellettua evankeliumia. ...Luther mda rippia ja synninpaastéd vain keinona auttaa
omantunnon hadassa olevia, vaan myds mainionasuil@na muutenkin opastamaan ihmisia
kaytannollisessa kristillisyyden kilvoituksessa.Lutherin vakaumuksen mukaan ihmisella on siséinen
tarve avata sydamensad ja puhua jollekulle luotetkavkristitylle synneistdan, kiusauksistaan ja
murheistaan." ST I, 215-217. Vrt. Juntunen 19859s.

18Kristus ei ole nimenomaan saatanyt kattenpaallepasta synninpaaston yhteydessa. lIman sitakin
synninpaasto on pateva. Se on kuitenkin hyva {ayllinen. Kristus itse kaytti kattenpaéllepanetais
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Ripissd on tarkeda kuulla synninpaiston sanat uskovan suusta. Vain uskovan julis-
tama synninpadstd on pdteva ja lahjoittaa syntien anteeksiantamuksen, koska sithen
liittyy Pyhan Hengen vaikutus. Kristus puhuu vain niiden kautta, joissa hinen
Henkensa asuu. Epauskoisen synninpaisto on vain sanoja ilman Jumalan voimaa ja

vaikutusta. >

Ripin erityisasema selittyy myos silld, ettd siind on julistajan nakokulmasta parhaat
edellytykset uskon synnyttimiseen ja hoitamiseen. Julistaja ja rippi kuuluvat erot-
tamattomasti yhteen. Saarnivaaran nakemys, jossa julistaja valittdid armon kuuli-
joille, on hyvin tyypillinen lestadiolaisuudessa. Sakramentit ja sana ovat vain julis-
tajan apuvalineitd, joiden avulla hian kaitsee uskovia. Julistajan erityisasema ja ar-

monvilineiden viheksyminen sopivat hyvin yhteen. Koska armo saadaan varsinai-

ihmisia siunatessaan ruumiillisesti tai hengellisesSamoin tekivat apostolit. Alkukristillisyydss
pidettiin kattenpaallepanemista niin tarkednd, sitipidettiin Kristuksen opin alkeisiin eli peassoihin
kuuluvana. ... Kattenpaallepanemisesta puhutaanessad testamentissa ainakin 14 kertaa.... Herran
ehtoollisesta puhutaan vain noin 7 kertaa. ..Mutiinkuin voimme sanoa, etta kasteen vesi (siin&
julistetun sanan kautta, Kristuksen veren voimaflagee synnit pois, niin voimme myds sanoa, etta
kattenpaallepanemisen kautta (sanan valitykselldstiksen veren vaikutuksesta) synnit annetaan
anteeksi." TS, 44. HE Ill, 379.

182 T4llsin han viittaa usein siihen, etta rippi-isaimenkin neuvoo ja lohduttaa, toisin sanoen, hes@i
‘sielunhoitoa’, eik& vain julista synninpaastt&han ei kykene kukaan muu kuin todellinen uskovaine
Sitapaitsi yksityisrippi on niin arka asia, etteiuji kukaan halua ripittdytya muulle kuin sellaisel
henkildlle, joka hdnen vakaumuksensa mukaan otitkyis.. toisaalta sovituksen virka eli avainterka

on annettu uskovaisille, Pyhdn Hengen saaneilkefaoikea kayttdminen on mahdollinen vain Pyhassa
Hengessa. Kristus ja Hanen Henkensa puhuu sellhisekilon suun valitykselld, jossa Han elaa jaajok
elad Hanessa." ST Il, 177-178. Myods Osmo Tiilikee avainten vallan kuuluvan vain uskoville.
Epauskoisen julistamassa synninpaastossa ei ateaaoi Tiilild 1947, 16. Lars Levi Laestadius kaelyt
avainten vallan patevyyttd papin hengellisesta stéla riippumatta, mutta Laestadius asettaa
kyseenalaiseksi epauskoisten pappien kyvyn op#@staiatéd hengellisissa asioissa. Juntunen 1982, 174
Juhani Raattamaa edellyttdd puolestaan synninpadjstiistajan olevan elavassa uskossa, jotta
synninpaasto on pateva. Zidback 1941a, 42.
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sesti uskovan julistamassa synninpiastossd, niin mihin tarvitaan armonvilineita ja-

kamaan armoa.'®?

18yrt. Grane 1967, 52. Tarkeda on Kkiinnittdad huomigulistajan, Raamatun ja armonvalineiden
keskindiseen suhteeseen. Onko saarnaviran telufavd'armonvéline”, jonka kautta Pyh& Henki

annetaan, vai hoitaa armonvdlineitd, joiden kaBy&d Henki annetaan? Ks. Zidback 1941a, 43s.
Synninpééstd on ollut Raattamaasta léhtien ledtad@n liikkeen "padarmonvéline”. Saarnivaara ja
Raattamaan kasitykset ovat yhdenmukaiset ripigjaigpaaston osalta.
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4. KIRKKO - KRISTITYN PARATIISI

4.1 Uudestisyntyneiden yhteiso

Ihminen, joka on uudestisyntynyt, on muuttunut sisiiseltd olemukseltaan hyviksi,
ja hdnen suhteensa Jumalaan on rakkaudellinen. Tamai uudestisyntyneiden joukko
muodostaa oikean kirkon, joka on osittain nakyvi ja osittain nakymaton. Oikeat
kristityt elavit hyvin omantunnon paratiisissa kuten Adam. Tamain yksilon sisdisen
omantunnon tilan yllapitamiseksi kristitty tarvitsee seurakuntaa - paikkaa, jossa han
voi kuulla synninpddaston, kuulla julistettua armonvilinesanaa ja rukoilla yhdessa

muiden kristittyjen kanssa.'®

Seurakunnalla on ndin toiminnallinen funktio: seurakunta yhteisona tukee yksiloa
taistelussa syntid vastaan, varoittaa mahdollisista vaaroista ja tarvittaessa ohjaa oike-
alle tielle. Niin seurakunta voidaan nihdi paikkana, joka tukee kristityn hengellistd
kasvua ja kilvoitusta. Pyhitykseen liittyvit tunnetilat omassatunnossa liittyvit juuri

seurakunnassa kuultavaan julistukseen.'®

8% hminen ei ole kaantymyksessaan ja vanhurskausesshan rijppumaton yksild, vaan han on
jatkuvasti riippuvainen seurakunnalle uskotustata&gen virasta. ... Kristityt ovat 'yhdistetyt$onsa’ ei
vain yhteisen uskon kautta, vaan myds sen johd&dtd, he tarvitsevat toisiaan uutta syntymista ja
vanhurskauttamista varten, kuten myods uskossansisilyy ja kasvamista varten. He saattavat olla Paan
Kristuksen kanssa yhteydessa vain olemalla yhtegdésinen ruumiinsa, seurakunnan kanssa. Vain
ruumiin, seurakunnan, ja sille uskottujen armomsitien kautta he tulevat osallisiksi siita elamgstéa
virtaa Paastd, Kristuksesta." ST I, 198.
18%30s han on vaarassa menna harhaan niin toisevaisko auttavat hanet jalleen oikealle tielle, hés
sallii niin tehtdvan. Jos han joutuu epauskon dilksseen, epatoivoon ja muihin synteihin, niin pghie
yhteyden jésenet Kristuksen pappeina julistavatelgnjalleen evankeliumia, joka auttaa héanta
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4.2 Uskovien joukko konstituoi kirkon

Seurakunnan muodostavat uudestisyntyneet ihmiset, jotka elavit Pyhin Hengen
hallinnassa. Uskovat ovat Kristuksen ruumis ja konstituoivat todellisen kirkon.
Kirkko ei ole sidottu luomisen piiriin kuuluviin merkkeihin, vaan uskoon. Sana ja

armonvilineet eivit titen konstituoi kirkkoa, joka on uskovien seurakunta.'*

Saarnivaara nimittda kirkon ulkonaisiksi tuntomerkeiksi ja elamanilmauksiksi evan-
keliumin saarnaamista ja sakramenttien hoitoa. Kuitenkaan nimi elimanilmaukset
eivit itsessddn ole kirkkoon kuuluvia, vaan ainoastaan uskovien kaytossd nama vili-
neet jakavat evankeliumin siunausta. Ulkonainen kirkkolaitos ei titen Jumalan sa-
nasta ja sakramenteista huolimatta ole valttaimatti kirkko, vaan se voi olla Perkeleen
hallussa ja kiytossa:

"Uskovat henkilot muodostavat seurakunnan, jonka tirkeimmit elimanil-

maukset ovat evankeliumin saarnaaminen ja sakramenttien hoito. Jumalan

sanan saarnaaminen ja sakramenttien hoito ei sindnsi tee jotakin uskonnol-
lista yhteisod kirkoksi, silld, kuten olemme nihneet, Luther sanoo perkeleen-

voittamaan ndma kiusaukset. "ST II, 200. RK, 70.

18&Kristuksen kirkko on 'pyhien yhteys', Kristuksemien ja Pyhan Hengen hallitsemien ihmisten
joukko. ... Kristuksen seurakunnan muodostavdk&peoyhat' eli kristityt, uskovaiset. He ovat le@éin
ruumiinsa. ... Téallaisilla lausunnoillaan Luther r@staa sitd, ettd seurakunta ja kirkko ei ole
olemukseltaan ulkonainen jarjestd, vaan ettd setooellisessa, elavassad uskossa olevien ihmisten,
Jumalan lasten joukko maan paalla. ST Il, 145,146 Grane 1967, 70-78. Juntusen (1982, 236-238)
mukaan Philipp Jakob Spener ja August Hermann keaedustivat ajattelua, jossa todellisen kirkon
muodostavat oikeat uskovat. Spener jarjesti kisikmakuntien keskuuteen "uudestisyntyneiden" gijrej
joilla han pyrki luterilaisen kirkon hengelliseendistukseen. Huom. Juhani Raattamaan ja Saarnivaara
kasitykset seurakunnasta uskovien yhteisoné otiasl#aikilta osin yhdenmukaiset. Saarnivaaranyyhty
Raattamaan opetuksiin hAmmastyttavan tarkasti.ackii941b, 60.
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kin kirkoilla, toisin sanoen, pimeyden ruhtinaan hallinnassa olevilla ulkonai-
silla kirkkojarjestoilld olevan Jumalan sanan saarnaa ja sakramenttien hoitoa.

daan puhua todellisesta Kristuksen seurakunnasta. Niin ollen ainoastaan
uskovien eli pyhien seurakunta voi saarnata evankeliumia oikealla tavalla ja
hoitaa sakramentteja evankeliumin mukaisesti. Hengeton, ulkonainen kirk-

sanojen mukaan perkeleen aikaansaamaa Kristuksen kirkon 'apinoimista’,

'matkimista'."*®”

Kirkon ulkonainen jirjestys on kuitenkin valttimattomyys, ja Jumala toimii uskovi-
en kautta, jotka kayttivit ulkonaiseen jarjestykseen kuuluvia kehyksid tyovilineind
siclujen voittamiseksi. Kirkon ulkonainen jirjestys ei kuulu kuitenkaan varsinaisesti
kirkkoon, vaan se kuuluu ainoastaan tiahan aikaan. Pyhid Henki on sitoutunut us-
koviin, ei luotuun maailmaan kuuluviin neutraaleihin rakenteisiin. Uskovat ovat
kirkon rukouksen kautta elavoittiva voima ja ovat titen olemuksellinen kirkko, jolle
antaa kehykset ulkonainen kirkkolaitos. Saarnivaaran kisitys paratiisin tilasta ja kir-

kosta ovat yhteneviiset. Hengellinen elimi on irrallaan luodusta todellisuudesta.'®®

87T 11, 150. Vrt. Oberg 1991, 119s. Grane 196, 7

18yjiittasimme edella siihen, ettd Luther tunnustamkdn ulkonaisten jarjestysten ja laitosten
valttamattomyyden tdssd maailmassa, kunhan ne et Kristuksen oikean seurakunnan, héanen
pyhiensa tyovélineind ja puitteina, joiden piirisb& saattavat tehda tyotd sielujen voittamiseksi
Kristukselle. Kuten ihmisessa on sielun ohellamigy niin myds kirkossa on sen sisdisen elaméanahel
ruumiillinen’ puoli. ... kirkon ulkonaiseen jasjigkseen kuuluvat asiat ovat 'telineitd’, jotkatadeapeen
talon rakennustyon aikana, mutta jotka eivat kuwdloon ja havitetddn sen valmistuttua pois. Ne
kuuluvat pelkastddn tahan aikaan ja haviavat, kaisteleva seurakunta muuttuu kirkastetuksi
seurakunnaksi. Ne ovat hyodyllisia ja valttdmaitdam, niin kauan kuin Kristuksen seurakuntaa
rakennetaan sanan ja sakramenttien palvelustydtyks#lla, mutta sindnsa ne eivat muodosta kirkkoa,
eivatpd edes siihen kuulu." ST II, 151- 152. \Grane 1967, 70-78. Juha Junttila tutkimuksessaan
"congregatio sanctorum" nédkee sanan ja sakramkotistitutiivisina merkkeina, jotka luovat uskon.
Myds Luther edellyttdd uskoa, mutta uskoa synnyjagstaa ylla Jumala, sanan ja sakramenttien &autt
Siksi siella, missd on sana ja sakramentit, on anyés kirkko. Saarnivaaralla puolestaan fyysista
kirkkoa, sanaa ja armonvdlineitéa pitda ylla uslekavien joukko ja uskovien rukous. Junttila 198%4.
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Tdma asettaa kysymyksen my0s ilmoitussanan eli Raamatun osalta. Raamattu on
Saarnivaaran mukaan seurakunnan keskuudessa syntynyt kirja, joka on tarkoitettu
seurakunnan kiayttoon. Raamattu kuuluu seurakunnan ulkonaiseen jarjestykseen, ja
se on tarkoitettu taistelevan seurakunnan aikaan. Se on kirjoitettu harhaoppien

torjumiseksi ja kristittyjen ohjaamiseksi oikeaan suuntaan.'®

Aiemmin kisitelty kuvaus paratiisissa vallinneesta tilasta ja Adamin jumalasuhteesta
nakyy myos kirkko-opissa. Kirkko e1 ole ulkoinen, fyysisesti havaittava ja olemuk-
seltaan staattinen, vaan nakymaton, eliva ja thmisten sisdiseen tilaan sidottu. Luo-
makunta on neutraali, ei itsessidn hyva tai paha, vaan kaikki riippuu kiyttotarkoi-
tuksesta. Samoin my0s kirkon ulkonaiseen jarjestykseen liittyvit 'kehykset' ovat

neutraaleja ja riippuvaisia kayttajastd. Uskovien kiytossa seurakunnan 'kehykset'

jakavat siunausta.'”

4.3 Rukoileva ja elidvi kirkko - nikyvi ja nakymiton

18%yuden Testamentin kirjoitusten tarkoituksena oneria harhaoppien torjuminen ja kristittyjen
pysyttaminen totuudessa, mutta varsinainen evamké@li saarna on kuitenkin edelleen oleva
suusanallista julistusta.” ST I, 257. "Vastaasillihminen oikein ymmartad Raamattuakin, silléose
syntynyt Pyhdn Hengen saaneen seurakunnan helm&ssamattu on oleva seurakunnan kaytettdvana
ihmisten kutsumiseksi parannukseen ja armon osatken ja heiddn johtamisekseen Jumalan tahdon
tuntemiseen ja noudattamiseen.” ST I, 260.

9% Kristuksen seurakunnan yhteyteen ei kuulu yhtegikan, henkildiden tai minkaan muun ulkonaisen
asian puolesta. Mikaan ulkonainen kirkkojarjess@urakunta tai seurakuntaryhma ei saata sanoa
olevansa koko kristikunta. Sen yhteyteen riitt&élBnen yhteys Kristukseen uskon kautta." STL46.

Vrt. Lutherin mukaan Adamilla oli jo paratiisissgty§inen kirkko ja armonvélineet. Adamin yhteys
Jumalaan ei ollut henkinen, vaan han oli yhteyddasdalaan animaalisen elaméan kautta. Helkkula 1999,
65.
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Kirkon ulkonaiseen jarjestykseen kuuluvia asioita kiytetadn oikein, kun ne ovat uu-
destisyntyneiden hallinnassa. Taman lisaksi on tarkead, ettd seurakunta on jatkuvas-
mille ulkonaisille tuntomerkeille. Uskovat rukoilevat elavisti sydimestain, eivat
liturgisia kaavoja tai muotoja noudattaen. Jokaisen kristityn tehtdva on olla jatku-

vassa rukoustaistelussa Jumalan valtakunnan leviimiseksi.'**

Kristittyjen yhteiselld rukouksella on erityinen vaikutus kirkon hengelliseen ela-
madin. Yhteiset rukouskokoukset antavat kirkolle hengellisen voiman ja mahdollis-
tavat herdtyksen. Ilman rukousta kirkko elad hengellisesti lamaantuneena tai kuol-
leena. Rukous on titen kanava, jonka kautta kirkko tehddin voimalliseksi ja elavak-
si. Siksi kirkon kaksi tukipylvastd ovat uskovien joukko ja rukous. Uskovien jouk-

ko konstituoi kirkon, mutta rukous tekee kirkon eliviksi ja voimalliseksi.'?

¥™pyhan Hengen uskovan sydamessa vaikuttama rakkési; ihmisiin saattaa hénet rukoilemaan
heidan puolestaan ja néin suorittamaan kuninkaalligappeutensa erasta tarkeaa tehtavaa Kristuksen,
suuren Esirukoilijan, apulaisena. Kristuksen tav@in joutuu valiin suorastaan taistelemaan rukesges

ja olemaan ahdistuksessa toisten ihmisten ja Jumadakunnan asian, jopa oman maansakin asiain
vuoksi. Suuren osan esirukoilijan-tehtavastaan tittyis suorittaa kammionsa yksindisyydessa tai
l&ahettamalla rukoushuokauksia Jumalalle jokapéegdisehtaviensa keskelld. Mutta tarkedn osan siitéa
han suorittaa yhdessa muiden kanssa. Luther penitgista painoa useiden kristittyjen ja seurakunna
yhteiseen rukoukseen erityisissa rukouskokouksisst, asiaa koskee Kristuksen lupaus Matt. 18:19.
....L.uther ei tarkoita téllaisella yhteisella ruksella mitdéan 'liturgista' rukousta, jollaista kaetssa ani
harva rukoilee ollenkaan. Myds yhteisen rukoukselee olla syddmen pohjasta Jumalan puoleen
nousevaa huutoa ja anomista.” ST Ill, 232-233. ri@a@aran kasitys muistuttaa hyvin pitkélle Juhani
Raattamaan teologista ajattelua. Raattaamaa keroskousta ja kristityn sisaista taistelua hywdamaan
tapaan kuin Saarnivaara. Oletettavaa on, ettanvaara on omaksunut kasityksenséd joko suoraan
Raattamaalta tai myohemmasta lestadiolaisestatpesitdi. Zidback 1969, 36s.

192 utherin sanat osoittavat, ettd han pitaa uskaeniyhteisia rukouskokouksia elinehtona kristilise
kirkon elamalle. Illman niitd kaikki on seurakunsasja kirkossa lamassa: rukouskokouksia vailla
olevassa kirkossa ei ole voimaa, joka varjelisi skaat lankeamasta ja joka saattaisi syntiset
kdantymykseen. Toisin sanoen: siella ei ole hetateikd hengellistd kotia, jossa uskoon tulleita
hoidettaisiin ja kannettaisiin rukouksen kasivdasil Siella on vain ulkokultaista muotomenoa.
...Kristittyjen olisi hdnen sanojensa mukaan kokudtava usein, etenkin pyhapdiving, oikein sydamen
pohjasta anomaan Jumalalta heratysta ja kaantymyistainkin oman seurakunnan ja paikkakunnan ja
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Saarnivaaran nakemyksen mukaan luterilaisuuteen kuuluivat alun perin yhteiset ru-
kouskokoukset, ja niiden lopettaminen on syyna kirkon hengelliseen kriisiin. Saar-
nivaara ajattelee Pyhian Hengen vaikuttavan varsinaisesti oikean uskon rukouksen
kautta, ei liturgisten kaavojen tai muotojen kautta. Liturgia vie paikan ja ajan ela-
vilta, aidolta rukoukselta, joka nousee uskovien sydimestd. Asiaa selittdd Saarni-
vaaran kisitys Jumalan toiminnasta eksistentiaalisella tasolla. Jumalan toiminta ei
sitoudu liturgiaan ja kaavoihin, jotka kuuluvat neutraalille luomisen tasolle. Henki
liittyy julistukseen ja rukoukseen, jotka ovat aktuaalisia, Hengen johdatuksessa ta-

pahtuvia spontaaneja toimintoja.'”?

sitten myds oman hiippakunnan epauskoisille sylgjsvihollisille ja ystaville seka varjelusta jaskon
vahvistusta moninaisten vaarojen keskella taisiddekristityille. Kun hengellinen elama on lamass
syntiset vaeltavat suruttomina idistd onnettomantteohti, kun kristittyjenkin keskuudessa uneliasia

sen seurauksena maailmanrakkaus seka riitaisutyleisia ja kun usko, toivo ja rakkaus ovat lanaass
niin kristityilla on taysi syy kokoontua yhteen nilkkmaan Jumalalta apua téhan hatdan. Kun on puute
uskovista ja Hengen valaisemista papeista ja pappeain itse  hengellisessa pimeydessa ja
valinpitamattdmyydessa elavia miehia, niin sill@istittyjen on syyté verikyynelin rukoilla, ettéuhala
l&hettaisi heratyksen ja korjaisi asiat." ST 11133234. Junttila (1989, 195-196) kirjoittaa
teravasti:"Jokainen yritys ymmartaa ja tulkita hltesta kirkko-oppia on tuomittu epaonnistumaan,
mikali yksikin seuraavista tekijoista sivuutetaalumalan sana, sakramentit, ja naihin kuuluva virka,
Pyhdn Hengen vaikuttama usko ja persoonallinengoylyihteisd. Jokaista naistd tekijoista voidaan
kutsua perustellusti kirkon konstitutiiviseksi elentiksi. Missa yhtéakin naista tekijoista aliardaan tai
perati torjutaan, sielld kasitys kirkosta alkaarisigida. Ja missa téllainen vaara tulkinta saaumtkiella

ei vain kirkko-oppi vaan myos siihen elimellisdstintekstissa oleva vanhurskauttamisoppi alkavatasaa
evankeliselle intentiolle vieraita piirteitd. .id8a4 taas painottuu Pyhdn Hengen ty® ja uskon
tulkitseminen erossa korvin kuultavasta evankeliunjulistamisesta ja nakyvastd sakramenttien
toimittamisesta, siella joudutaan loputtomaan peaismiin. tdméa personalismi on joko individuab&t

tai kollektiivista riippuen siitd, mink& aseman g@onallinen pyhien yhteis6 siind saa. Luterilaiimn
piirissé pietismi on esimerkki jalkimmaisestad vad#itdosta. Siind persoonallisen uskonkokemuksen
kollektiivisuus saa etusijan. Friedrich Schleiectmzxin tulkinta edustaa taas individualistis-
persoonallista kirkkokasitystd, jossa kirkkoa pyhidteisona ei nahda valittomasti Jumalan tahtomaks
jarjestykseksi."

193 Ajatellessamme naita syvallisesti raamatullisekemdyksen siséltavia sanoja ymmarramme, miké on
eras huomattavimpia syita siihen, ettéd niin suaressassa luterilaista kirkkoa hengelliseltd kamnalt
kaikki on lamassa. Lukuunottamatta joitakin pierpéreja Lutherin nimella kayva kirkko on
laiminlyonyt yhteisen rukouksen (alttaripalveluksgiiteydesséa seka hartausseurojen alussa ja lopussa
olevia rukouksia tuskin voi sanoa sellaisiksi yhitesi rukouskokouksiksi, kuin mitd Luther tassa
tarkoittaa) ainakin yht& perusteellisesti kuin @ikeripin ja synninp&astén (se on yleisesti olluinva
kirkkokurillinen rangaistus eika sielunhoitokeifiten yhteinen rukous on ollut 'liturgiaa' eiké oukta).
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Saarnivaara nikee liturgian ja kaavojen olemassaolon syntiinlankeemuksesta johtu-
vana asiana, jonka juuret ovat langenneen ithmisen taipumuksessa harjoittaa taikaus-
koa. Synnista johtuva ihmisen ymmarryksen turmelus houkuttelee ithmistd jatku-
vasti seremonioihin ja luottamaan niihin. Seremoniat ovat vastakohta Hengen toi-

minnalle.'*

tarkead, koska silld voidaan vaikuttaa hengelliseen todellisuuteen, joka edelleen vai-
kuttaa luodun todellisuuden tilaan. Uudestisyntyneet kristityt voivat hyvin reaali-
sesti vaikuttaa spirituaaliseen todellisuuteen ja tapahtumiin rukoustaistelun avulla.
Kirkon elama on syvimmiltaan taistelua Jumalan ja Saatanan valilla. Uudestisynty-
neet osallistuvat tihdn sotaan ja kayvit siksi yhdessd hengellista sodankdyntid pa-

huuden valtoja vastaan.'”

Yleisen luterilaisen kasityksen mukaan rukouskolsetikovat ‘epaluterilaisia’ ja vaaraoppisuuteen
vivahtavia, aivan kuin sellaista on sielunhoidd@linrippi ja synninpaasté (viimeksi mainitussa sessa

on viime aikoina kuitenkin tapahtunut jonkin vernaniutosta parempaan péain, kuten myos kysymyksessa
rukouskokouksista). Onko siis ihme, etté tilannesellainen, kuin se on. Jospa 'luterilainen’Karkaisi
armon palata 'ensimmaisiin tdihinsd' ja oikeaaerllatisuuteen téassakin asiassa." ST Ill, 233-23xiihé.
"Luther ei tarkoita téllaisella yhteisella rukoukaemitdan 'liturgista' rukousta, jollaista luetsaa ani
harva rukoilee ollenkaan. Myds yhteisen rukoukselee olla syddmen pohjasta Jumalan puoleen
nousevaa huutoa ja anomista. Tallaista se ei ilaj ellei rukoilemaan kokoontuneiden uskovien
sydamia sureta ihmisten hata. ...Vaikka seuraklenrmisi kuinkakin komea kirkko, jossa ‘piipitetdan
lauletaan... ja toimeenpannaan suuria juhlallisi®tiksaatana ei siitd valita, vielapa edistaékollaista
muotomenoa, kunhan vain tallainen yhteinen rukaimihlyédaan.” ST I11I, 232-233.

¥ Turmeltuneen ymmaérryksensa vuoksi ihminen on tedinen taikauskoon. Uskovainenkaan ei ole
siitd kokonaan vapautunut. Eréas taikauskon muottaipuvaisuus luottaa seremonioihin ja pelatéaemiid
laiminlydmistd enemman kuin uskon ja rakkauden ilaipomista.” ST 111, 62.

19 jumalan nimen pyhittaminen ja Hanen valtakuntan&sminen ovat toisilleen l&heista sukua olevia
asioita. Jumalan tahto tapahtuu juuri siten, ldeiaen nimeansa pyhitetdén ja Hanen valtakuntatesa tu
Mutta kristitty tuntee itsessdan perkeleen, maailijgaoman lihansa vastustavan tatd Jumalan tahdon
toteutumista. Taméa pahuuden valtojen kolminaisestid sen tapahtumista yleensakin ihmisten
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Koska seurakunnan tirkein tehtiva on hengellinen sodankiynti, joka tapahtuu yh-
teisissd rukouskokouksissa, ovat rukouskokoukset seurakunnan varsinainen ja oikea
kokoontumismuoto. Saarnivaaran nikemyksen mukaan myos Lutherin tavoitteena
olivat uskovien seurakunta ja yksinkertaiset kokoontumiset, joissa ei olisi ollut litur-

Luther ei ehtinyt uudistaa.'”

Todellinen oikea kirkko sijaitsee aina kuitenkin ulkonaisten kirkkojirjestojen sisalla.
Ulkonainen jirjestys on valttimittomyys, mutta ulkonainen jarjestys ei itsessdan
kuulu kirkkoon, vaan se Iuo kehykset joiden piirissda uskovat toimivat ja ndin syntyy
oikea kirkko, pyhien yhteys. Kehykset ovat tyovilineitd, joiden avulla uskovat voi-

vat tehdi tyotd pelastamalla sieluja Perkeleeltd Kristukselle.””

keskuudessa. Luther puhuu usein siitd, miten perkidaa kaikkein eniten Jumalan sanan puhdasta
julistusta, koska se on vaarallisempaa kuin mikédmu hédnen vallalleen ihmissieluissa. Han koettaa
siksi kaikin mahdollisin tavoin estdaa Jumalan sapahdasta julistusta ja sen uskomista. Jotta han e
siind onnistuisi, tarvitaan kristittyjen jatkuvaahellittamatonta rukoustaistelua.” ST 11, 224.

19%Tassa Luther kuvaa seurakuntaa ulkonaisena yhmijsfpnka muodostavat padasiassa uskovat
ihmiset, toisin sanoen, seurakuntaa, joka on kopanaltaan ldhella pyhien yhteyttd. Han tietda
kuitenkin, etta kaytannossa tallaiset seurakunwat loarvinaisia, silla 'kristitty on harvinainentili' maan
paalla. 'Saksalaisen messunsa' esipuheessa kathew, ettei silloin ollut sellaista seurakuntaga jolisi
voitu evankeliumin mukaan hallita, vaan suuri osenglanpalveluksiin osaaottavaa kansasta oli
‘turkkilaisten ja pakanain' kaltaisia, joita taylgitsua ja kehottaa parannukseen ja uskoon. Bisiei
katsonut voivansa vield jarjestaa sellaista ykstaksta, epaliturgista hartauskokousta, joka abibut
sopiva uskovaisille - hanella ‘ei ollut ihmisidasitarten'.” ST 1, 152-153. Lutherin suhtautumigekon
traditioon tulkitsevat toisin mm. Arffman 1993, 2180 ja Schlink 1961, 225.

Y™yjiittasimme edella siihen, ettd Luther tunnustamkdn ulkonaisten jérjestysten ja laitosten
valttamattomyyden tdssd maailmassa, kunhan ne eaét Kristuksen oikean seurakunnan, hénen
pyhiensd tydvalineind ja puitteina, joiden piirisk& saattavat tehda tyota sielujen voittamiseksi
Kristukselle. --- Kristuksen todellisen kirkon jékanaisten kirkkojarjestdjen suhdetta on joskusatty
myds kahdella samankeskisella ympyralla: ulompijdmpi ympyrd kuvaa 'ulkonaista kirkkoa',
sisemman ja paljoa pienemman kuvatessa sen sidéllda uskovaisten joukkoa, joka yksin muodostaa
Kristuksen todellisen kirkon." ST Il, 151,152. S8, Ks. Pirinen 1984, 19. My6s Spener vetosi
Lutheriin  sanoessaan seurakunnan ihannemuodon rolevseurakuntien sisalla  toimivat
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Elavi kirkko, joka muodostuu uudestisyntyneistd kristityistd, on osittain nakyma-
ton ja osittain niakyvd. Uudestisyntyneiden todistuksen ja pyhityksen osalta oikea
kirkko on osittain nakyvi. Kristuksesta todistaminen ja rakkauden tyot ovat myos
maailmalle nakyvid merkkejd. Epauskoiset eivit voi nahdi kristittyjen sisdistd rau-
haa ja hyvin omantunnon tuottamaa turvallisuutta, mutta Jeesuksesta todistaminen,
kristittyjen hyvit teot ja rakkaus todistavat maailmalle uskovien yhteydestd Juma-

laan.'®

Uudestisyntyneille oikea kirkko on niakyvi ja tunnettu. Uudestisyntynyt tunnistaa
toisen uudestisyntyneen lihes poikkeuksetta Pyhin Hengen saaneeksi, ja sen vuoksi
kristitylle oikea kirkko on nakyva. Lisdksi seurakunnan antama todistus, joka antaa

omalletunnolle rauhan, kertoo uskovalle Kristuksen lisniolosta seurakunnassa.'®’

pienoisseurakunnat, ecclesiolae in ecclesia.

98 Kristuksen todellinen seurakunta ei kuitenkaan ki&onaan sellainen, ettei sitd saatettaisi havaita
Edella esittimassamme lausunnossa Luther sanaojagitka kirkko onkin nadkymaéatén ja hengellinen, se
kuitenkin on uskolle tajuttava. Uskovat ihmisettevat toisensa ainakin jossakin maarin, osatettagro
uskovaiset epauskoisista ainakin useimmissa tasaks Kristus on naet uskovissaan ' samalla kertaa
salattu ja julkinen...Han paéstdd Hengen hedeljuekkoon pujahtamaan joitakin vikojakin...ja siten
katkeytyy, jotta ylpeét tuomarit loukkaantuisivaineen'. Mutta uskovien Hengen hedelmistd noyrat ja
lapsenmieliset kuitenkin 'saattavat hanet tunteshaessa parantua™. Uskovien eldméassa nakyviin
Hengen hedelmiin kuuluu ennen muuta Kristuksen ustaminen ja rakkaus toisia Jumalan lapsia seka
myds yleensa ihmisia kohtaan." ST Il, 148,149. Sehlink 1961, 217-224. Juntunen 1982, 232-234.
Vrt. Sihvosen (1980, 110s) tutkima Wilhelm Lohe siha Saarnivaaran nédkemyksen kanssa juuri
painvastaista ndkemystda. Lohen mielesta valittyperko kirkossa on katketty, ihmissilméan on sita
mahdoton tunnistaa. Nakymatonta kirkkoa ei voild@éih tavalla erottaa ndkyvasta kirkosta, vaan ne
kuuluvat yhteen niin, ettéd ne ovat yksi kirkko. aBavaaralle myés Lohe oli auktoriteetti. Ks. HEA4-
242.

19%Tama seurakunta on salattu ja tuntematon vaie takailmalle, joka epauskon pimeydessa eldessaan
ei tunne Herran omia. Mutta se on tunnettu uskjaleiskoville: uskovaiset tuntevat toisensa saman
hengen lapsiksi ja saman Jumalan perheen jasekiksiyvain joutuvat kosketuksiin toistensa kanssa.
Tama toistensa tunteminen ei kuitenkaan ole erefiiymtd, vaan erehdyksia voi tulla siten, etta jotak
heikkoa uskovaista ei sellaiseksi tunneta ja tdlaskullattua pidetdén uskovaisena. Kristuksen eghi
seurakunta tulee nékyvéksi ja tunnetuksi suun tstugen ja Hengen hedelmien sekd evankeliumin ja
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4.4 Pyhittiava yhteiso

Saarnivaaran pyhitysnakemyksen ymmartimiseen on hyva palata Saarnivaaran ka-
sitykseen paratiisista. Kysymys tahdon vapaudesta nousee olennaiseen asemaan,
koska se liittyy ihmisen kykyyn ja mahdollisuuksiin suhteessa lakiin. Saarnivaaran
mukaan Adamilla oli paratiisissa vapaa tahto, ja hian mielellidn toteutti Jumalan
kiskyt ja ohjeet; Adamille oli mahdollista elaa lain mukaan. Uudestisyntyessian ih-
minen palaa alkavasti tahan paratiisin tilaan. Kiristitylld on siksi vapaa tahto nou-
dattaa Jumalan lakia ja uuden ihmisen puolesta uudestisyntynyt noudattaa Jumalan

tahtoa mielelldin.>*

Lain olemukseen kuuluu, ettd sen mukaan voi eldid vain lakia rakastava thminen.
Niin kristitty rakastaa sisdisestd pakosta ja han kykenee uuden ithmisen osalta tayt-
timian lain vaatimukset. Laki kirjoitetaan Pyhin Hengen uudistuksessa uskovaisen

sydidmeen silld tavalla, ettd uskovainen vaistomaisesti ja spontaanisti toimii oikein ja

sakramenttien valityksella tapahtuvan Pyhan Hentgmittaman kutsumis- ja pelastustyon kautta.
Uskoville tama kaikki on todistuksena Kristukserddtlisen seurakunnan lasnéolosta ja Kristuksen
lasnéolosta siind. Kunkin yksityisen ihmisen kdlad&ristuksen kirkon olemassaolo ja lasnédolo tulee
nakyviin silloin, kun han kuulee joidenkin ihmistsnusta parannuksen ja syntien anteeksiantamuksen
sanaa, tuntee siind Pyhan Hengen puhuvan itsgleteee siten pelastuksen osallisuuteen.” ST@0.1

Ks. Junttila 1989, 191.

20Eras Lutherin vanhurskauttamis- ja pyhitysopin yseékemyksia on se, etta kristitty tayttaa lain
kahdella tavalla: (1) han omistaa uskossa Kristaksaorittaman lain tayttamyksen, jonka Jumala
armollisesti lukee hdnen hyvékseen, ja (2) hanaalRghé&n Hengen vaikutuksesta elamassaan tayttaa
Jumalan lakia rakkaudessa ja kuuliaisuudessa. rEsgatiinlankeemusta Jumalan lain eli kaskyjen
tayttaminen oli ihmiselle mieluista ja my6és mahotd. Uudestisyntyneet, Pyhan Hengen uudistamat
ihmiset ovat (alkavasti) palanneet tdhan paratodirilaan ja noudattavat hekin Jumalan lakia nfiigde

ja vapaasta tahdostaan.” ST Ill, 99. Ks. Pirin884] 116. Saarnivaara ottaa tutkimuksellaan osaa
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rakkauden mukaan. Titd toimintoa kutsutaan Kristuksen laiksi ja Hengen laiksi.
Nimitys viittaa juuri sithen tapaan, jolla uusi thminen tiyttaa lakia: vapaasti ja iloi-
sestl. Naiin lain tayttimiseen liittyy tahdon vapauden lisiksi emotionaalinen ja psy-
kologinen nakokulma. Lain tiyttiminen edellyttia oikeaa tunnesuhdetta, turvalli-
suutta ja rakkautta, Jumalaan. Turvallisuuden ja rakkauden kokemus poistaa pelon

suhteessa Jumalaan ja orjallisen suhtautumisen lakiin.*”!

Jumalan Pyhin Hengen uudistus on myos todistuksena yksityiselle kristitylle siita,
ettd hian on todellinen kristitty. Naiin kristityn hyvit teot toimivat "indikaattoreina"
ja merkkeini, joista ihminen voi tarkkailla omaa hengellistd tilaansa. Rakkaus ja
hyvit teot viestittavit Pyhin Hengen ldsnidolosta ithmisen sydiamessid. Kristitylle
omien tekojen tarkkailu ei ole vaarallista, koska hin tietia ettd ne ovat Jumalan vai-

kuttamia, ei varsinaisesti hinen omia toitiin.**

pitkaan jatkuneeseen keskusteluun lain kolmanrieéstista.

2| aki vaatii vapaaehtoista ja mieluista tayttamisjéka ldhtee sydamen halusta. Se ei tyydy
rangaistuksen pelosta ja palkan toivosta tapahtuvakindiseen, ulkonaiseen tayttdmiseen. Vainmsko
kautta saatu Pyha Henki voi antaa ihmiselle sefaisydamen, ettd han, lain tuomioista ja orjuudesta
vapaana, saattaa noudattaa lakia talla tavalla tantedustaan, vapaasti ja iloisesti.... Kun ihmimman
uskossa uudistettu ‘hyvaksi puuksi’, han tuottaardfly hedelmdd sisdisesta pakosta eikd lain
vaatimuksesta. Jumalan (laissa ilmoitettu) tam&igoitettuna uskovaisten sydamiin silla tavaé#ta he
riippumatta lain vaatimuksista tekevat niité asipjbita laki vaatii. N&in Jumalan laki on Hendekina
uskovain syddmessa. Luther nimittaa tatd sydarkegitettua lakia myos Kristuksen laiksi." ST 11,
100-101. KO, 13.

2Hyvat tydt osoittavat ihmiselle itselleenkin, ettdnelld on usko. Rakastamaton ja anteeksiantamato
mieli on todistuksena siitd, ettei ihminen todelis usko Jumalan armoon ja anteeksiantamukseen
Kristuksessa. ...Luther ei pida oman kaytoksensadjaensa tarkkailemista omaanvanhurskauteen
johtavana, silla kristitty ei pidd hyvia t6itdan rsmaisesti omina tdinddn, vaan Pyhan Hengen
vaikutuksina. Siksi han ei joudu itsessaan rakkajat hyvia toitd havaitessaan omahyvdisyyteerse,.
ettd hanen elaméassaan on rakkautta ja hyvid toitdmerkki siitd, ettd Jumala ei ole jattanyt hanta
hengellisen kuoleman valtaan, vaan on armostatpelaishanet ja tehnyt lapsekseen." ST III, 48-4K,

247. RKS, 265.
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hallitsee Pyha Henki. Tdmain vuoksi kristitty rakastaa lakia vain osittain ja vajavai-
sesti. Vaikka kristitty muuttuu sisdiseltd olemukseltaan hyvaksi ja rakkaudelliseksi,
on hinen taisteltava edelleen syntid vastaan. Syntiin lankeaminen johtuu yleensi
kristityn tietimittomyydestd tai ymmartimittomyydestd. Kristityn henki on Ju-
malan valtaama ja siksi ihminen on sisimmiltidn yhtynyt Jumalan tahtoon. Synti
on kristityn sielussa ja ruumiissa, jotka eivit varsinaisesti kuuluu ihmiseen Jumalan
kuvana. Thminen ei siis ole syntinen endd Jumalan edessa eikd omassa persoonas-
saan eika synti hallitse hintd, mutta synti edelleen aiheuttaa ongelmia ja estaa tay-

dellisen Jumalan tahdon mukaan elimisen.?*?

niista pois oppimista. Kristityn on joka paiva kilvoiteltava ja taisteltava syntid vas-
taan. Tassd taistelussa Pyha Henki, jota kristitty huutaa avuksi, antaa voiman tais-
tella syntid vastaan. My®0s toiset kristityt ja Kristus ovat mukana auttamassa tissd

yhteisessa taistelussa. Taistelu toimii myos merkkina oikeasta elavistd uskosta: ih-

203vanhalla itsekeskeisella ja Jumalaa vastustavalt#lla, epauskolla ja tietamattomyydella Jumalasta
ja hénen tahdostaan (‘kdarmeen paalld’) ei ol@¢usathltaa ihmisessd, jonka sydamesséa hallitse@& Pyh
Henki. Kun h&nen persoonallisuutensa ydin on tdtamalan puolella, synti ei ole hdnessd enda
hallitseva synti, vaikka sen jaannoksia onkin vieénen olemuksessaan. Hanen sydamensa on tullut
kuuliaiseksi uskossa, joskaan synnin turmelusev@la kokonaan poissa. Taman turmeluksen johdost
kristitty ei kykene toteuttamaan Jumalan tahtoa tenduin osittain ja vajavaisesti. Vielapa han keak
silloin talldin syntiinkin - esim. vihastuu, tuldersimattémaksi, laiminlyé rakkauden velvollisuwksi
jne.; hanessa liikkuu synnillisia tunteita ja ajaia, hanen vaikuttimensa eivat ole aina puhtaita jHan
ei voi kokonaan estaa tata kaikkea, vaikka hargn siemuksensa onkin syntid vastaan ja haluaaazael
Jumalan pyhan ja hyvén tahdon mukaan. ... Krigittyjankeaminen synteihin tapahtuu heikkoudesta,
vastoin heidan sisinta ja varsinaista tahdonsuustaa Monesti tdma tapahtuu tietdmattémyydesta ja
ymmartamattomyydestd." ST 1, 69. RKS, 229. VruoBalaisen pietistin Bengt Jacob Ignatiuksen
kasitys pyhityksesta on lahes identtinen Saarnarakésityksen kanssa. Haavisto 1999, 240-242.
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misen ollessa Pyhan Hengen hallitsema, hin ei antaudu tietoisesti synnin tekemi-
seen. Jos ihminen antautuu synnin tekemiseen tietoisesti, hinen persoonallisuuten-

sa ydin, henki, ei ole endd Jumalan hallitsema.**

Pyhitys tapahtuu ihmisessd sykayksittdin prosessissa, jossa Pyhd Henki vaikuttaa
omassatunnossa ensin pelkoa ja hitad, niitd seuraavat lohdutuksen ja turvallisuu-
den tunteet samalla tavalla kuin uudestisyntymisessi. Naiiden tunteiden ja koke-
musten kautta thminen vihitellen muuttuu, koska hin oppii tuntemaan oman heik-
koutensa ja huonoutensa ja joutuu rukoilemaan avuksi Pyhad Henked. Pyhitys ei
tapahdu ndin ollen ensisijaisesti ymmarryksessd, vaan omassatunnossa ja tahdossa.

Ihminen kokee yhi syvemmin Jumalan rakkauden omassatunnossaan ja noyrtyy

tahdossaan yhd enemmin Jumalan tahtoon.*”

204Njin kauan kuin kristitty on uskossa ja Pyhan Hemghallitsemana, hén ei antaudu tietoisiin ja
tahallisiin synteihin, vaikka saattaakin olla kittsaa, eikd voi poistaa itsestddn pahoja haluja ja
taipumuksia synteihin. ... Pyhdn Hengen avulla uaké&ykenee painamaan alas vanhan ihmisensa
himoineen ja haluineen. Jokapadivaisen rukouskiksien, katumuksen, parannuksen, Jumalan sanasta
vaarinottamisen sekd Pyhan Hengen sisdisen nujatest@ivaksi tekevan vaikutuksen kautta hanen vanha
ihmisensa tulee kukistetuksi ja hdnessa nousee ihmsnen, joka vaeltaa rakkauden pyhyydessa ja
vanhurskaudessa Jumalan ja ihmisten edessa. East®dussa kristitty saa kylla haavoja. Sotaieaa
onnistu niin hyvin, kuin hén soisi sen onnistuveaattaapa han kompastua ja langetakin. Vastaaksen
rukoukseensa ja avunhuutoonsa han kuitenkin saanPiengen avun ja voiman, niin ettd voi nousta
jalleen tekemalla parannuksen ja uskomalla armodstiksessa. Tassa kilvoituksessaan hén tarvitsee
tuon tuostakin myo6s kristiveljen apua seka ripisga yleensa keskindisen neuvomisen ja lohdutuksen
kautta. Nain kristitty ei kay taisteluaan yksimawn Kristus ja hdnen omansa taistelevat yhdessnhéan
kanssaan syntia vastaan." ST Ill, 72, 73.

> Hengen vaikuttama pyhitys (lisdantyva Kristuksemtéminen ja Hengen hallitus syddmessa ja
elamassa) tapahtuu niin sanoaksemme sysayksefdasaisen kehityksen tietd. Pyha Henki vie kyist
uudistuvasti synnintunnon ja hadan laaksoon jaaptp hadnelle yhd uusia synteja, joita on héanen
turmeltuneessa luonnossaan ja elaméssaan seka sittga jalleen lohdutuksellaan pelastuksen iloon.
Pyha Henki vie syvenevaan synnin ja armon tuntameiusten kautta, jotka muistuttavat ensimmaista
parannusta ja uskoon tuloa. Taten 'lain aika jaoar aika' vaihtelevat jatkuvasti kristityn elamassa
Erittéinkin 'lain ajan' ollessa kasilla, kiusaustgg oman huonouden painaessa, kristitty joutuu
rukoilemaan uudelleen Pyh&a Henked, Hengen esikjgslikin. Hénestd saattaa tuntua, kuin han olisi
tullut miltei uskottomaksi ja hengettémaksi ja k#dout Kristuksen tuntemisen. Kun han huomaa
pyhityskilvoituksessaan, kuinka vajavaista Hengefliths hdnessa on, kuinka paljon lihalla on viela
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Vaikka pyhitys on Jumalan ty6ta ihmisessd, osallistuu ithminen aktiivisesti omalta
puoleltaan prosessiin. Kristityn uudistunut tahto ei ole enai sidottu, vaan ihminen
on vapaa tekemain oikein, ja se mahdollistaa thmisen aktiivisen osallistumisen py-
hitystaisteluun. Siksi kristitty on myos vastuullinen ja velvoitettu taistelemaan syn-
tid vastaan. Vaikka kristitty ei voi voittaa syntid omassa voimassaan, on hinen vel-
vollisuutensa taistella aktiivisesti syntid vastaan, rukoilla ja pyytad apua Jumalalta.
Kristitty on saanut uuden tahdon, joka on Jumalan tahdon mukainen. Siksi todel-

koaminen merkitsee uskosta luopumista. Synnin tekemiseen tietoisesti ryhtyrninen

ei ole mahdollista uudestisyntyneelle kristitylle.**

hanessa valtaa ja kuinka vahan Hengen palavuuttekiauden tulta hdnen syddmessééan on, han joutuu
rukoilemaan itselleen Hengen tayteyttd." ST IIl, 75
20&:pyhityksen eli rakkauden ja uuden kuuliaisuudersivainen vaikuttaja ja synnin vastustaja on Pyha
Henki. Mutta tdma Hengen sotiminen syntia vastasamalla kristityn sotimista. Téaten taistelutgyn
vastaan on samalla kertaa velvollisuus ja lahjakétly ja annettu (vaikutettu) asia. ... Taistedass
syntia vastaan kristitty ei saa voittoa omien veinsia ponnistuksilla, eikd hanen sita tarvitsedakéan.
Huomatessaan heikkoutensa han saa pyytda Pyha&dl&oklettamaan syntid ja puhdistamaan hanta
siitd. ... Jumala vaatii kristityltd taistelua S@nwastaan ja synnin poispanemista, mutta kristta
pyytaa, ettd Jumala Henkensa kautta taman hanetésiaja hdnessa vaikuttaisi. Taten kristitty & o
taistelussaan syntia vastaan omassa varassaan,Jwaeatan armon varassa ja Hanen Pyhadn Henkensa
hoidossa. Taistelu syntid vastaan on otettava vegita silla siitd riippuu eldama ja kuolema hénen
kohdallaan. Mutta han saa odottaa apua ja voiltonalalta, jolle siitd sitten myos kuuluu kiitos ja
kunnia. Kristityn on tehtéva tassa sodassa mitétietden, ettd jos han joutuu tappiolle, syy émén. ...
Kristitty haluaisi mielellaan olla synnista kokomgauhdas ja taydellisesti kuuliainen Jumalalle.nKn
huomaa itsessdan syntia, han on siitd murheellivedittaa sitd, tuomitsee syntinsa ja rukoilee Jama
apua syntidan vastaan. ... Uskovainen sitd vastmiuaisi mielellaan vaeltaa kaikissa asioissaalam
tahdon mukaan. Hanen sisin olemuksensa on syattaan. Uskossa Jumalan puoleen kaantyminen
merkitsee sindnsa syntid vastaan asettumista,sellés kaantamista ja sille kuolemista. Kristusyjati
eivat naet sovi yhteen, vaan sulkevat toisensg gogkapa Kristus on synnista vapauttaja.... Nandn
kuin kristitty on uskossa ja Pyhdn Hengen hallitseay han ei antaudu tietoisiin ja tahallisiin simite
vaikka saattaakin olla kiusattuna, eik& voi poidtaastddn pahoja haluja ja taipumuksia synteiH8T."
I, 70-72. VH, 44s. Ks. Schm 3, 40: TK, 273. VRokin (1999, 210) mukaan evankelikaalisen
pyhitysopin juuret ovat kalvinistisessa teologiass&vankelikaalinen kasitys pyhityksesta on hyvin
lahella Saarnivaaran kasitysta. Olennainen ero drinthja evankelikaalisen nakemyksen valilla on
antropologiassa: onko kristitty ihminen edelleenkdtmaan syntinen ja perisynnin alainen vai ei?
Evankelikaaliselle ajattelulle on tyypillistd opistinen né&kemys ihmisesta vanhurskauttamisen
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On huomioitava uudestisyntyneen uusi tahto ja kykeneviisyys tayttad Jumalan laki.
Kirkossa uudestisyntynyt kristitty elda kuten Adam paratiisissa. Hanella on ohjeet ja
kiskyt, joiden noudattaminen on hinelle mahdollista. Siksi han on my6s vastuulli-
nen - hengellisestd taistelusta luopuminen on kristityn vapaan tahdon valinta.
Kristitty rakastaa Jumalaa ja osoittaa rakkautensa lukemalla Raamattua ja rukoile-

malla Hinti.2”

Kristityn taistelu syntid vastaan ja sykdyksittdin eteneva pyhitys tapahtuvat seura-
kunnan yhteydessd ja sen kautta. Seurakunta on paikka, jossa pyhityselimassa tar-

vittavat omantunnon kokemukset saadaan. Toisten kristittyjen rukous, neuvot,

tapahduttua. Saarnivaara suhtautui erittdin mysesti Billy Grahamiin. HE, 461-503. Mannermaa
(1981, 65-69) selvittdd Lutherin kasitysta "talsalfita” ja "tahattomasta” synnintekemisesta jaityrist
taistelusta syntia vastaan mielenkiintoisella tiaval

2Kun ihminen on uudestisyntymisessad palannut ‘psirdt olotlaan asemansa ja (alkavasti)
mielenlaatunsa puolesta, h&n ahkeroi sen jalkeettagaJumalan kaskyille kuuliaisena rakkaudesta ja
kunnioituksesta taivaallista Isdansad ja Vapahta@arlkohtaan. Omasta halustaan han pyrkii
noudattamaan Jumalan lakia, ilmoitettua tahtoa.” IBT108. "Vastauksesi seuraaviin kysymyksiin
osoittavat, rakastatko Jumalaa koko sydamestésiratastatko hantd ollenkaan: Kun joku rupeaa
puhumaan sinulle Jumalasta, herattadkoé se sinugddywan vai vastenmielisyyden tunteita? Kun
kuulet puhuttavan Kristuksesta, hdnen uhristaarejastaan, tunnetko sen johdosta sydamessasiailoa j
mielihyvaa vai tuntuuko se sinusta yhdentekevaidehkad vastenmieliseltékin asialta ? ... Sinulta o
joskus aikaa istua lukemaan jotakin, ja sinulla \@dittavana Raamattu tai jokin muu kirja tai
sanomalehti. Kumman kéteesi ottaminen on sinullduisampaa ... Jos rakastat jotakuta henkil6& sin
puhelet mielellasi hdnen kanssaan. Jos et valit@la jonkun ihmisen kanssa, se on merkki siitt&t e
hanesta valitd, vaan tunnet vastenmielisyytta hidoitdaan. Samoin on suhteesi Jumalaan. Jos e tun
tarvetta rukoilla paivittain, jopa alituisesti, j@n puhella Jumalan kanssa, pyytaen hénelta, taitétset,

ja kiittden hanen lahjoistaan, siné et rakasta lardaVT, 12-19. Kansanldhetyksessa vuosina 1971-
1974 syntyneeseen hajaannukseen liittyi olennaiskgsymys pyhityksesta ja ihmisen tilasta
vanhurskauttamisen jalkeen. Saarnivaara edustiakBa kasitystd, joka korostaa pyhitysta ja uuden
ihmisen prosessinomaista kehitysta pois synnidtihani Lindgren ja Olavi Peltola edustivat ndkemyst
joka korosti ihnmisen jatkuvaa syntiturmelusta. HE554s. Heinola 1999, 12s. Mannermaan (1981, 61
mukaan Lutherilta l16ytyy molemmat néakdkohdat: Juanatdessé kaikki ovat samassa asemassa, mutta
toisissa Hengen valta on edistynyt pitemmalle Koisissa. Kristittyjen taistelussa syntid vastaareri
asteita.
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nuhteet ja lohdutus vievit ihmistd eteenpiin pyhitysprosessissa. Seurakunnassa

kaytossi oleva rippi ja sielunhoidolliset keskustelut ovat olennainen osa taistelua.””

Seurakunnan julistajan on otettava huomioon sananjulistuksessaan uudestisyntynei-
den kristittyjen uusi asema lakiin nahden. Koska kristitty rakastaa ja tekee hyvai
luonnostaan ja vapaasti, tulee pyhitykseen liittyvin opetuksen olla my6s luonteel-
taan sen mukaista. Laki el ole endd vaatimus el sitd saa opettaa tuomitsevana ja ki-
taa lakia sen mukaan. Kristitylld on sisdinen vilpiton halu ja uudenlainen ymmarrys,
minkid vuoksi uudestisyntynyt ei tee syntid luvalliseksi itselleen missdin tilanteessa.
Seurakunnassa pyhitykseen liittyvan opetuksen ei tarvitse olla uhkaavaa ja pelottele-
vaa, koska kristityn sisdinen vaatimus pakottaa hinet noudattamaan saatuja ohjei-

ta.209

& T4ss4 kilvoituksessaan han tarvitsee tuon tuastakios kristiveljen apua seka ripissa etta yleensa
keskinaisen neuvomisen ja lohdutuksen kautta. [Késtitty ei kdy taisteluaan yksin, vaan Kristus |
hanen omansa taistelevat yhdessa hanen kanssdgnvagtaan. Seurakunnassa, uskovien yhteydessa,
kilvoittelevat kristityt tukevat ja auttavat toisia esirukouksella, keskindisella varoituksella, vodia,
nuhteella, lohdutuksella ja yleensa 'sielunhoidolldJos me valkeudessa vaellamme, meillda on ghtey
keskenamme' synnissd ja armossa, murheessa jatu&hdssa, nuhteessa ja anteeksiantamuksessa,
taistelussa ja voitossa. Kristityn kilvoitus orieté samalla kertaa henkilokohtaista ja yhdessietois
kanssa tapahtuvaa. Han kay sité persoonallisgsialdn kasvojen edessé ja pyhien yhteydessa.ielelj
keskindinen puhelu ja lohdutus' on kristitylle yh&ipeellinen kuin rukouskilvoitus suoraan Jumalan
edessa." ST Ill, 72-73.

20%Kristillisessa kirkossa pyhitysta koskevan opearkga Jumalan kaskyjen teroittamisen tulee taten
tapahtua pyhityselaman luontoa vastaavassa hengéeska uuden kuuliaisuuden varsinaisena
vaikuttimena on Jumalan ja Kristuksen rakkaus, jeisdllisesti vaatii, niin Jumalan kaskyja ja nide
mukaista vaellusta on teroitettava juuri tdasséd besd Hengen hedelmana oleva rakkaus ja uusi
kuuliaisuus on sydamesta vapaasti pulppuavaa, tepadua tehda hyvaa ja palvella lahimmaista seka
kayttaytya kaikessa Jumalan tahdon mukaisesti. si Stengen hedelmid' ei saa kristitylta vaatia
lainomaisessa hengessa, lain tapaan, aivan kuiolduisi tuomion ja kirouksen alaiseksi, jos neégi

ole hénessa taydellisind. ... Jumalan kaskytajdtién on antanut lapsilleen, ovat kylla ehdottomast
velvoittavia. Jos uskovaisen sydan on oikea Jumeliessa, han ei koskaan ajattele, ettei ole valia,
noudattaako han niitd vai ei. Han tietdd, ettd alamvakava ja tinkiméton tahto on, etta niitd on
noudatettava, ja hdnen sydamensa vilpiton haluiith kaikessa noudattaa. Han ei tahdo tehda missaa
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Kristityn uudestisyntyessda han saa sisdisesti uuden rakkauden ja tahdon Jumalaa ja
Hinen tahtoaan kohtaan. Kristitty tarvitsee kuitenkin edelleen Jumalan lakia, koska
se tiedollisella jarjen tasolla kertoo hinelle, kuinka hinen tulee toimia. Niin Raa-
mattu antaa kristityn uudelle tahdolle ja rakkaudelle suunnan ja toimii eliman oh-

jeena. Raamatun asema selvidd varsinaisesti Saarnivaaran pyhitysopin kautta.
alueelle kuuluvaa tietoa. Omantunnon ja hengen alueelle kuuluva evankeliumi

kuullaan seurakunnassa, elivini ja voimallisena julistuksena.?’

Kristitty el titen taytd lakia vaatimuksesta tai kiaskystd, vaan koska hinelld on halu
lisuuden kokemuksen, ja hin on siksi vapaa lain orjuudesta. Titd kutsutaan hengel-
liseksi neitsyydeksi, joka perustuu tiydelliseen luottamukseen ja turvallisuuteen
Kristuksessa. Hengellinen neitsyys mahdollistaa lain tiyttimisen vapaasti ja syda-
men halusta, rakkaudesta Kristusta kohtaan sekid hyvien tekojen tekemisen, koska

silloin ihmisen tunnesuhde Jumalaa kohtaan on oikea. Oikeat hyvit tyot edellytta-

kohdassa itselleen luvalliseksi niiden rikkomistia silloin han tekisi itselleen synnin luvallks. Han
pyrkii vaeltamaan kaikessa Jumalan kaskyjen mulj@atietad, ettd niistd pienimmasséakin asiassa
poikkeaminen on synti." ST Ill, 126. VS, 49. V@hristian Scriver toteutti samantyyppista mallia
saarnoissaan: Jumalattomissa pyritdan saamaamaédié@atymys, mutta uudestisyntyneita neuvotaan,
opastetaan ja rohkaistaan eteenpain pyhityksda.tiehlasniemi 1975, 72s.

2% aki on poistettu siind merkityksessa, ettei sentiise sitd, joka uskoo Kristukseen. Muuten se
pysyy, silla kasky rakastaa Jumalaa ja lahimmastdumalan iankaikkinen tahto, joka uskovassa alkaa
toteutua Pyhdn Hengen pyhittdessd hantd. Lakiatkuyasti kristitynkin elamén ja kaytoksen ohje,
normi, joskaan ei sen vaikutin, motiivi, eikd sesima: vaikuttimena on Kristuksen (Jumalan) rakkjaus
voimana sydamessa asuva Pyha Henki." ST 11I, 117.

100



vit rakkaudellista tunnesuhdetta Jumalaa kohtaan. Ilman omantunnon turvalli-

suutta ihminen ei mitenkiin voi tehdd oikeita hyvia tekoja.”"!

Huolimatta Pyhian Hengen vaikutuksesta ja ohjauksesta kristitty tarvitsee Jumalan
ilmoitusta neuvoksi ja ohjecksi elimiinsd varten. Vaikka kristitty olisi paissyt jo
Synnin asteittaisen poistamisen lisaksi uudestisyntynyt ei ole kasvanut taydelliseksi
tiedon suhteen. Adam paratiisissa oli synniton, mutta hinen ymmairryksensa ja
tahtonsa olivat vield prosessissa. Koska thminen palautetaan uudestisyntymisessa
tahidn paratiisin alkutilaan, tarvitsee kristittykin Jumalan sanaa ohjeeksi. Niin Ju-
malan kiskyt eivit ole vain synnistd pois oppimisen vuoksi, vaan ne antavat myos

oikeaa tictoa ja kehittivit ihmisen ymmirrysti oikeaan suuntaan.?"?

2ysko ja Pyha henki vaikuttaa kristityn sydamesspaasti pulppuavan halun rakastaa Jumalaa ja
l[Ahimmaisia ja tehdd kaikkea hyvaa. On siksi selvéttd kristitty ei rakasta ja ole kuuliainen
vaatimuksesta ja kaskysta. Hanelle ei tarvitsé eéa julistaa lain vaatimuksia tarkoituksessauttak
hanessa silla tavalla rakkautta ja kuuliaisuuttalas uskoville saarnattaisiin vanhurskauttamisemalta
puhuttaessa lakia velvoittavana, he menettaisigfutensa Kristuksessa eli ‘hengellisen neitsysitens
joka merkitsee, ettd he uskovat olevansa vanhueskai autuaita yksin Kristuksessa ja noudattavat
Jumalan tahtoa vapaasti, omasta halustaan. He sas liittya lakiin tullakseen sitd tayttamalla
vanhurskaiksi. Vain pyhityksen kannalta heille gadua lain noudattamisesta. ... Kristitty rakastaa
l[ahimmaisiaan ja tekee heille hyvaa seka vaeltazalhlle kuuliaisena omasta siséisesta halustadainei
vaatimuksesta ja pakosta. Han ei ajattele, ettit@l#s rakkaudellaan ja kuuliaisuudellaan pelagaiu
tulee vanhurskaaksi. Hanen tytnséa ovat otollisidellisia 'hyvia t6itd' vain siind tapauksess# étin

(1) uskoo jo olevansa Jumalan edessa otollinerajthwrskas Kristuksen tahden, tarvitsematta siihen
mitaan toita, ja (2) tekee hyvia toitd vapaassydamen halusta, vain Kristuksen rakkauden vaatnean
ollakseen rakkaalle isélleen ja vapahtajalleenikse! ST III, 103-104.

A2 Kristitty tayttad Jumalan lakia itsestdédn ja oraasisdisesta pakosta. Tama ei kuitenkaan merkitse
sita, ettei han tarvitsisi mitaan kaskyja, neuvaaljjeita elaméaénsa varten. Uusi Testamentti pukain
Jumalan kaskyjen noudattamisesta. Viimeisena kidgky Kristus antoi opetuslapsilleen tehtavan opetta
kastettuja pitdmaan kaikkea, mitd han oli heillsKeiyt. Jos kristitty olisi kokonaan uudistunut ja
Kristuksen kaltainen ja jos han olisi paassyt tdlisygteen Jumalan tahdon tuntemisessa, han eisasiv
mitd&n kaskyja ja ohjeita. Nain ei kuitenkaan aelanlaita, vaan hanessé on synnin ohella paljon
tietdmattomyytta ja ymmartamattomyyttd. Synnin sudrimmentaa hanen henkensa silmia, niin ettei han
taysin kasitd Jumalan tahtoa. Uudistus on hénessi@ alulla Jumalan tahdon tuntemisenkin suhteen.
Han on lapi elaménsa oppilaana Jumalan Hengen $saulu.. Luther ei kuitenkaan opeta Jumalan
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Toisaalta kristitty ei tarvitse kiskyja ohjaamaan hinen valintojaan joka tilanteessa,
vaan kristitty voi rakkauden lain mukaan asettua lahimmaisen asemaan ja jarjellian
paitella, mikd on oikea toimintamuoto. Niin kristityn tullessa uudistetuksi syda-
meltidn myo6s hinen jarkensi vapautuu toimimaan rakkauden mukaan. Uudes-
tisyntynyt on hengen hallinnassa ja hanen persoonallisuutensa ydin on yhtynyt Ju-
malan tahtoon. Siksi kristityn tekemat valinnat johtavat lihes poikkeuksetta Juma-
lan tahdon mukaisiin valintoihin. Epauskoisten valinnat painvastoin johtavat Saa-

tanan tahdon mukaisiin valintoihin.?*?

Saarnivaaran pyhitysnikemykselle on nidin ominaista positiivinen nakemys kristi-
tystd, koska hinessi ei ole enda varsinaisesti perisyntid. Kristitylle synnin harjoitta-
minen on satunnaista ja tiedostamatonta, ymmartimattomyydestd johtuvaa. Tastd
uudestisyntynyt oppii vihitellen pois, kun Jumala nayttia kristitylle hinen synte-

jdan. Naytetyt synnit saavat kristityn kokemaan pelon ja jirkytyksen tunteita.

kirjoitettujen ja julistettujen kaskyjen tarpeelligtta vain sen johdosta, etta kristityt eivat oield taysin
uudistuneet. Jumala ilmoittaa tahtonsa yleenssdiran valityksella." ST IlII, 104-105.

3 jumalan lain ydin kysymyksessa suhteista ihmisim rakkauden késky: Rakasta lahimmaistasi
niinkuin itsedsi. Kaikki erityiset kaskyt vain agavat, miten tata kaskya on sovellettava kaytanta..
Kristitty ei oikeastaan tarvitse kaskyja. Kun hdngydamessaan on rakkaus, han katsoo kussakin
tilanteessa, mika lahimmaiselle on parasta. ... ptifisee parhaiten selville siitd, milla tavalladrion
kussakin tilanteessa toteutettava rakkauden kaskggttumalla mielessdén lahimmaisensa paikalle ja
ajattelemalla, miten toivoisi siind asemassa ieell tehtdvan. ... Vaikka erityiset kaskyt ovatkin
tarkoitetut osoittamaan, milla tavalla rakkaudesky& on toteutettava kaytanndssa, ne eivét kuisanka
sovellu  kaikkiin erityisiin tapauksiin.  Lahimm#is ei ole rakastettava késkyja muodollisesti
noudattamalla, vaan katsomalla kussakin tilantele&san tosi parastaan.” ST IIl, 119-120.
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Tunteet vievit pyhitystd eteenpiin prosessissa, johon liittyy omantunnon "eksisten-

tiaalisia" kokemuksia. Tiedollinen kehitys seuraa titd kokemuksellista prosessia.*'*

4.5 Uudestisyntyneet Jumalan tyGtovereina

Kristitty ihminen toimii Jumalan toimintakanavana, jonka kautta Jumala vaikuttaa
hyvad maailmassa. Kiitollisuudesta Jumalaa kohtaan kristitty palvelee lihimmiis-
Hin toimii Jumalan taloudenhoitajana jakaen sekd hengellisid ettd neutraaliin luo-

tuun todellisuuteen kuuluvia lahjoja.*'®

Koska kristitty voi tehdid oikeita hyvid tekoja Jumalan edessd, hinet on kutsuttu

elimain kuten Kristus, seuraamaan hianen esimerkkidiin. Oikea suhde Jumalaan

vaikuttaa my0s kristityn ulkonaisiin tekoihin. Tarkeintd Kristuksen seuraamisessa ja

2 Kristuksen seuraamista uhrautuvassa rakkaudessaaikita pelkka tietopuolinen Kristuksen
rakkauden ja Jumalan sanan opetusten tunteminga.sy®inyttdd vain Pyhan hengen vaikuttama elava
usko, joka on Kristuksen rakkauden valtaamana alemiSellainen kristitty ei rakasta vain siksiaetiin

on kasketty, vaan ennen kaikkea siksi, ettd se &merm 'luontonsa’, koska Kristus hallitsee hanen
sydamessaan Pyhalla Hengellaan." ST IIl, 47.

2> jumala ei tarvitse meidan palvelustamme ja lahjoje, silla Hanen on maa ja kaikki mité siina on.
Me saatamme palvella Hanta ja osoittaa kiitollisamime Hanelle vain palvelemalla [ahimmaistamme ja
tekemalla heille hyvaa, kuten Kristus on tehnytllaei.. Tehdessaan lahimmaisilleen, niinkuin Jwamal
(Kristus) on tehnyt hanelle, kristitty on kuin u#jand Jumalan ja lahimmaistensa valilla. Haaeott
vastaan lahjoja Jumalalta ja jakelee niitd [&hinsiléen. Ne eivat saa '‘pyséhtya’ haneen, silléaaolei
saa itsekkaasti kayttéda vain omaksi hyvakseen, anitfumalalta saanut. ... Uskova ihminen on tatem k
'kanava' , jota my6ten Jumalan lahjat virtaavasiflei ihmisille. ... Hyvaa tehdessaan ja palveiéem
[ahimmaisidan kristitty ei jakele omia tavaroitaamaan on vain Jumalan ‘taloudenhoitaja’ el
'huoneenhaltija’: han antaa toisille niitd maalig hengellisia lahjoja, mitd hén itse saa JurtalaBT

I, 42-43. UK, 29. EV, 14.
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Jumalan tyon kanavana toimimisessa on huoli ihmisten sielujen pelastuksesta. Ar-
vokkainta tyotd, mitd kristitty voi tehdd, on Kristuksesta todistaminen ja thmisten

auttaminen uskoon.?'®

Kristityn tekemit hyvit tyot voidaan jakaa kahteen eri luokkaan: hengellisiin ja
luomisen piiriin liittyviin toihin.  Kristityssd Jumalan vaikuttamiin hengen hedel-

miin kuuluu ennen kaikkea Kristuksesta todistaminen:*'”

"Jumalan ja Kristuksen nimen tunnustaminen, Kristuksesta todistaminen ja
tyo toisten auttamiseksi uskoon ja armon osallisuuteen on korkeinta ja ja-
lointa tyota. Siihen verrattuna ulkonaiset maalliset askareet ovat vihemman

arvoisia. Kun siis katsellaan t6itd niiden arvon ja merkityksen kannalta, niilla

on eroa."*!®

Uudestisyntyneelld ihmiselld on kaksi eri kutsumusta, joista sielujen pelastaminen
on aina ensisijalla. Luomakuntaan kuuluvana hin tekee hyvai lihimmaisilleen siind
yhteiskunnassa, jossa hin elad. Yhteiskunnallisella tasolla kristityn tehtivd on myos

muistuttaa "luonnollisen” lain pohjalta ihmisid heidin velvoitteistaan ja ndin lain ju-

21&'Kristuksen seuraaminen johtuu taten siita, ettéala on armollaan ja Hengellaan alkanut muuttaa
ihmista sisaisesti sydamen puolesta Kristukseraisaglksi. Tama 'Kristuksen mieli' sydamessé vadleutt
ehdottomasti Kristuksen seuraamista ulkonaisessaliiméassa. Kristuksen rakkautta kokenut ja hédnen
armossaan pelastettu tahtoo vaeltaa, niinkuin héglsiv ...Pyrkiessddn kohtelemaan lahimmaisiaan,
niinkuin Kristus on kohdellut hantd, kristitty jawt asemansa, kutsumuksensa ja tarjoutuvien
tilaisuuksien mukaan soveltamaan tata periaatétygahtoon. Héanella on ennen muuta rakkauden huoli
ihmisveljienséd sielujen pelastuksesta, niinkuinskrksella on ollut hanen pelastuksestaan.” ST48Bl,
Ks. ST Ill, 122.

“I"Hengen hedelmiin kuuluu ennen muwastuksen tunnustamineja rakkaus toisia Jumalan lapsia
sekd myds yleensa ihmisia kohtaan." ST |l, 149ar@aaara on kirjoittanut opaskirjan "Vie sana éslj
luo", jossa han antaa ohjeita ihmisten kohtaamisgerKristuksesta todistamiseen. Kirja antaa
kayttaytymis- ja toimintaohjeita. Se esimerkikghbttaa antamaan positiivista palautetta, valttimaa
vdittelya, varomaan maltin menettdmisté ja kiivagiia, puhumaan véhan, véalttdmaan moralisointia,
valttamaan liian pitkaé vierailua." VS, 40-45

104



listuksen kautta herdttdd ihmisten omiatuntoja. Niin toimien ohjataan ihmisid

...... 219

Ihmisen ongelma on hengen joutuminen Saatanan hallintaan ja omantunnon tur-
vallisuuden menettiminen. Kristus valmisti ithmiselle paluun "paratiisin tilaan" kir-
similld omassa hengessdidn. Kristuksella oli maallinen kutsumus toimia puuseppini
Nasaretissa, mutta Hinen hengellinen kutsumuksensa oli sovittaa ihmisen ja Juma-
lan vilinen rikkoontunut suhde omassa hengessiaan, eksistentiaalisella tasolla. Sa-
moin kristitylli on maallinen kutsumus kuten Kristuksella, mutta varsinainen kut-
sumus on toimia Jumalan tyotoverina taistellen ihmisten sielujen puolesta. Kristi-
tyn varsinainen kutsumus on hengellinen kutsumus. Ihminen on Jumalan kuva,
koska Pyhid Henki asuu hinessad. Luomisen tason piiriin kuuluvat "maalliset” tehta-

vit ovat toissijaisia suhteessa hengelliseen kutsumukseen.

Saarnivaaran teologialle on tyypillistd rigorismi.  Kristityn koko elimin tulee
suuntautua sielujen voittamiseen ja aktiiviseen seurakuntaelimiin: rukoukseen,
synnistd varoittamiseen ja synninpadston sanalla toisten kristittyjen hoitamiseen.

Saarnivaaran teologiasta puuttuu selvi ajatus ensimmiisen uskonkappaleen hyvyy-

2183T |11, 20.

21%

velvollisuuksistaan ja niin heratettdva heidan daomtojaan. ...Kristittyjen on maallisen yhteiskanna

...kristittyjen alamaisten on kunkin asemansa miga mahdollisuuksien mukaan muistutettava heille

valtion alamaisina edistettdva sen parasta mabdaltisiensa mukaan ja toimittava siihen suuntaai, et

rakkauden kasky tulisi toteutetuksi sen piiriskéither itse teki parhaansa ollakseen aikansa raitigrja
hallitusmiehille, kuten alamaisillekin, ‘omanatum ja heidan velvollisuuksiensa muistuttajana.in Ni
tulee kristittyjen ja kirkon tehda kaikkina aikoih&T 111, 168.
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desti ja jumalallisuudesta. Saarnivaaralle lehden lukeminen tai puutarhanhoito ovat
syntid, jos ne vievdt aikaa raamatunlukemiselta, todistamiselta ja rukoukselta.
Kolmas uskonkappale korostuu ensimmaisen uskonkappaleen rinnalla niin, ettd en-
simmaisen uskonkappaleen asioista tulee "syntid". Jumalan luomisessa antamat lah-
jat eivit olekaan vilttimatta hyvid, vaan ne voivat olla Saatanan keinoja saattaa ih-
minen unohtamaan oma ja muiden sielujen pelastus. Saarnivaara korostaa ithmisen

sisdistd omantunnon rauhaa ja rauhaa Jumalan kanssa silla seurauksella, ettd thmisen

2035, 28. Esim. "Aikana ennen Kristuksen toista tisémihmiset (pienia Kristukselle uskollisten
valvovien kristittyjen ryhmid lukuunottamatta) ovddiinnostuneita vain maallisista, sy®misest§,
juomisesta (juopottelukin, alkoholismi, yha lisaant naimisesta (seksualismi), kauniiden rakennugte
kotien rakentamisesta viehattévine pihoineen jdgrhoineen." HG, 82. Ks. VT, 13-20.
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5. LOPPUKATSAUS

Tdmin tutkimuksen tavoite oli selvittad Uuras Saarnivaaran kasitys Jumalan sanas-
ta.  Analyysin edetessd tarkentui varsinaiseksi tutkimusongelmaksi Saarnivaaran
nikemys Jumalan sanasta ja sakramenteista, joihin liittyy olennaisesti myos Saarni-
vaaran nikemys kirkosta. Tyostd muodostui loppujen lopuksi hyvin laaja analyysi
Saarnivaaran teologiasta. Tutkimuksessa kaytettiin metodina systemaattista analyy-
sia, ja merkittivimpina lihteind olivat Saarnivaaran Helsingin yliopistoon tekema
vaitoskirja "Syntisen tie vanhurskauteen ja pyhyyteen II" ja sen jatko-osa "Syntisen
tie vanhurskauteen ja pyhyyteen III". Lahteend toimi my6s Saarnivaaran muu tuo-

tanto soveltuvin osin. Seuraavaksi esitetdan tutkimuksen kulku ja tulokset.

Ensimmaisessa luvussa kasiteltiin Iyhyesti Saarnivaaran elimin eri vaiheita ja ne
henkilot, jotka ovat todenndkoisesti vaikuttaneet hinen teologiansa muotoutumi-

seen. Lisaksi esiteltiin aiempi tutkimus.

Toisessa luvussa selvitettiin valttimittomia taustatekijoitd. Erityisesti Saarnivaaran
thmiskasitys ja luomisen kasittiminen neutraaliksi tapahtumaksi antoivat hyvin
pohjan tarkastella Saarnivaaran teologiaa. Saarnivaaran antropologiassa painottuu
thmisen henki ja omatunto tavalla, joka antaa erikoisen leiman koko hinen teologi-

selle kehykselleen. Olennaiseksi tekijaksi muodostuu ithmisen sisimmissd kokema
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omantunnon turvallisuus, joka on samalla avain hianen sanan teologiansa ymmar-
tamiseen. Aiempi Saarnivaaraa koskeva tutkimus ei ole huomioinut antropologiaan
ja luomiseen liittyvia tirkeitd nakokohtia. Esimerkkinid mainittakoon Saarnivaaran
kastekasityksen selvittiminen, jossa kaikki tutkijat ovat tulleet eri tuloksiin. Syyna
tahian on ollut se, ettd ei ole oikealla tavalla avattu tai l6ydetty Saarnivaaran teologi-

alle keskeisid tekijoita.

Toisessa luvussa kasitellyt Saarnivaaran kristologia ja hengellinen sodankiynti luo-
vat myos pohjaa hinen omaleimaisen teologiansa ymmartimiseen. Saarnivaaran
kristologia avaa nikemdin hinen "metafysiikkansa” ja vahvan jaon luomakunnan ja
transsendenssin valilld. Saarnivaaralle on tyypillistd voimakkaasti spiritualistinen
ajattelu, joka on seurausta hinen luomisteologiastaan. Aineen nikeminen neutraa-
liksi ja hengellisen elimin erottaminen muusta elimasta auttaa ymmartamaan, mik-
si Saarnivaaran tulkinta Lutherista poikkeaa hyvin paljon muiden Luther- tutkijoi-

den tulkinnoista.

Kolmannessa luvussa kiytiin lapi kisitys Jumalan sanasta. Saarnivaaralle Raamattu
on tietokirja, informaation lihde, joka kertoo Jeesuksesta ja antaa oikeaa tietoa.
Kirjallisessa muodossa olevaa sanaa Saarnivaara kutsuu ilmoitussanaksi. Varsinaista
vaikutusvoimaista sanaa on julistettu sana eli armonvilinesana. Jumalan voimavai-

kutus liittyy ainoastaan uskovan julistajan julistamaan evankeliumiin, joka vaikuttaa

108



uskon. Tdmai sana otetaan vastaan omassatunnossa, el jarjessa ja ymmarryksessa.
Julistettu sana ja omatunto ovat kuin kaksi yhteensopivaa osaa. Raamattu puhuu
thmisen jarjelle ja ymmairrykselle, mutta julistettu sana puhuu ithmisen omalletun-
nolle. Armon vastaanottamista edeltad voimakas "eksistentiaalinen" kokemus. Siksi
kaikki, jotka ovat oikeita kristittyja, ovat myos kokeneet "uskoontulon". Kokemus
on erityinen omassatunnossa koettava prosessi, johon liittyvit omassatunnossa ko-
ettavat pelko- ja turvallisuustilat. Prosessin paittyessd thmisesta on tullut uudes-

tisyntynyt kristitty.

Sanan oikea tulkinta ja Raamatun ymmartiminen liittyvit oleellisesti ihmisen jarjen
kyvyttomyyteen vastaanottaa evankeliumia. Ihminen Kkisittelee Jumalaan liittyvid
asioita omassatunnossaan, ja siksi oikea teologian harjoittaminen ja Raamatun tul-
kinta edellyttivit ihmisen olemista Jumalan Hengen hallinnassa. Vain sellainen
thminen, jonka sydin ja omatunto ovat Hengen hallinnassa, voi harjoittaa teologi-
aa. Epauskon tilassa oleva ei kuule Jumalan didntd eikd ymmarrid Jumalaan liittyvid
asioita. Saarnivaaran vaatimus teologiasta vain uudestisyntyneiden teologiana tulee
ymmirrettiviksi seuraavan jaottelun kautta. Jumalaan liittyvit kysymykset ihminen
kasittelee ja ymmartad omassatunnossaan, el jarjessaan. Siksi teologia tieteend eroaa
kaikista muista tieteistd, jotka kuuluvat luomisen neutraalille tasolle. Teologian
tehtavd kiytinnollisend tieteend avautuu eri nakokulmasta: teologia ei varsinaisesti

kuulu jirjen alueelle, vaan omantunnon eksistentiaaliselle tasolle, ei jirjen alueella
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tapahtuva teologinen tyoskentely voi johtaa mihinkidn. Oikeaa teologiaa harjoittaa
julistaja, joka julistaa vaikutusvoimaista armonvilinesanaa pyrkimyksenid voittaa
sieluja Saatanan valtakunnasta Jumalan valtakuntaan. Koska Saarnivaaran teologiaa
on keskeistd nakokulma, jossa kaiken takana on lopulta Jumalan ja Saatanan vilinen
dintaa. Teologiakin on varsinaisesti henkivaltojen taistelua, ja kristittyjen tehtava
on taistella totuuden puolesta rukoilemalla ja todistamalla Kristuksesta. Epauskoi-
set volvat ainoastaan tutkia ilmoitussanaa, mutta se ei avaudu heille, koska heita ei
valaise Pyhd Henki. Varsinaista Jumalan erityistd ilmoitusta ja sanaa on julistettu
sana, ja koska epduskoisen omatunto on synnin tihden paatunut, hin ei voi har-
joittaa teologiaa sanan varsinaisessa merkityksessd. Siksi epauskoisten harjoittama

teologia ei ole validia.

My6s Saarnivaaran kasitys armonvilineista kasiteltiin kolmannessa luvussa.  Saarni-
vaara nakee kasteen, ripin ja ehtoollisen julistustilanteina. Kaikissa niissd Jumalan
ja sen merkitys on seurakuntaan ottaminen. Ehtoollinen auttaa ihmistd uskomaan
vahvemmin jdrjen tasolla. Saarnivaaran sakramenttiteologialle on keskeisti se, ettd
sana el liity aineeseen. Ehtoollisaineet ovat vain ulkoisia merkkeja: Kristus ei ole

reaalisesti lasnd ehtoollisen leivissi ja viinissa.
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Saarnivaaran sakramenttiteologia on yhteensopiva hinen alkutilan tarkastelunsa
kanssa, jossa Adamin ja Jumalan vilinen suhde on sisdinen rakkaus- ja kuuliaisuus-
suhde. Paratiisi ja thminen on luotu neutraaleiksi, ja ithminen on yhteydessa Juma-

armonvalineissa armoa eivit valita ulkoiset aineet.

Rippi nousee erityisasemaan armonvilineend, koska siihen liittyy paremmat mah-
dollisuudet ihmisen sisdiseen muutokseen. Ripin kautta ihminen tulee osalliseksi
Jumalan anteeksiantamuksesta, ja my6s pyhitysprosessiin kuuluu olennaisena osana
ripin kiytto. Rippiin liittyy ulkoisena muotona "kittenpiillepaneminen”, jonka
kautta syntien anteeksiantamus varsinaisesti lahjoitetaan.  Siksi "kittenpaillepane-
minen" on Saarnivaaralla sakramentin asemassa. Ripin erityisasema suhteessa kas-
teeseen ja chtoolliseen selittyy myos silld, ettd julistaja vol siind ottaa paremmin
huomioon ripittaytyjan hengellisen kontekstin. Julistaja tulee huomioida tarvitsee-
ko ripittaytyja nuhtelua, lohdutusta tai neuvoja. Rippi on my6s kuulijan kannalta
erityisasemassa oleva armonviline, koska ripittiytyja voi purkaa sydintdin ja tun-

nustaa syntejadn ddneen. Nain ripilli on sekd julistajan ettd ripittiytyjin kannalta

katsottuna laajemmat vaikutusmahdollisuudet kuin kasteella ja ehtoollisella.

Neljannessa luvussa tarkasteltiin Saarnivaaran kisitystd kirkosta ja sen funktiosta

olla uudestisyntyneiden kasvupaikkana. Saarnivaaran kirkkokisitykselle on omi-
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naista korostaa pyhien yhteisod. Kirkkoa konstituoi varsinaisesti pyhien uudes-
tisyntyneiden joukko. Rukous on voima, joka tekee kirkon toiminnalliset kehykset
voimallisiksi. Ilman rukousta sana ja armonvilineet ovat ilman vaikutusvoimaa ja
Saarnivaaran ihannemuoto seurakunnan yhteiselle jumalanpalvelukselle ovat ni-
menomaan yhteiset rukouskokoukset, joissa rukoillaan aidosti, sydimen huokauk-
sin. Aito rukous nousee thmisen hengestd, ja kristittyjen yhteinen rukous antaa
Hengen voimavaikutuksen, herityksen, seurakuntaan. Kirkon rappiotila on seura-

usta rukouksen laiminlyomisesta.

Kirkko on nikyvi uudestisyntyneille, koska he tunnistavat toiset kristityt ja voivat
erottaa epauskoiset uudestisyntyneistd. Oikean kirkon tapa kokoontua viettimain
yhteistd jumalanpalvelusta eroaa epiduskoisten viettimasta jumalanpalveluksesta
myos ulkoisten muotojen osalta. Synnin vallassa oleva thminen suosii rituaaleja ja
muotoja, joita edustavat esimerkiksi liturgia ja valmiit rukoukset. Uskovaisten ko-
koontumismuoto on rukouskokoukset, joissa rukoillaan elavisti, sydimen uskossa,

ja julistetaan eldvdi armonvilinesanaa. My®0s ripin ahkera kiytto kuuluu olennaise-

na osana oikean, elavian seurakunnan toimintaan.

Uudestisyntymisessd tapahtuva ihmisen sisdinen muutos saattaa hinet jilleen oike-

aan tunnesuhteeseen. Turvallisuuden kokemus ja sitd seuraava rakkaus Jumalaa ja
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Hinen tahtoaan kohtaan mahdollistavat kristityn lain tiyttimisen. Siksi uudes-

tisyntyneille opetetaan seurakunnassa lakia ohjeena ja suunnan antajana.

Kristityssi jaljella olevaa syntid hoidetaan seurakunnassa, jossa kristittyd neuvotaan
oikeaan suuntaan, ja tarvittacssa myos tuomitaan synnisti ja lohdutetaan. Kristitty
elid pyhitysprosessissa, jossa hin etenee sykiyksittiin eteenpdin omassatunnossa
koettujen pelko ja turvallisuustilojen kautta. Kristityn thmisen eteneminen pyhityk-
sessd tapahtuu siksi ensisijaisesti thmisen syddmen ja omantunnon kautta, eksisten-

tiaalisesti. Tahdon ja jarjen pyhitys tapahtuvat sisdisten kokemusten jilkeen.

Jumalan Hengen johtamat kristityt ovat mukana Jumalan taistelussa Saatanaa vas-
taan ja toimivat Jumalan tyotovereina. Keskeiseksi tehtaviksi kristityille on annettu
todistaminen ja rukoileminen. My6s ldhimmaisten palveleminen Kristuksen esi-
merkin mukaan on hengellinen kutsumus, mutta sekin tapahtuu syvimmiltain sie-
luyjen voittamiseksi Jumalan valtakuntaan. Kristitty on huolissaan ja murehtii ih-
misten hengellistad tilaa samalla tavalla kuin Jeesus, ja siksi hin lakkaamatta rukoilee
thmisten pelastumisen puolesta. Saarnivaaran kisitys kirkosta ja kristityn ihmisen
elimiastd johtavat problemaattisiin kysymyksiin. Luomakunnan nakeminen itses-
saan neutraaliksi johtaa lopulta nikemykseen, jossa Jumalan luomisessa lahjoitta-

mista hyvista lahjoista muodostuu esteitd Jumalan valtakunnan etenemiselle.
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