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Vapautumisen aika

1800-luvun lopulla ja 1900-luvulla ennen ensimmaistd maailmansotaa Euroopassa oli
monenlaista pyrkimysti vapautumiseen. Olympialaisten aate halusi rajoja vetdvan
nationalismin sijaan tuoda kansoja yhteen jalon kilvan pariin. Taiteissa symbolismi
haki monella rintamalla vapaampaa itseilmaisua ihmisen sisdisestd maailmasta —
vertauskuvien, mielikuvituksen ja unten parista. Symbolismi tarjosi vaihtoehdon
tieteen mekaaniselle maailmalle, materialismille ja naturalismille. Elokuva teki
staattiset kuvat eldviksi ja antoi taiteelle uuden ilmaisumuodon pakottaen samalla
kuvataiteen etsimiin uusia ilmaisun kanavia. Teologiassa elettiin edistysuskoisen
liberaaliteologian aikaa, jonka maailmansota katkaisi kuin salaman iskusta. Kirkkoa
ja teologiaa haastoivat sosiaaliset ja poliittiset kysymykset sekd 1900-luvun alussa
vahvasti kehittyva ekumeeninen liike. Sitten tuli maailmansota, joka katkaisi osan
ndisti kehityskuluista, muutti olemassa olevaa, mutta vaikutti myos paljon
uudenlaisten ilmididen syntyyn niin kulttuurissa kuin polititkassa. Vuosisadan

vaihteen vapautumisen aika on kuitenkin jaényt elimédan muistojen kulttuurina.

Historialliset paralleelit ovat aina puutteellisia ja harhaanjohtavia. Mutta jotenkin
minusta tuntuu siltd, ettd omalla ajallamme on joitakin kiinnostavia yhtymékohtia
hieman yli 100 vuotta elettyyn aikaan. Yhtymékohtien lisdksi on kiintoisaa ndhda,

missd historiamme kulkee toisia polkuja kuin se kulki silloin.

Rautaesiripun kaaduttua ja Euroopan yhdistyttyd 1990-luvulla elettiin lyhyt

ajanjakso, jonka aikana uskottiin vahvasti yhtendiseen Eurooppaan ja sen
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rauhanomaiseen kehitykseen. Suomi selétti lamansa, ja Vendjilla ndytti olevan jonkin
aikaa toivoa demokratian kehittymisestd, ennen kuin Boris Jeltsinin heikoksi
osoittautunut hallinto avasi ovat harvainvallalle, kleptokratialle ja lopulta entisen
KGB-agentti Vladimir Putinin diktatuurille. Uudella vuosituhannella
eurooppalainen optimismi sai muunkinlaisia kolauksia. Al Qaidan 11. syyskuuta
2001 kaapatuilla lentokoneilla Yhdysvalloissa toteuttamat terrori-iskut, finanssikriisi
ja sitd seurannut EU:n heikkojen valtioiden mittava taloudellinen tukeminen olivat
omiaan kuluttamaan toivoa, luomaan eripuraa ja kasvattamaan epavarmuutta
tulevasta. Yhdysvalloissa Donald Trumpin valinta presidentiksi pahensi ndkymié
entisestddn. Trump ja hintd seuranneet republikaanit (trumplikaanit) toivat
amerikkalaiseen politiikkaan roppakaupalla lisdd eparehellisyytti ja valheita seké
aggressiivisuutta ja silkkaa typeryyttd. Euroopan vinkkelistd maailmanpolitiikan
ndyttdimd tuntui pahasti rikkinéiseltd, kun vield koronapandemia levisi Kiinasta

kylvaméaan kuolemaa ja sairautta seka horjuttamaan maailmantaloutta.

Sitten Vendja aloitti 24.2.2022 tdysin provosoimattoman ja raakalaismaisen
hyokkdyssotansa Ukrainaan. Tama sota, tyystin toisenlainen kuin aiemmat
eurooppalaiset sodat, ei luonutkaan Putinin toivomaa hajaannusta ja pelkoa. Sen
sijaan se yhdisti ja vahvisti Eurooppaa menemaéin niiden arvojen taakse, joiden
varaan ja joiden vuoksi Euroopan Unioni oli alun alkaen perustettu. Vendjan jéarjeton
ja tuhoon tuomittu sotaretki on jo nyt muuttanut radikaalisti ja lopullisesti sitad

maailmaa, jossa elimme.

Sota on vield kesken, mutta silld ei voi olla muuta lopputulosta kuin Venéjian
sotavden poistuminen maasta, jossa se on suuruudenhullun ja ylimielisen sotaretken
surkeasti epdonnistuttua tehnyt sitd ainoaa mihin se perddntyessdin enii pystyy:

tuhoamaan siviilikohteita tappamaan siviiliviestoa.

Putinin valta on romahtamassa, mutta kukaan ei tied4, mitd timén jdlkeen seuraa.

Matti Myllykoski
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Professori Simo Knuuttila in memoriam
Petri Jarveldinen

Simo Jussi lisakki Knuuttila toimi Helsingin yliopiston teologisen etiikan ynni
uskonnonfilosofian professorina 1970-luvun lopulta 2000-luvun ensimmaisille
vuosille. Hanet palkittiin joskus humanististen tieteiden Nobel-palkinnoksi kutsutulla
Gad Rausing -palkinnolla sekd ensimmadisend humanistina Suomen Tiedepalkinnolla.
Hén oli johtavien kansainvilisten filosofisten seurojen jasen seki julkaisusarjojen
toimituskuntien asiantuntija. Hinet valittiin vuoden professoriksi ja hidn toimi
Suomalaisen Tiedeakatemian esimiehend. Knuuttila oli Vartijan pitkdaikainen

padtoimittaja.

Opiskeltuaan teologiaa ja filosofiaa Knuuttila tuli professori Jussi Tenkun
assistentiksi sekd Jaakko Hintikan tutkimusryhmin jaseneksi. Hinen
artikkeliviitoskirjansa, jonka keskeisen osan vitsikds nimi oli Jumalan
mahdollisuuksien lisddntyminen keskiajalla, kasitteli mahdollisen, vilttiméattoman ja
mahdottoman tulkintaa. Keskustelun taustalla oli Aristoteleen niin sanottu statistinen
tulkinta, jossa késitteet eivit ole aikaan sidottuja. Vaikka istuva ei voikaan kévella,
silloin kun hén istuu, hén voi kuitenkin kévelld jossakin toisessa ajan instanssissa.
Knuuttila osoitti, ettd tdma keskiaikaista keskustelua hallinnut tulkinta ja sen
rajoittuneisuus aukeni uuteen suuntaan Duns Scotuksen ajattelussa, joka sisilsi
ajatuksen toteutumattomista mahdollisuuksista. Kun aristoteelisesta runsauden
periaatteesta, jonka mukaan jokainen aito mahdollisuus toteutuu joskus, luovutaan,
syntyy tilaa uudenlaiselle intellektuaaliselle mielikuvitukselle sekd myos thmisena
olemisen tulkinnalle. Knuuttila paikansikin niin sanotun uuden ajan, eli omien
ajattelutottumustemme alun vahintddn 1300-luvulle, erdiltd osin kauemmaksikin.
Tutkimustulokset olivat sikdli merkittavid, ettd niiden pohjalta Knuuttila julkaisi

artikkelin esimerkiksi Cambridgen keskiajan historian standardijulkaisussa. Hdnen
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myo6hemmaksi bravuurinumerokseen muodostui logiikan future contingens -kasitteen

selostaminen alan johtavissa tietosanakirjoissa.

Knuuttila piti filosofianhistoriallisessa tutkimuksessa ajattelutottumusten jatkuvuuden
osoittamisen rinnalla niissd tapahtuneiden muutosten osoittamista kiinnostavana.
Filosofianhistorian uudelleenarvioimisen ohella tillaisessa tutkimuksella oli yleiselle
thmisen olemisen ymmaértdmiselle muun muassa se anti, ettd niin sanotun
“nykyihmisen” voitiin katsoa edustavan eri aikoina vallinneita, keskenddn vaikeasti

yhteen sovitettavia ajattelutottumuksia ilman, ettd hén tiysin sekoaisi.

Alun perin Knuuttila oli eksegeetti, jonka gradu hyviksyttiin suoraan
lisensiaatintutkielmaksi. Se késitteli hellenististd uskontopropagandaa Uudessa
testamentissa. Eksegeettinen harrastus jdi Knuuttilan tyokalupakkiin myéohemmin
sikdlikin, ettd hén jarjesti 1990-luvulla Idheisimmille opiskelijoilleen raamattupiirin
yhdessé professori Heikki Réisédsen ja tdiméan opiskelijoiden kanssa. Piirissa tuli lukea
akkid ja nopeasti esimerkiksi Markuksen evankeliumi ja esittda siitd mieleen tulevia
huomautuksia. Kreikkalaisen kirjallisuuden ja kielen opinnot suorittaneena hénelle
muodostui kuitenkin merkittavé tehtivd Platonin teosten suomennosten
asiantuntijaryhmassa. Knuuttila laati selitykset useisiin suomennoksiin, muun muassa
dialogeihin Gorgias ja Pidot. Han hoiti my6s kdytidnnollisen filosofian professorin

virkaa.

Hién olisi itse kuitenkin tavoitellut papin uraa, joka héaneltd kuitenkin evattiin.
Saatuaan kuulla, ettei hinté kelpuuteta pyhéddn palvelusvirkaan, Knuuttila kivi oman
kertomansa mukaan kauppaa jo valmiiksi hankitusta papinpuvusta, ja muuan
ranskalainen filosofi ehti tarjoutua ostamaan sen itselleen naamiaisasuksi. Lopulta

puku paityi Knuuttilan langon, Ilmari Heinosen, tyopuvuksi.

Taustalla oli 1960-luvun opiskelijaradikalismi, joka aiheutti pddnvaivaa
tuomiokapituli-ihmislajille. Seikka ei jadnyt Knuuttilaa traumatisoimaan. Hén ajatteli,

ettd jos jokin nappula laudalta syodéén, sitd on turha jidda kaipaamaan vaan parempi
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on jatkaa pelid eteenpdin. Korkeintaan asiasta muodostui vitsi, jonka yhteydessa
Knuuttila saattoi lausua: Taéma on vain minun vaatimaton maallikkomielipiteeni.
Turun Sanomille antamassaan haastattelussa hin luonnehti asiaa ndin: ”Maailma olisi
paljon parempi myo0s ilman aidsia ja syopéad. On paljon asioita, joita ilman maailma
olisi parempi, mutta sellaista listaa ei oikein voi tehdi. On pakko elda niilld

pelinappuloilla, joita on.”

Professori Lauri Haikolan viran tultua avoimeksi Knuuttila haki sitd, mutta
teologisessa tiedekunnassa syntyi monenlaisia intohimoja. Syntyi kiinnostava
keskustelu, jossa esimerkiksi analysoitiin, mitd viran nimikkeessd merkitsee termi
”ynna”. Oliko uskonnonfilosofia viran ensisijaisen alan, teologisen etiikan lisdke? Ja

mitd tarkoitti, ettd etiikan tutkimus on teologista?

Ratkaisevaksi asiassa muodostui kutsutun ylimédéréisen asiantuntijan lausunto, joka
vakuutti tiedekunnan siité, ettd Knuuttilan tutkimukselliset ansiot tayttivit hakijoista
parhaiten viran méiiritelmén edellyttdmén kelpoisuuden. Virkaa hakeneiden vilille

syntyi arvostava ja vuosikymmenid jatkunut hedelmaéllinen yhteistydsuhde.

Knuuttilasta tuli tdimén jdlkeen pidetty professori, joka nautti erityisesti opinnoissaan
heikosti menestyneiden opiskelijoiden suosiota. Knuuttila itse kertoi ndisté ajoista,
ettd hdnen edeltdjélladn oli tapana soitella puhelinsoittoja, joiden siséltdna oli
tiedustelu siitd, onko han ymmartinyt Lutherin jumalattoman vanhurskauttamisopin
oikein. Noista ajoista ldhtien Knuuttila sai oppilaita myds useista muista
tiedekunnista, erityisesti filosofian opiskelijjoista, mutta my0s historiantutkijoista ja
monitieteinen ja myos kansainvélinen yhteisd. Han toimi myos Eteld-Pohjalaisen

osakunnan inspehtorina.

Ensimmadiselld tutkimusvapaallaan Knuuttila suomensi Aristoteleen Nikomakhoksen
etitkan ja laati siihen selitykset. Téstd kasvoi myohemmin Aristoteleen teosten

suomennoshanke, joka saavutti tiydet tulokset vuosituhannen lopulla. Keskeisia
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kysymyksid perjantaiaamuisin kokoontuneessa suomennosryhméssé oli esimerkiksi
se, miten kreikan sana simotees tulisi kddntad. Lopputulemana oli kddnnds muodossa

“nykeronendinen”.

Knuuttilan kansainvélinen ura johti hdnet yhdeksi keskiajan modaalilogiikan
johtavista kansainvélisistd asiantuntijoista. Tutkimusten summa on teos Modalities in
Medieval Philosophy. Samanaikaisesti teoksen valmistumisen aikana Knuuttila
osoitti kiinnostusta filosofiseen psykologiaan, josta hinelle myonnettiinkin Suomen
Akatemian rahoittamat ensimmaiset niin sanotut huippuyksikot. Ndiden tutkimusten
keskeinen tulos on teos Emotions in Ancient and Medieval Philosophy, joka edustaa
alan perustutkimusta. Knuuttilan tutkimusluettelo muodostuu yli 200 tieteellisesta

julkaisusta eri kielilld ja ne ovat kaikki alallaan perustavia.

Knuuttilan laajan asiantuntemuksen yksi osoitus oli kirped kirjoitus, jonka hén
julkaisi Britanniassa korkea-arvoisessa tieteellisessa julkaisussa. Stephen
Hawkingin julkaistua maailmanlaajan suosion saaneen hienon teoksensa Ajan lyhyt
historia Knuuttila kirjoitti, miten sen tieteenhistorialliset merkinnit ovat virheellisia.
Knuuttilan terdvada huumoria osoitti hdanen jatkokysymyksensé: jos ndin on, ovatko

muutkaan asiat kirjassa luotettavia?

Knuuttilan ansio on keskeinen rooli teologisen tiedekunnan pelastamisessa
tiedeyhteison jéseneksi ja siitd seurannut tutkimuksen vapaus lukuisalle maarille
oppilaita. Knuuttilan tieteelliset kontaktit olivat erittdin laajoja ja niissd toimiessaan
hén kykeni vakuuttamaan teologian akateemista asemaa epdilevit sen korkeasta

tutkimuksellisesta tasosta.

Knuuttila toimi myds jonkin aikaa teologisen tiedekunnan dekaanina, johon tehtdviin
liittyva hallintokuorma rasitti hinti kovin. Saapuessaan tiedekuntaneuvoston
kokoukseen hinelld oli paéllaédn talvitakki, josta syntyneeseen ihmettelyyn hin antoi
selityksen, jonka mukaan oli aamulla muistanut laittaa puvun paille, mutta ei paitaa

alle. Kokouksissa hén saattoi ylléttad kollegansa muutoinkin. Kun niissa oli tapana
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lukea aluksi Vanhaa testamenttia, Knuuttila kyséisi, oletteko kuulleet sellaisesta

kirjasta kuin Uusi testamentti, luenpa otteen siita.

Knuuttila katsoi, ettd teologisen tutkimuksen ei tule antaa suosituksia siitd, miten
thmisten pitdisi uskoa. Sen paras anti kirkollekin oli pitdytya viiledssa
tutkimuksellisessa analyysissd. Teologisella tutkimuksella ei ollut perusteltua tarvetta
muuttua hengellisemmaiksi. Tamai ei kuitenkaan tarkoittanut sité, ettd teologian
tutkijoiden tulisi valttda perinndisten uskonnollisten kysymysten késittelya,

painvastoin.

Henkilokohtaisesti hian edusti vanhaa hengellistd perinnettd, jonka tyylilajissa
jarjestetyn opetuksen edustajana hén oli viimeinen. Knuuttila viitti, ettd ei tilannut
kotiinsa muita lehtid kuin Hengellistd Kuukauslehted. Knuuttila piti tirkednd elamén

epasankarillista ulottuvuutta yllapitdvad hengellistd perinnetta.

Knuuttila oli kaikkien muiden ithmeellisten asioiden ohella perehtynyt syvallisesti
kristilliseen dogmatiikkaan. Koska hén asennoitui uskontoon hieman Karl Barthin
kantaa muistuttavalla tavalla sekd puolusti luterilaisten puhdasoppisuutta, monet
kokivat hidnet myo6s erddnlaiseksi dogmatiikan professoriksi. Keskiajan
teologifilosofeista hin mainitsi suosikikseen Duns Scotuksen, mutta hin tunsi
henkistd sukulaisuutta myos patristisen ajan erdmaaisiin. Luonteeltaan hén oli

kuitenkin néitd seurallisempi.

Knuuttila katsoi, ettd uskonto ei ole filosofinen elamidnmuoto eiké rationaalisin
perustein syntyva katsomus. Tdma erotti hdnet viime vuosikymmenten
angloamerikkalaisen uskonnonfilosofian korostuksista. Knuuttilan mukaan
angloamerikkalainen metodi oli hyvd, mutta sen sijaan eurooppalainen uskonnollinen

perinne sisélloltddan otkeampi.

Hén ei toisaalta kannattanut irrationalistisia fideistisid katsomuksia, joiden mukaan

uskonto on kokonaan autonominen eli itselakinen elamanmuoto. Wittgensteinilaista
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viitekehysta soveltaen hén esitti suppositioteorian, jonka mukaan uskonto on oma
kielipelinsd, joka ei tee siirtoja todistekielipelissd. Se kuitenkin edellyttaa
jalkimmaiseltd sen, ettd tima ei osoita edellistd mahdottomaksi. Uskonnollisen ja
todistekielipelin vililld on siis sidos, vaikka edellinen ei olekaan jalkimmaéainen peli.
Uskonto ei edellytéd uskoa sithen, ettd Jumala on olemassa, mutta sen minimivaatimus
on toivo, ettd ndin olisi. Mikali rukoilija ei oleta kuulijaa, hdn rukoilee itsedén.
Fideististen ndkemysten ohella Knuuttila suhtautui kriittisesti myds ateistisiin

uskonnonfilosofisiin katsomuksiin.

Knuuttilan huumori ei ollut kaikille aivan helppoa nielld. Useita itselleen vieraita
asenteita ironisoiden hin saattoi kehitelld ideoita, jotka olivat hdnen itsensa
mielellddn kdyttdiman sanan mukaisesti kreiseja. Esimerkiksi Dolly-lampaan
kloonauksen yhteydessd hin tarinoi tieteellisen tutkimushankkeen. Siiné otettaisiin
Torinon kadrinliinasta dna:ta ja kloonattaisiin sen haltija. Néin osoitettaisiin
Jumalalle, ettei ole kahta tuhatta vuotta tumput suorana seisottu. Ongelmaksi
muodostui kuitenkin feno- ja genotyypin i1lmid. Enté jos klooni paityisikin ensin
Norjaan kalatehtaalle toihin ja sitten hengellisen jéarjeston piirisihteeriksi? Téllaisia
tarinoita voitiin kuvitella my0s jonkinlaiseksi jumalanpilkaksi, vaikka niiden taustalla
olikin my®6s aimo annos sellaisen nikemyksen puolustusta, johon Knuuttila
mielellddn viittasi mestari Eckhartin selitykselld saarnassaan beati pauperes spiritu

eli autuaita ovat hengellisesti koyhit.

Opettajana hén oli erityisesti vaitoskirjaoppilaille 4drimmaisen ankara. Juttua tuli
tuoda viikottain parikymmentd sivua vieraalla kielelld. Ensin korjattuaan sen
punakynélld Knuuttila alkoi kertoa nuoruudenmuistojaan Eteld-Pohjanmaalta. Hénta
nauratti erityisesti kertomus puukolla puolet leuastaan menettaneestd hdjysté, joka oli
todennut: minen kieroole, mind tapan. Knuuttilan ohjaamat véitoskirjat
muodostuivatkin jonkinlaiseksi pohjalaiseksi latomereksi. Henkildstdén hin suostui

lausumaan, ettei pidd itseddn pehmeimmasti péaéstd pohjalaisena.
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Elaméankohtaloiden ikivimmissa paikoissa Knuuttila osoitti kuitenkin erityisen
poikkeavaa 1ampda niitd kokeneille. Yleensa tupakoinnin ddrelld Knuuttilaa
sykéhdyttidvin, joskin my0s huvittanein tokaisu oli jokin virrenvarssy, kuten

esimerkiksi ”lyo Mooses vasaralla, se itkee iskun alla”.
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Taideuskoa ja hamaran runoutta:
suomalaisia symbolisteja
Pirjo Lyytikdinen

Ui merta ne unten,
pdin utuista rantaa.
Niit’ aallot ne kantaa

kuin kuultoa lunten.”

Otto Mannisen runo ”Joutsenlaulua” (kokoelmasta Sdkeitd I, 1905) kuvaa joutsenia
ja kertoo symbolein taiteesta ja taiteilijoista. Samalla se kuvastaa aikansa
symbolistisen virtauksen olennaista ideaa. Taiteen pitdd liikkkua unten merelld,
arkitodellisuuden tuolla puolen ja etsid totuuttaan kuvittelun kautta. Totuus 16ytyy
sisdisistd maailmoista, ei arkisen todellisuuden kuvaamisesta. Runous ja taide
ylipddtddn nojaa intuitioon jdrjen tavoittamattomissa olevista asioista ja kuvaa tai
antaa aavistaa tdtd sanoin kuvaamatonta symbolien, tarinoiden tai myyttien kautta.
Modernille maailmalle kddnnetddn selki ja etsitdén lohtua tai pelastusta unelmista ja

ikuisista ideoista tilanteessa, jossa uskonto perinteisessid mielessd on kyseenalaistettu.

Symbolit ja vertauskuvat, joilla pyritddn merkitsemiin jotakin muuta kuin silméa
nikee tai sanat arjessa tarkoittavat, ovat luultavasti aina kuuluneet ihmiskulttuureihin.
Ne ovat osa eri uskontoja ja myyttien elinvoiman tae. Vaikka moderni tiede ja
jarkiajattelu vieroksuvat symboleihin verhoutuvaa fantasiaa, myyttistd ajattelua ja
mystiikkaa, eivit ndma ole lakanneet vetoamasta ihmisten tunnemaailmaan ja
mielikuvitukseen. Uskonto ylldpitdd tiatd maailmaa, mutta sitd tekee myos taide ja
moderni mediakulttuuri. Nytkin eldimme fantasiaviihteen ja -taiteen kukoistuskautta

ja meille tarjotaan uusia symbolihahmoja samalla kun kierrdtetdéan vanhoja kuvastoja.

216



Nayttelyissi, teatterissa ja oopperassa on voinut toistuvasti palata myos
symbolismiksi kutsutun virtauksen piiriin tai sen juurille. Kansallisoopperassa on
esitetty Richard Wagneria, jonka oopperataide samoin kuin kirjoitukset oopperasta
’kokonaistaideteoksena” toimivat virtauksen inspiraation ldhteind. Richard
Wagnerin Ring eli eli neljdn oopperan Niebelungin Sormus -sykli yhdisti muinaisen
pohjoisen mytologian ja modernin musiikin tavalla, joka koettiin
vallankumoukselliseksi realismiin ja naturalismiin viasyneessd Euroopassa. Siind
nahtiin myo6s uuden taidemuodon resepti: runoilija Charles Baudelairen ajatukset
aistit sekoittavista synestesioista, jotka ovat keskeisid symbolismin eri taidemuotoja

rinnastavassa poetiikassa, nojaavat paljolti Wagneriin.

Symbolismi on merkittdvimpia taiteiden piirissad vaikuttaneita symbolien, fantasian ja
myyttien renessanssin tai uudelleensyntymisen liikkeitd. Se sai alkunsa 1800-luvun
lopun Ranskassa, mutta siitd tuli nopeasti kansainvilinen muoti, joka loi erdénlaista
yleiseurooppalaista symbolikieltd ja kuvastoa. Se etsiytyi muinaisen viisauden pariin
ja korosti niin antiikin myyttejd kuin kansallisia mytologioitakin. Suomessa
Kalevalan maailma tulkittiin tuolloin suomalaiseksi versioksi universaalista
viisaudesta ja Kalevalan sankarit rinnastuivat jumalhahmoihin ja myyttisiin
sankareihin. Toisaalta symbolismi paradoksaalisesti korosti symbolien luomista: sitd
ettd sen symbolien merkitys kehkeytyy itse teoksen myota eikd nojaa annettuihin
kulttuurisiin symboleihin. Symboleja on aina tulkittava yhteydessi
teoskokonaisuuteen ja niiden merkitykset ovat suggestiivisia pikemmin kuin sanoin
kuvattavia. Niinpd esimerkiksi Lemminkdinen, Vaindmoinen tai Pohjan neito
sekoittuvat antiikin ja kristinuskon hahmoihin ja lisdksi kuvastavat taiteilijoiden omia

ideoita ja modernia aikaa arvaamattominkin tavoin.

Symbolismin perintd on Suomessa erityisen tirked, silld se loi osan suomalaisuuden
keskeistd kuvastoa. Sen piirissa toimivat monet kuvataiteilijat, eturivissd Akseli
Gallen-Kallela, Magnus Enckell ja Hugo Simberg, siveltdjisti erityisesti Jean

Sibelius ja kirjailijoista Eino Leino, Volter Kilpi ja Otto Manninen. Symbolismi
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my0s sdvytti monin tavoin koko 1800-luvun ja 1900-luvun vaihdetta Suomessa ja sen

vaikutus on séteillyt koko suomalaisuuteen siitd ldhtien.

Silti on osittain vain sattumaa, ettd suomalaisuus ja symbolismi ovat niin tiiviisti
sidoksissa toisiinsa: suomalaisen kulttuurin kulta-aika osui symbolismin kauteen,
mutta muissa maissa, joissa kansallinen identiteetti oli jo luotu, symbolismi ei saanut
kansallista leimaa. Symbolien luomisessa nojauduttiin pikemminkin
yleiseurooppalaiseen kuvastoon. Esimerkiksi Ranskassa antiikin myytit ja sekd
yleinen luonto hallitsivat symbolien kuvaldhteend, vaikka Wagner-innostus teki
tunnetuksi myos “’Pohjoista” mytologiaa. Suomessa luontosymboliikkakin kytkeytyi
kansallisen kuvaston luomiseen ja myyttien maailma ammennettiin usein Kalevalan
sivuilta. Suomalaisetkin symbolistiset taiteilijat ndkivét silti samalla yhteyden
yleisinhimilliseen tai yleiseurooppalaiseen symboliikkaan: Vidindmoinen sai

Orfeuksen piirteitd, Lemminkdinen — Don Juan -piirteistdén huolimatta — Kristuksen.

Kalevalainen maailma ja symbolikieli

Kun katsomme vaikkapa Gallen-Kallelan taulua Lemminkdisen diti (1897), emme
katso vain kuvitettua kalevalaista kohtausta tai suomalaisen kansallistunteen
monumenttia, vaan meidét suggeroidaan salaperdiseen maailmaan, jossa kaikki
merkitsee enemmaén kuin esittdd. Maalaus vélittdd 1800-luvun lopun ja 1900-luvun
alun taitteen symbolismin tunnelman. Realismin sijaan on kdénnytty sisdisen ja
ndkymaittomin todellisuuden puoleen. Ero Gallen-Kallelan omiinkin varhaisempiin
Kalevala-maalauksiin on silmiinpistdvd. Maalauksen tyyli on koristeellinen ja
samalla pelkistetty. Viritkin saavat symbolisen siséllon. Nyt taiteilija osallistuu
projektiin, jossa etsitddn totuutta mystisestd ja myyttisestd sfadristd. Taiteilijan
intuitio avaa tien totuuteen, joka asettuu skeptisté, materialistisen ja tiedeuskoisen
naturalismin hallitsemaa modernia maailmaa vastaan. Téstd uskosta symbolistinen

taide kumpuaa.
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Lemminkaisen 4iti, sellaisena kuin Gallen-Kallela hénet esittdd, on babylonialaisen
myytin, Kristuksen didin ja Kalevalan hahmon risteytymi. Maalaus viittaa pieta-
traditioon, jossa Maria suree ristiltd otettua kuollutta poikaansa. Babylonin jumalatar
Istariin rinnastetun Lemminkéisen didin valitykselld maalaus samalla ylistda
luomisvoimaa ja ehkd my®s kansallista yldsnousemusta. Aidin avulla Lemmink&inen,
kuollut Kristus, herda henkiin, vaikka maalauksessa Tuonelan joki ja kohtausta taka-
alalla tarkkaileva joutsen yhéi vallitsevat. Se mitd kaikki merkitsee, ji4 hdmaraksi,
mutta antaa mahdollisuuksia monille tulkinnoille. Symbolistien oma symboliikka
syntyy tdssd juuri kulttuuristen myyttien risteytyksisté ja mystistd tunnelmaa

suggeroivasta tyylista.

Symbolismissa kuvataide, kirjallisuus ja musiikki liittoutuivat etsimian toisenlaista
totuutta. (Tatd etsintdd kuvataiteilijoilla on kuvattu esimerkiksi Nina Kokkisen
kirjassa Totuuden etsijdt, 2019, ja itse olen siti jiljittdnyt kirjallisuudessa teoksessani
Narkissos ja sfinksi, 1997.) Elvytettiin ajatus “sisartaiteista” ja luotiin yhteinen
tekotapa, jota voi nimittdé poetiikaksi — opiksi ‘tekemisestd’ — vaikka sanaa usein
kiytetddn vain runousopista. Kaikkien taiteiden ihanteeksi asetettiin universaaleja
totuuksia tavoittelevan symbolikielen luominen. Gallen-Kallelan maalaus on
konkreettisestikin osa yhteistd projektia, jossa mukana olivat myos Sibelius ja Leino.

Kolmikko toteutti omat tulkintansa Lemminkéisestd symbolisena hahmona.

Sibelius sdvelsi symbolismin inspiroiman Lemminkéis-sarjan (1896), jonka nelja
osaa viittaavat Kalevalan tarinan eri osiin ja symboloivat elimén ja kuoleman,
Eroksen ja Thanatoksen myyttistd kamppailua. Sarjan ensimmadinen osa kuvaa
Lemminkaisen eroottisia seikkailuja Saaressa symboloiden elimén voimaa ja
sankarin elinvoimaa. Taustalla kummittelee tanskalaisen filosofi Seren
Kierkegaardin Don Juan -hahmosta esittima tulkinta. Sarjan toinen osa
”Lemminkdinen Tuonelassa” kuvaa kuoleman valtakuntaa ja saa sivyja kristillisista
Inferno-kuvauksista pikemmin kuin Kalevalan Tuonelasta, jota ei esiteta

rangaistusten maana. Myos Lemmink&isen didin kamppailu helvetin voimia vastaan
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kuvastuu musiikissa. Nin ainakin on osaa tulkinnut Erik Tawaststjerna, jonka

teoksissa muutenkin kerrotaan kattavasti sdveltdjan symbolismista.

Sibeliuksen sarjan kolmas osa Tuonelan joutsen” liittyy vain 16yhésti Lemminkéisen
epdonnistuneeseen urotyohon ja kuvastaa kuoleman melankolista voimaa. Alun perin
sen ensi esitykseen oli luonnosteltu selitykseksi Kalevalan sékeiden (runo XIV)
inspiroima teksti. Kalevalassa Pohjan akka asettaa Lemminkéiselle tehtdvaksi ampua
joutsenen ja kuvaa kohteen olevan Tuonen mustassa joessa, ’pyhén virran
pyortehissd”, lipuva Tuonelan joutsen, ”vihanta lintu”. Musiikki kuvaa tétd lipumista
joella: siis tunnelmaa, ei tapahtumia. Tuonelan joki on melankolian virta. Myds siind
suhteessa Sibeliuksen musiikki noudattaa symbolismin estetiikkaa. Symbolismi
synnyttikin tunnelmarunouden tulvan, jossa sévelten, kuvien tai sanallisten kuvausten

avulla suggeroitiin kuulija, katsoja tai lukija tiettyyn mielentilaan.

Eino Leino inspiroitui Sibeliuksesta ja kertoi kirjeessdédn Maila Talviolle ja J.J.
Mikkolalle (22.12.1898) halunneensa lyoda éllikélle kirjalliset piirit symbolismillaan
ndytelmissd Tuonelan joutsen (ilmestyi 1898, mutta kirjoittaminen alkoi 1896).
Leino esittda siind symbolistisen version Lemmink&isen retkestd Tuonelan joelle.
Melankolinen Lemminkédinen tahtoo pelastaa maailman kuolemalta ampumalla
salaperdisen joutsenen, mutta epdonnistuu syntiensa tdhden. Ajatus on, ettd vain
synniton Kristus voi onnistua. Ihmisen ja taiteilijan on etsittdva totuutta, vaikka sité ei
voi saavuttaa. Silti etsintd pyhittda. Ja symbolistinen taide on arvokasta kuvastaessaan
etsintdd. *Joutsenta’, jonka ampuminen voittaisi kuoleman ja parantaisi melankolian,
taytyy ihmiskunnan sankareiden tavoitella. Joutsen siis symboloi taiteen tai suurten
aatteiden pakenevaa tavoitetta. Jotain, joka oikeastaan pakenee tarkempaa

madrittelya.

Leinon symboliikassa Kalevalasta ammennettu kuvasto yhdistyy symbolismin
keskeisiin kuvamerkkeihin: joutseneen ja lumpeisiin. Molemmat symbolit saavat
erilaisia merkityksid, mutta ovat yhteydessi taiteeseen ja sen pddmaéériin. Joutsen

esiintyy paitsi tavoiteltuna ithanteena tai unelmana, myos taiteilijan kuvana, kuten
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Mannisen runossa. Siind joutsenlaulu jai aalloille kaikumaan, kun kaipuutaan
seuraavat linnut uupuvat ulapalle: ”...vain se, ken vaipuu,/ se sdvelet saa vain”.
Toisessa joutsenrunossaan Joutsenet” Manninen samastaa unenomaisessa

9

suomalaisessa jarvimaisemassa uivat, unelmia kuvastavat joutsenet ”aallon ulpuihin’

eli lumpeisiin.

Lumme kuvastaa symbolismissa yleisesti paitsi unelmia ja ihanteellista kauneutta
my0s taiteen syntyd, materian jalostumista kauneudeksi. Tadméan kuvan esitti
symbolismin toinen isthahmo (Baudelairen ohella) Stéphane Mallarmé, joka lienee
symbolistisista runoilijoista kryptisin. Leinon ndytelmassa joutsen ja lumme
rinnastetaan: Naytelmassa ddneen padseva lumpeiden kuoro tervehtii joutsenta
kuningattarenaan ja laulaa Tuonelan tummista laineista, jotka rinnastuvat materian ja
synnin maailmaan: ”synkat on pyortehet/ synnin ja aineen,/ ulpu se sousi/ aaltojen
alta,/ yostd se nousi/ aattehen valta.” Ulpu eli lumme nousee pohjamudista ja yon ja
materian vallasta kohti valoa ja ideoiden maailmaa. Siteet pohjaan eivét kuitenkaan
katkea: juuret ne johtavat/ pohjassa siilyi,/ aattehet suuret/ taivaita loivat/ aattehen
juuret/ yOstd ne joivat.” Tuonelassa uiva joutsen ja materiaan sidoksissa oleva mutta
korkeuksiin kurkottava lumme saavat ndin saman symbolisen merkityksen. Vaikka
kurkotetaan ideoihin ja totuuteen, on aistimaailmaan ja hengen maailman
sekoittuminen samoin kuin pahan ja hyvan monimielinen yhteen kietoutuminen myos

keskeistd symbolismin aihemaailmaa.

Eurooppalaista fantasiaa Suomessa

Suomalainen symbolismi ei aina nojannut kalevalaiseen kuvastoon tai kansallisiin
atheisiin vaan kirjoitti tai maalasi myds yleiseurooppalaisessa hengessd. Liséksi se
kirjallisuudessa ulottui myds proosaan vaikka symbolismille ominaisesti proosa
merkitsi vahvasti runollista ilmaisua. Esimerkiksi Volter Kilven nuoruudentuotanto,
joka kasittda kolme romaania tai pikemminkin lyyristi proosateosta, ottaa aiheekseen

Raamatun hahmot, keskiajan ritarin ja antiikin puoliksi historiallisen, puoliksi
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myyttisen efebin eli nuorukaishahmon. Kilpi, joka laajan lukeneisuutensa ansiosta oli
oman aikansa hermolla, perehtyi paitsi symbolismiin ja sen suosimaan
uusromantiikkaan myos — ja ehka syvéllisemmin kuin moni muu — sen
taustafilosofioihin (Schopenhaueriin, Nietzscheen ja Kierkegaardiin). Vastikddn
ilmestynyt Laura Kokon eldmikerta Volter Kilpi (2022) valottaakin Kilven

symbolismin maaperié oivallisesti.

Kilpi oli muuten mukana suomalaisuusriennoissa, mutta nojautui keskeisiin
lansimaisen kulttuurin ldhteisiin teoksissaan, vaikka kirjoittikin yhden pienen
kertomuksen Lemmink&isestd Saaressa. Esikoisteoksessaan Bathseba (1900) Kilpi
tyOsti Raamatun aiheita moderniksi rakkaustarinaksi. Kuningas Davidin
yksinpuhelujen muodossa hén kuvaa modernia intohimoa ja pddhenkilon traagista
yli-ihmisuhmaa. Teos sisdltdd symbolistisia sisdkertomuksia ja ennakoi modernistista
tajunnanvirtakerrontaa. Erityisen vaikuttava on teoksen loppu ’Beelsebubin uni”,
joka symboloi rakastettunsa menettineen Davidin epédtoivoa kertomalla Paholaisen

luomasta maailmasta.

Seuraavaksi Kilpi tarttui keskiajan ritarimaailmaan lyyrisessa tarinassaan Parsifal,
joka sai inspiraatiota my0s symbolistien ihaileman Richard Wagnerin
samannimisestd oopperasta. Siind Kilpi kuvaa oman versionsa taiteilijan
kilvoittelusta ja totuuden etsinnisté. Parsifal kypsyy taiteilijaksi, kun hin 10ytaa
rakastetun, kuningatar Konviramurin, jonka kanssa hén voi kukoistaa yhdessi (mihin
kuningattaren nimikin viittaa). Rakkauden voimasta kuohuu Graalin malja eli taide
syntyy. Lyyrisessid teoksessa Kilpi luo omaa, “musiikillista” kieltdédn ja kayttaa

varisymboliikkaa heijastamaan mielialoja.

Kilven kolmas teos Antinous (1903) vie lukijan antiikkiin ja viittoilee jo dekadenssin
suuntaan, missd symboliikka kddntyy rappion ja sairauden kuviin. Ranskalaisessa
keskustelussa nimitykset symbolismi ja dekadenssi olivat alun perin vaihtoehtoisia ja
synonymisia nimityksii taiteen uudelle, naturalismista irrottautuvalle suuntaukselle,

mutta nykyisin ne yleensé erotetaan toisistaan. Dekadenssi on paljossa velkaa
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naturalismille ja sen pessimismille, symbolismissa pako fantasiaan ja arjen tuolle
puolen korostuvat. Monissa teoksissa symbolistinen esitystapa kuitenkin yhdistyy
dekadenssin teemoihin. Ehké lopulta voi puhua saman kolikon kahdesta puolesta:
molemmat virtaukset kumpuavat kielteisestd asennoitumisesta moderniin maailmaan,

joka uskoo jirkeen ja ihannoi teknologiaa ja massatuotantoa.

Antinouksella on yhtymékohtia Kilven ihaileman Magnus Enckellin teokseen
Fantasia (1895), jossa etualalla nékyy antiikin maailmaan viittaava kaunis
nuorukainen, lyyra kddessdin, katse sisddnpéin kddnnettyna. Taka-alalla on esitetty
nuorukaisen néky: lampi, jossa edempiné uivat mustat joutsenet, taaempana
valkoiset, valoa hohtavat joutsenet ja ylhaalla kukkulalla, veden takana, haamottaa
jonkinlainen temppeli. Toisin sanoen symbolinen maisema, joka kuvastaa
nuorukaisen mieltd. Riikka Stewen (1990) on yhdistanyt maalauksen Friedrich
Nietzschen ajatuksiin apollonisen ja dionyysisen voiman antagonismista;
nuorukainen néyttdd epardivéan apollonisen kirkkauden ja dionyysisen ekstaasin
vililld ja samalla hengen ja aineen vélilld. Tdllainen kaksijakoisuus, kuten todettiin,
on keskeinen osa symbolismin ajattelua ja ndkyy esimerkiksi Leinon tuotannossa
myds niin, ettd vastavoimia saavat edustaa ihannenainen ja aistillinen nainen

(Tuonelan joutsenessa esiintyy pari Pohjan neiti ja Tuonen tytto).

Antinouksen, Kilven antiikista lainaaman kauniin nuorukaisen hahmon, koko elamaa
leimaa kaksijakoisuus. Hénen tarinansa esitetddn symbolististen taulujen”
(tableaux-tekniikka, jota symbolismi usein kéytti) sarjana. Ei kerrota tarinaa, vaan
padhenkilon nédkyji neljissé paikassa: Bithyniassa (joka oli historiallisen
Antinouksen syntymékaupunki), Ateenassa, Roomassa ja Egyptissd. Vuoroin hdn
haltioituu kauneuden ndyisté ja rajattomuudesta, tai ahdistuu, kun ”maailma
levittdytyy kuin umpinaisena katoksena ihmisen ylle ja ympdrille ja sulkee hianen
kuin vangittuna itseensd”. Thminen tahtoo rajatonta, keveitd ja soivia kauneuden
hetkid, mutta rajaton halu jda tayttyméattomaksi ja sairastuttaa ihmisen. Kaikissa
kohtauksissa Antinous on vuosisadanvaihteen dekadentti esteetti. Han on vain katse,

joka kivettyy kauneuden edessé kuin Narkissos peilikuvansa edessi ja joka lopulta
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kivettyy koko eldmin edessd. Hin alkaa ndhda elamin “sulouden ja kammotuksen
kivisfinxind”, jonka rinnoille ihmisen ”suuri sairas halu [on] sanomattomassa
nautinnonhukunnassa hilvetd”. Teos paéittyy siihen, ettd Antinous astuu veneesta ja

hukuttautuu Niiliin. Se on hdnen ainoa aktiivinen tekonsa teoksessa.

Kaintopuolella pimeaa

Symbolistisen totuuden ja kauneuden etsijdt vaeltavat lopulta aina materian
maailmassa. Silloinkin kun eivit vieraile Tuonelassa, he kantavat ristiriitaisen ja
lannistavan eldmén raskasta viittaa harteillaan. Vaikka teoksissa usein tavoitetaan
ekstaattisia ndkyja, ei kuoleman tietoisuus ja modernin maailman ristiriitaisuus
unohdu. Ja usein itse teoksiin tunkeutuu yo ja melankolia ja unten merelld tormitaan

alitajunnan painajaisiin.

Symbolismin synkké puoli ja pimedt ndyt on kirjattu esimerkiksi Mannisen runossa
Y 6”. Siind “unten ulapalla” ei ndhd4 kauniita unelmia, vaan syvyydesti nousevat
hirviot: ”Nyt eldd muinaismuodot,/ jo muka ammoin laanneet,/ herddvét rungot,
ruodot/ kivistd unta maanneet”. Runossa kuvataan “’syvyyden sydénlietteistd” ja
aikojen alusta perdisin olevat kummajaiset, jotka uhkaavat hukuttaa elamén merella
purjehtijan. Kyseessé on ikddn kuin primitiivisen paluu. Samalla tunnustetaan
ihmisen pimed alitajunta, jonka apolloninen jérki tahtoo peittda ja jonka
symbolisminkin kauneusnéyt tahtovat jattda syvyyksiinsd. Symbolismi johdattaakin
jo varhain paitsi ihanteiden my0s thmisen yopuolen piiriin. Sigmund Freudin
tarvitsi vain poimia piilotajuisen ja alitajunnan idea vuosisadanvaihteen

psykoanalyysinsa kdyttovoimaksi symbolismin yopuolelta.

Nietzschen lausuma jumalan kuolemasta nakersi myos uskoa ideoihin. Onko
totuuden etsiji vain toiveajattelija, jolle ei modernissa maailmassa ole tilaa? Taiteen
pyhyys tai vapahtava tehtdva jai uskon varaan ja jos usko menetetdin, se murenee.

Symbolismin unet paljolti sammuivat viimeistddn ensimmaisen maailmansodan
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juoksuhaudoissa, mutta jo sitd ennen dekadenssin virtaus nakersi sen juuria. Silti
sdilyy symbolismin lumo ja siihen sisdltyy elaménusko, joka ruokkii toivoa. Lumpeet

nousevat mudasta.
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Vanhan maailman kulttuurin valtasuomalais-
egyptilainen alkupera:
Sigurd Wettenhovi-Aspa myytinrakentajana

””Mikd runollinen kansa”, kulki kuiskeena yli maiden ja mantereitten,

“Mikd menneisyys silld on takanaan! Missd onkaan sen historia! Sankarien ja
tietdjdin kansa.” Tdmd valtava innostus herdtti Suomen kansan vuossataisesta
unestaan.”

- Pekka Ervast

“Die Filologen, sie haben Dich un sich selbst betrogen”
- Goethe

Omistettu Wettenhovi-Aspan suurelle ihailijalle, Alex Hongalle

Virta niiloaa vuolaana. Kylv6 on koittamassa Kemissd (Egyptissd) ja ala-Kemin
sydéntieteeseen (alkemiaan), erikoistuneet Paahtaja-jumalan (P hta) papit ilmestyvit
pitkdna rivind kohti seremoniapaikkaa. Edesmennyt faarao on nyt muu-mies
(muumio) ja hinet on késitelty Liped-maasta (Libyasta) saaduilla aineilla. Pian
manttelinperiji Ramses saapuu hetiittildis-lappalaisen vaimonsa Teijailijan kanssa ja
riitti voi alkaa. Hyvéa sato-onnea edesauttaa se, ettd hallitseva faarao tarttuu kulta-
auraan ja lahtee kiskomaan sitd maata pitkin. Ilo on ylimmillaén, kulta-auran,
kulturan eli kulttuurin aika on alkanut. Horisontissa siintda tulevaisuus, jolloin hdnen
pojastaan tulee seuraava kulta-auran kantaja. Historia tulee tuntemaan hénet Maen

Paahtajana (Menephtahina).

Naiissd maisemissa liikkuvat Sigurd Wettenhovi-Aspan (1870-1946) néayt. Aspa oli

kultakauden taiteilijoista kummallisin, suomalaisuusaatteen ajajista omaleimaisin.
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Pelkéstddn Aspan eldménvaiheissa riittdd ainesta tutkimuksiin ja kirjoituksiin, samoin
on hénen taiteensa laita. Joku tuntee hdnet ennen kaikkea kuvataiteilijana, toinen
fennomaanina, kolmas ahkerana pseudokielitieteilijdnd. Kaikkea tuota hin olikin ja
lisdksi vield pilapiirtdjd, seurapiirimies, ndytelma- ja romaanikirjailija, runoilija,

lehtimies, suojeluskunnan paéllikko ja poliittinen keskustelija.

Aspa oli jo perhetaustansa puolesta kosmopoliitti. Hinen isénsé oli intomielinen
svekomaani, anatomian professori Georg Asp ja ditinsd voimistelunopettaja,
saksalaisia voimistelupedagogiikan trendejd Suomeen tuonut Mathilda Asp (os.
Wetterhoff). Kuutta kieltd taitanut Aspa sai aikansa mittapuulla poikkeuksellisen
sivistdvan kasvatuksen. Hénelle olivat ovet auki myos Eurooppaan: hén opiskeli

kuvataiteita Koopenhaminassa ja hén aloitti taiteilijanuransa Pariisissa.

Aspan eldmaii ja teoksia on kiitettdvasti perattu jo monessa yhteydessa. Erityista
kiitosta ansaitsevat Pekka Pitkélan artikkelit ja hdnen Aspaa késitteleva pro gradu -
tutkielmansa sekd Harry Halenin ja Tauno Tukkisen hieno elamikertakirja
”Eldmaén ja kuoleman kello”. Salakirjat-kustantamo on viime vuosina kunnostautunut
myd6s Aspan teosten uudelleenjulkaisussa, samoin kuin merkittavaa kulttuurity6ta
tekevd Kane Kanerva, joka kokosi Aspan hajanaiset kirjoitelmat yksiin kansiin

osaksi Hermeetikko-sarjaa.

Aspa-tutkimus on keskittynyt toistaiseksi pitkilti persoonaan, henkilohistoriaan ja
retrospektiiviseen ndkokulmaan tai vaihtoehtoisesti kieliteorioihin ja taiteeseen.
Seuraavassa katsauksessa aion tarkastella Aspaa kolmen kysymyksen kautta:

1. Millaista mytologiaa Aspa Suomelle rakensi?

2. Uskoiko Aspa itse rakentamiinsa myytteihin?

3. Mikaé oli Aspan suhde myytteihin, uskontoihin ja hengellisyyteen/henkisyyteen?

Aspan ajattelua koskevat kirjoitukset voidaan jakaa kahteen padlinjaan: niihin, jotka
uskovat Aspan olleen erddnlainen “esitrolli” — kotimainen patafyysikko ja pilke

silmikulmassa kyndillyt humoristi seki niihin, jotka uskovat Aspan olleen tosissaan,
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ainakin johonkin pisteeseen asti. Aspan tulkitseminen ei ole helppoa, silld han
hyodyntid kirjoituksissaan toistuvasti liioittelua retorisena keinona. Liioittelu ja
puoli-ironinen julistavuus yhdistyvit tahalliseen ja joskus tahattomaankin huumoriin.
Usein késitteet ja mielikuvituksen lento saavat hymyn kareilemaan. Koko suomalais-
egyptildisen kantaheimon késitekin on riemastuttavan absurdi. Aspan julistaessa,
ettd “Euroopassa on vield lukemattomia suomalais-egyptildisistd polveutuvia sukuja”
ja kertoessa, miten Suomessa muistetaan paikannimien muodossa Niili-virran

kuohuja (Nilsid, Nilijarvi yms.), ei lukija voi kuin vaikuttua.

Aspan elinaikana hdnen teoriansa otettiin vastaan ristiriitaisesti. Taiteilijaystavét
Sibeliuksesta Gallen-Kallelaan eiviat Kimp-toverinsa kirjoituksia kauheasti
mainostaneet, mutta esimerkiksi Eino Leino jopa kdinsi Aspan runoja. Myos
teosofipiirien johtohahmo Pekka Ervast suitsutti varauksetta Aspan tutkimustyota,

muun muassa tdman esityksid hieroglyfien ja Suomen kielen suhteesta.

Mydhemmin teorioita ei kédsittdékseni juuri kukaan ole tarkastellut vakavissaan.
Pekka Pitkild tiivistdd osuvasti, ettd "Wettenhovi-Aspa on usein marginalisoitu
menneisyyden kuriositeetiksi tai demonisoitu ddrinationalismin ja irrationaalisen
pseudotieteen edustajaksi”. On totta, ettd myyttien soppa on sakea. Aspalaisessa
maailmankatsomuksessa yhdistyvét romantisoitu suomalainen kansanusko, 1900-
luvun teosofiset virtaukset, kansallisromantiikka ja kummallinen holistinen

elitismi, “kaikki tai ei mitdan” -asenne. Mutta miten?

11

Tutkiessaan muinaisegyptildistd kulttuuria Louvressa, Aspa hammastyi Egyptin
kielen ja suomen “kummastuttavasta yhtildisyydestda”. Aluksi Aspa kiinnitti
huomiota jumalten nimiin: rakkauden jumala H orus oli hyvin l&hell4 sanaa huoruus,
samoin totuuden jumalan Tottin nimi muistutti likeisesti sanaa totta. Kun vield

taivaan neitokin oli egyptiksi Neith, tuntui Aspasta siltd, ettd ollaan suuren
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arvoituksen didrelld. Huumaava historia avautui Aspan silmien edessd: suomalainen
kantasuku on kaiken takana ja suomi on maailman vanhin kieli! Muinaisen Egyptin

korkeakulttuuristakin vastasi luonnollisesti fennoegyptildinen heimo.

Tdman herddmisen jdlkeen Aspa oivalsi kantasuvun vaikutukset kaikkiin maailman
kieliin. Selkeimpénd alkuperdisen kantasuomen jiljet nakyivéat paikkojen nimissé:
Perélinna (Berliini), Tuonensija (Tunisia), Merisiilio (Marseille), Venesija
(Venetsia), Warushovi (Warsova), Kivihovi (Kiova) ja niin edelleen. Aspalaisen
katsannon mukaan juuri nimet olivat pysyneet pisimpéadn muuttumattomina ja titen
ne toimivat parhaana todisteena suomesta maailman kielten kantakielend. Miti
syvemmadlle historiaan mentiin, sen aukottomimmilta todisteet tuntuivat.
Raamatulliset maisematkin muuttuivat selkedmmin ymmarrettaviksi suomen kautta:
Pallastienoo (Palestiina), Jannesaaret (Genesaret), Vélimeren Syrja (Syyria) ja

Mahtolan Marja (Magdalan Maria) siité todistivat.

Kun Aspa lidhti tutkimaan eurooppalaisia merkkimiehid ja -sukuja, hian 16ysi ldhes
jokaisen taustalta suomalais-egyptildisen sukunimen: Pahkaniini (Paganini), Louhiola
(Loyola), Alikieri (Alighieri).

Y mmarrettydén, ettd suomi on kaikkien pronssikauden jilkeen syntyneiden kielten
tunnustuksia ei 10ytynyt, mutta ranskalaisen kielitieteiliji Armand de Quatrefage’n
mukaan Suomi oli tarinankertojamaana jopa antiikin Kreikkaa korkeammalla ja
Leuzon de Lucin mukaan suomen kielessd yhdistyi runotarten ja tietdjitirten

perintd. Téllaisia lausuntoja taakseen kerdten Aspa aloitti ristiretkensa.

Intoa ei Aspalta puuttunut: Hameen retkilldén hén sai késiinsd Kalevalan ja
huumantui niin, ettd oman vaittimansa mukaan kiansi Kalevalan kokonaan
ranskaksi, vieldpd mitan séilyttden. Valitettavasti tuo kyseinen kddnnos kuitenkin

katosi eikd Aspa endd uudestaan jaksanut tehdd voimia vaatinutta "Herkuleen tyota”.
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Sukellus suuren Suomen suureen historiaan oli kuitenkin alkanut. Pian Aspa sinkosi

syvyyksiin vain kieli kompassinaan.

Pian kévi 1lmi, ettd suomalaiset olivat vastuussa muustakin kuin kielellisesta
perinnosté: he olivat vastuussa myos koko maailman ensimmaisesta
korkeakulttuurista. Suomalaiset heimot asuttivat Eurooppaa laajalti eiké heidin
vaikutuspiirinsé alueella aurinko laskenut koskaan. Tutkittuaan Amerikan
alkuasukkaiden kielid Aspalle selvisi my0s se, ettd esimerkiksi suomen sana ’tomu”
on vaikuttanut peréti Atlantin toisella puolen: “kun tomahdus yhtyy hakkaus-sanaan,
saadaan Amerikan “intiaanien” kuuluisa sotakirves: Tomahauk - Syvilld tammen
juuret! Muinaistiede ei vield ole verrannut Amerikan alkuasukkaiden kivikirveita
muinaissuomalaisten kivikirveisiin. Kunhan se tapahtuu, saavat ehka jonkun verran

valaistusta kaikki epailijatkin...”

Aspa oli poyristynyt kun jotkut kehtasivat suunnitella, kuinka suomesta tehdaan
sivistyskieli. ”Sivistyskieltd kielestd, joka 10 000 vuotisen kehityksensé aikana, ehki
jo ikivanhassa Kemisséd (Egyptissd), on muodostunut enimmin kehittyneeksi
kieleksi”. Suomesta haarautuivat aikanaan myos kreikan ja heprean kielet. Kielen
lisdksi heprean ja kreikan puhujat perivét suomalaista viisautta ja hengellisyytta.
Aspa on ehdottoman varma siitd, ettd esimerkiksi antiikin filosofia vilisee lainoja
suomalaisista sananlaskuista. Samoin on kuningas Salomonin viisauksien laita.
Viindmoinen, Apollo ja Orfeus polveutuvat kaikki samasta kantahahmosta, samoin
kuin Herkules Kullervosta. Osiris-myytin egyptildiset puolestaan perivit

Lemminkéisen tarinasta.

Myos useat Vanhan testamentin kertomukset ovat Aspan mukaan uudelleen
kerrottuja suomalais-egyptildisen korkeakulttuurin tarinoita, jotka vain kdannettiin
hepreaksi. Selvimpini esimerkkind Aspa pitdd Jobin kirjan yhtildisyyttd Joukahaisen
ja Viinamoisen mittelon kanssa. Kun Job haastaa Jumalan, kysyy Jumala

Jobilta: ”Oletko sind tutkinut meren ldhteet ja mitannut valtameren syvyydet?”

Viindmoinen puolestaan teroittaa Joukahaiselle heidin keskindisen hierarkiansa
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seuraavasti: ”Ei sinua silloin ndhty, kun merta kynnettihin, meren kolkot kuokittihin”.
Vanhan testamentin tapahtumien suomalais-egyptildinen alkuperd vahvistuu jilleen
nimien kautta: profeetta Haapakukka (Habakuk) ilmeisimpéana esimerkkini. Myos
faaraon hoviin padtynyt uniennékija Joenseppé (Joosef) sekd faaraon viininkaataja

Potinvartija (Potifar) ovat Aspalle tastd kelpo todisteita.

Suomeen suomalaiset tulivat Aspan mukaan vasta Kristuksen syntymén tienoilla.
Ajan kuluessa menneisyyden loisto unohtui, mutta jossain kansan kollektiivisen
alitajunnan perukoilla, jaetun didinkielen koukeroissa eldd Aspan mukaan jokin, joka
odottaa herddmistddn. "Hymyilee Sfinksi erdmaasta sulle isdisi pyramiidein pyhéa
taikaa” runoili Aspan ystdvd Eino Leino suomennoksessaan Aspan tekstistd. Aspa oli
vakuuttunut siitd, ettd on koittava aika, jolloin pieni Suomen kansa tulee tietoiseksi

kunniakkaasta historiastaan.

Kaiken kansallismielisyyden keskelldkin Aspa jéi teorioineen yksin. Lehdisto vaikeni
hénet 1dhes kuoliaaksi ja huomionhakuinen persoona kirvoitti usein kiivaitakin
vastakommentteja. Tésté tietoisena Aspa sovittaa usein itselleen marttyyrin

kruunua: ”Samoin kuin A. Ahlqvist turvautui professorin arvovaltaansa vainotessaan
Aleksis Kiveé, samoin on myos Setéld v:sta 1915 ldhtien kéyttinyt hyvikseen

jok ainoaa tilaisuutta halventaakseen ”Suomen Kultaista Kirjaa”, niin ettd hin kerran
sai Eino Leinon ollessa ldsnd itse valtioneuvos Eliel Aspelin-Haapkyléltia ansaitun
ojennuksen, timén lausuessa: ’Vai niin, mini olen lukenut Suomen Kultaisen Kirjan

suureksi tyydytyksekseni ja surkuttelen niitd, jotka eivét ole niin tehneet”.

Suurmiesten ja suosittujen aikalaistensa taakse piiloon meneminen on Aspalle
litkuttavan tyypillistd. Nimitiputtelua tapahtuu sellaisella tahdilla, etti se tuntuu
vililld jopa ironiselta. Aspalle on ilmeisen tirkeda toistuvasti korostaa, ettd hidnen
teorioitaan tukevat muun muassa professori O.M. Reuter ja Robert Kajanus.
Itsensd Aspa nédkee totuuden puolestapuhujana, historiallisen salaliiton paljastajana,

joka ’nOyrana” astuu historian ndyttaimolle ja osoittaa kansalle suunnan. Hén sitoo
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itsensd mielellddn suomalaisten suurmiesten jatkumoon, todellisen suomalaisuuden

edustajien joukkoon.

Perinteinen ’me vastaan muut”-ajattelu ja ”oikean suomalaisuuden’ monopolisointi
vilittyy vahvasti esimerkiksi Aspan kirjasessa “Nauloja kieltolain ruumisarkkuun™.
Siind Aspa kertoo “uusmaalaisen alhaisimman silakkaporvariston hylkiéiden”
tuhoavan todellisen Suomen ja ’kansanvallan” ajajien vastustavan suomalaisia.
Seuraa taas tukeutuminen nimilitaniaan — Aspa valittelee, kun nuo surkimukset eivét
jaksa “nousta sille ylhidiselle, ensiluokkaisen, suuren suomalaisuuden kannalle, joka
sdteilee Paikkarin torpanpojan Elias Lonnrotin kirkkaista silmistd, tuhannen
tuhansista kansantaruistamme, saduistamme, runojemme, laulujemme,
arvoitustemme ja sananlaskujemme kuninkaallisista aarreaitoista ja joka soi ja kaikuu
yli avaran maailman, maitten ja mantereitten, kaukaisten merten taa Sibeliuksen
jattikanteleen kielistd, Kajanuksen tai Jarnefeltin kipenditsevien tahtipuikkojen
kérjestd, Palmgrenin, Merikannon, Kuulan ja Madetojan y.m. sointuvista siavel-
aalloista, Jaakko Juteinin, Aleksis Kiven, Paavo Cajanderin, Arvid Janneksen, Vadino
Salmisen ja Eino Leinon nerokkaista sanoista ja sdestoistd. Saman suuren
suomalaisuuden, joka edelleen kuvastuu silmiimme Takasen, Sdilon, VAin Aaltosen
ja Liipolan veistoksista. A. Uotilan, Gallen-Kallelan, Pekka Halosen ym. Siveltimien

'9,

loistavista tuotteista. Herad Suomi

Heraa kysymys, miksi ndin mahtavilla hengenrikkauksilla ravittu kansa sitten on
ajautunut koskaan sorron alle ja epétietoisuuden tilaan? Tassd kohdin Aspalla on

surullisen vihamielinen kanta. Suomen surullinen rappiotila on ruotsalaisten syyta!

Aspa nikee skandinaavit ja germaanit viikinkeini, joiden historia on tulvillaan sotia
ja vikivaltaa. Suomen kansa on ollut aina liian sivistynyttd ja siksi “barbaarit” ovat
tallanneet sen jalkoihinsa. Tama kansa, joka pettua syoden kutsuttiin

olemaan “ihmiskunnan suolana ja Herran valittuna kansana”, joutui Ruotsin
siirtomaaksi. Ruotsalaiset havittiviat suomalaisen korkeakulttuurin raudalla ja

vainosivat Suomea 1000 vuotta. Téhén teoriaan liittyy Aspalla myos voimakas
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katolisen kirkon kritiikki, mika retoriikka on tuttua myos tuon ajan teosofisista
teoksista. Télloin katolinen kirkko ndyttaytyy tahona, joka on kdtkenyt totuuden,
tukahduttanut henkisyyden ja niin edelleen. Katolisen kirkon ja Ruotsin vallan alla
ollut Suomi ei sivistyneend rauhan kansana mahtanut sortajilleen mitdén. “néhtavasti
raakuus ja ry0stot eivit ole olleet ominaisia suomalaisille”. Suomi on Aspan mukaan
rauhan aatteen kehto ja suomalaisittain toteutettu maailmanrauha “’todellisen

sivistyksen korkein saavutus”.

Téassdkéddn isdkapinassa ei Aspalta puutu leukailua. Kun kysymykseksi nousee se, etti
pitdisiko virastoissa saada palvelua ruotsiksi vai suomeksi, Aspa ehdottomasti

kannattaa ruotsia. Suomi on liian korkea ja hieno kieli virkamiesten kaytettaviaksi.

Jokaisella ruotsalaisella oli kuitenkin mahdollisuus tehdd kdantymys ja ryhtya
suomalaisuuden ystiavéksi. Esimerkkitapauksena Aspa pitdéd J. L. Runebergia.
Tdmain arvomaailmaa Aspa pitdéd esimerkillisimpané: ’Jumala armahtakoon sita

nuorisoa, joka luulee voivansa halveksia Runebergin ihanteita”.

I1I

Jarjestaytyneen uskonnollisuuden suhteen Aspa oli pessimistinen. Maailmansotien
valissa hin ilmaisi pettymyksensa siitd, ettd uskonto ei kyennyt pelastamaan
Eurooppaa kristittyjen sotiessa keskendén. Euroopan aurinko oli Aspan mukaan
laskemassa ja kommunismi oli tuhoamassa perinnerikkaat heimokansat. On merkille
pantavaa, ettd Aspa ei kaikesta huolimatta tahtonut altistua dérioikeistolaisten
virtauksien vaikutukselle. Vaikka hin suhtautuikin Adolf Hitleriin uteliaasti, hin
samalla torjui useaan otteeseen antisemitismin. Italialainen fasismi sai Aspalta
suopeamman arvion, olihan Benito Mussolini sentdédn hdnen mukaansa Julius

Caesarin reinkarnaatio.
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Aspalainen maailmannéky ldhestyy pasifismissaan ja ”alkuperdisen uskon
metsdstyksessddn” kuuluisia teosofeja, kuten Pekka Ervastia tai Helena
Blavatskya. Tdméan saman alku-uskon kintereilld olivat tuohon aikaan useat
ajattelijat. Tallaisen ndkemyksen mukaan kaikki maailmanuskonnot ja
luonnonuskonnot ammentavat samasta pyhésté ldahteestd. Aspalle tima “alkuperdinen
maailmanuskonto” on muinaissuomalainen usko, jonka juurille padsee tina padivana
parhaiten Kalevalan ja Kantelettaren avulla. Téllainen usko ei ole pelkéstdan
kuriositeetti tai historiallinen reliikki vaan Aspan mukaan siini piilee totuus — ’se luja
varma usko, ettd oli olemassa uusi eldmé haudan tuolla puolen, oli jarkkyméton
perusta, jolle suomalais-egyptildisten koko maailmankatsomus rakentui”. Aspan
uskontokasityksen mukaan henki on kaikkialla ja esimerkiksi sielunvaellus on
mielekds ajatus. Aspa ndkee munan sielunvaelluksen symbolina, silli tuo merkki
16ytyy niin Egyptistd kuin Kalevalastakin. Kalevalan tarina sotkanmunasta syntyvéasti
maailmasta on Aspan mukaan alkuperiisin luomiskertomus, jonka kaiut ovat

kuultavissa Veda-kirjallisuudessa asti.

1A%

’Kiitdn joka paivd Jumalaa, etten ole tiedemies™ Aspa julisti uhmakkaasti. ”En kuulu
mihinkéén valtiolliseen puolueeseen, en mihinkdén koulukuntaan, en mihinkdan
yliopistoon; en nauti ruhtinasten suosiota”. Télld asenteella Aspa koki voittavansa
paljon. Se teki hdnesta riippumattoman totuuden etsijan ja sankarillisen paljastajan.
Kiistakysymykseksi nousee, uskoiko Aspa itse tutkimuksiinsa. Oliko kyseessé pitkd

performanssi — teos, jonka tarkoitus oli toimia peilina aikansa virtauksille?

Esoterian ja okkultismin maailma oli Aspalle tuttu jo 1890-luvun Pariisista, jossa hin
tutustui ruusuristildisyyteen. Pariisin aikanaan hin tutustui myos August
Strindbergiin, joka oli tuolloin kiinnostunut Emanuel Swedenborgin ajatuksista.
Swedenborg oli itseddn William Blakeakin inspiroinut ruotsalainen mystikko, jonka

vaikutus eurooppalaisen mystiikan myohdisempéén historiaan on ollut mainittavaa.
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Sittemmin Aspa syventyi kalevalaisen perinteen kanssa flirttailevaan suomalaiseen

teosofiaan ja salatieteistd innostuneena vaikutti myos Suomen vapaamuurariloosissa.

Mystiset jarjestelmait, esoteeristen liikkeiden piirissd syntyneet vaihtoehtoiset
maailmanselitysmallit ja historiantulkinnat olivat siis Aspalle sen verran tuttuja, ettd
niiden pohjalta rakennettu performanssi olisi ollut mahdollinen. Olisiko intomielisella
taiteilijalla kuitenkaan ollut todella halua upota noin syvélle performanssiin, johon

hén ei itse olisi milldin tasolla uskonut?

On darimmaisen vaikeaa tunnistaa, koska Aspa on tosissaan ja koska ei. Kane
Kanervan mukaan suurin osa Aspan kirjoituksista on kirjoitettu “’kieli poskessa”,
mutta vaivanniko ja performanssin laajuus seki ajallisesti etté kirjallisesti

himmentia.

Esimerkiksi pateettisuudessaan paikoin puuduttavakin ’Nauloja kieltolain
ruumisarkkuun” pitda sisdllddn humoristisen kieltolain vastaisen julistuksen, joka on
ilmeisen ilkikurinen ja koominen. Silti se sisdltdd silti samaa retoriikkaa ja muotoiluja
kuin Aspan “vakaviksikin” tarkoitetut tekstit. Pilanteko tuntuu ilmeiseltd, kun hén
kertoo henkien kdskeneen héinta aloittamaan taistelun kieltolakia vastaan, mutta lahes
seuraavassa kappaleessa hin palaa jo vakavampaan sdvyyn tekstin kdéntyessa

Kalevalaan ja Raamattuun.

Teoksissa on omituinen jidnnite. Kalevala on pyhé ja suomalaisuuden todellisen
historian paljastaminen armoitettu projekti, mutta aina on silti aikaa pienelle
provosoinnille, leikinlaskulle ja kaskuilulle. Kun kansallismielisyys, mytologia ja
kieli-intoilu yhdistyviét leikinlaskuun, on lopputulos viahintdédnkin hammentiva.
Pekka Pitkdlan mukaan Aspan “’projektina oli luoda kansakunnalle mytologiaa”.
Toivoiko Aspa tulevansa vakavasti otetuksi?

On valitettavaa, ettd Aspan pettymys kristinuskoon oli suurta. Vaikka hin arvostaa
Raamattua ja viittailee siihen toistuvasti, hin kokee Vanhan testamentin syrjayttdneen

kalevalaisen perinteen. Kiukku kohdistuu ennen kaikkea Vanhaan testamenttiin,
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jonka etiikka on hidnen mielestdin huomattavasti Kalevalan pasifistista
maailmankuvaa rajumpi. Téstd syystd hin toivoisi, ettd esimerkiksi pienten

koululaisten tulisi ensin opiskella Kalevalaa ja sitten vasta Vanhaa testamenttia...

Aspa ilmaisee my0s pettymyksensi kirkon toimintaan. Pietistinen kristikansa asettui
ruotsalaisten herrojen puolelle ja vastusti kansanrunouden maailmaa ja sen henkevai
perinnettd. Aspaa kauhistutti ajatus protestanttisista papeista, jotka olivat vaientaneet
koko kalevalaisen loitsimisen kulttuurin, vaikka sen kautta olisi saattanut aueta

kokonainen maailma.

Vaikka Aspa ei ollutkaan varsinainen teosofi, hdnen hengellinen katsomuksensa oli
pitkalti teosofis-henkinen. Aspa uskoi, ettd maailmassa kaikkialla on henki:
eldimissd, ithmisissd, kivissd ja kasveissa. “Kivetkéddn eivit ainoastaan eld, vaan myos
puhuvat, kuten Kalevalassa™ Aspa kiteytti. Kristinusko ja muut maailmanuskonnot
eivit ole Aspalle vihollisia, mutta niiden alisteisuus suomalaiselle kansanuskolle

tdytyisi tunnustaa.

Vikevian hengellisté kieltd ja otetta Aspa suosii halki tuotantonsa. ”Suokoon Jumala”
ja ”Jumala suokoon” ovat tyypillisid ilmauksia. Malliesimerkki Aspan raamatullista
kielta jaljitteleviastd tyylistd on hdnen surumielisen uhmakas toteamuksensa siitd
tragediasta, kun germaaniset ja slaavilaiset “muinoin luopuivat kantasuomalaisesta

heimostaan ja vaipuivat Babelin sekamelskan uhrilampaiksi”.

Aspan mysteeri tuskin ratkeaa. Esipuheessaan Suomen Kultaiseen Kirjaan hin
korostaa kulkevansa totuuden jiljilld eikd ymmaérra, miksi kukaan valehtelisi. Myds
kirjan suomentaja J. Raekallio korostaa saatesanoissaan, ettd Aspa on

taistelussa “’totuuden ja oikeuden puolesta” paljastaessaan Suomen kansan menneen

suuruuden ja kielen vaikutuksen.

Nykylukijalle Aspa ndyttdytyy nokkelana karikatyyrina aikansa tuulista. Hén on
teosofian kanssa flirttaileva kansallisromantikko, joka tahtoo saada koko maailman
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herddméén. Tuo ylildikkyneen kansallistunteen absurdi bardi tahtoi herdttdia Suomen
tietoisuuden, jotta ”’se nékisi lapsensa ja lastensa lapset Euroopassa, Aasiassa ja
Afrikassa”. Hén toivoi nOyrasti kaikkien maailman kansojen tajuavan, ettd ’he kaikki

ovat Sinun huoneestasi eksyneita lapsia”.

Oli Aspa sitten tosissaan tai ei, hédn teki eldiméstdan ehyen kokonaistaideteoksen.
Partoineen, teorioineen ja teoksineen han muodosti aivan oman universuminsa, jonka
kaltaisia ei Suomen kulttuurihistoriasta muita 16ydy. Toivon, ettd silld hetkelld, kun
aika hinesti jétti, hdn saattoi rauhassa sulkea silménsé, katsoa eliméénsa ja todeta:

teokseni on valmis.
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"Haluamme olla lainsaatajia,

emme lainrikkojia”

Suffragetit elokuvissa ja tv-sarjoissa
Taneli Hiltunen

Kuva 1: Elokuvan Suffragette (2015) keskeisid hahmoja seké alla poliisit mieltddn

osoittavien suffragettien kimpussa parlamenttitalon edustalla Lontoossa.

Kuvakaappaus Blu-rayn valikkokuvasta.

Feminismistd on viime aikoina tullut yhteiskunnallisen keskustelun valtavirtaa, joten
on ehkd vaikea kuvitella aikaa vield reilu vuosisata sitten, jolloin naiset joutuivat
taistelemaan oikeuksistaan seké laillisia ettd laittomia keinoja kayttden. 1900-luvun
vaihteen Britanniassa dénioikeus puuttui miljoonilta miehiltékin, ja naisten
kysymyksen késittelyn kanssa ei parlamentissa pidetty kiirettd. Edvardiaanisena

aikana naisten paikan ndhtiin yleisesti olevan kotona.
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Kun prosessi jauhoi paikallaan, National Union of Women's Suffrage Societies -
kattojdrjestostd irtautui vuonna 1903 suffrageteiksi itseddn kutsunut kasvava joukko
Women’s Social and Political Union -liikkeeksi, jonka keskusjohdon alle perustettiin
paikallisjaostoja'. Se alkoi levittdd tietoisuutta naisten ddnioikeuden ja samalla

itsemédrddmisoikeuden tiarkeydestd sekd painostaa poliittisia padtoksentekijoita.

Suffragetteja kunnioitetaan laajasti yhdenvertaisuuden esitaistelijoina, joskin osa
heidin kayttimistdén keinoista, joihin palaan mydhemmin, voidaan ndhda
problemaattisina. Heidén suora vaikutuksensa dénioikeuden laajenemisen
nopeutumiseen ei sekddn ole tdysin yksiselitteinen, mutta asian saama suuri julkisuus

on kiistatonta.

Kapinointia yhdessi ja yksiloinéd hallitusta vastaan

Tdhénastisista elokuvatulkinnoista ansiokkaimmaksi on noussut Sarah Gavronin
ohjaama Suffragette (Britannia 2015). Kantaaottavassa draamassa seurataan
tyovéaenluokkaisen nuoren naisen tietd sitoutuneeksi suffragetiksi hidnen
ensikosketuksestaan liikkeen aktivismin kanssa. Yhdessd vaikuttavimmista
kohtauksista joukko asiaansa uskovia naisia on kerddntynyt Lontoon pimeydessi
erddn parvekkeen alle, silld on levinnyt tieto, ettd WSPU:n johtohahmoista Emmeline
Pankhurst olisi saapumassa pitdmédan heille puheen. Niin tapahtuukin, ja innostunut,

paattiavaisyyttd huokuva tunnelma laskeutuu salaisen kokouksen ylle.

Pankhurstin on pakko puhua lyhyesti, silld hdn pysyttelee piilossa virkavallalta ja
poliisit voivat saapua paikalle hetkend mind hyvinsd. Han kuitenkin ehtii Meryl
Streepin karismalla valaa uskoa ja pukea sanoiksi toiminnan tavoitteen ja
oikeutuksen. Paittadkseen kohtalostaan ja lainsdéatéjiksi pddstdkseen naisten on oltava

valmiita tekoihin ja uhrauksiin: ”Jos dénioikeus edellyttdd vankilaa, sarkykoot

! National Union of Women's Suffrage Societies ylsi noin 50 000 jidseneen, kun taas arviot
Women'’s Social and Political Unionin jasenméérastd vaihtelevat 2 000 ja 5 000 valilla.
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hallituksen ikkunat, eivét naisten kehot. Yllytin kaikkia Britannian naisia kapinaan.

Olen mieluummin kapinallinen kuin orja.”

<
Kuva 2: Pakkosyottdmistd elokuvassa Die Suffragette (1913). Kuvakaappaus

elokuvan DVD:Ita.

Pankhurst onnistuu vilttdmaan pidatyksen pakenemalla turvanaistensa avulla, mutta
padhenkilo Maud Watts (Carey Mulligan yhdessi upeimmista ja
hienoviritteisimmisté rooleistaan) ja muutama muu otetaan kiinni. Poliisipartio jattaa
heidit yksitellen kotiensa eteen, jotta aviomiehet saavat padttdd mitd tehda heille.
Seuraa yha uusia pidétyksid ja vankeustuomioita, joiden aikana nélkédlakkoon
protestina huonoja oloja ja kohtelua vastaan menevid pakkosydtetddn nendéin
laitettavan letkun kautta. Tuskallinen toimenpide? on kuvattu ahdistavan realistisesti,

joten Pankhurstin maagisen puheen kanssa se vangitsee suffragettien

2 Esimerkiksi music hall -laulajana tydskennelleen Kitty Marionin #4nihuulet vaurioituivat
pakkoruokinnassa, minkd seurauksena hén ei pystynyt endé laulamaan. Ks. kulttuurihistorioitsija
Fern Riddellin teos Death in Ten Minutes (Hodder & Stoughton).
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kokemusmaailman daripaét — yhteisen voitontahtoisen innon ja jarjestelmin

pakkovallan kohtaamisen yksin.

Vauhtia pienen ruudun puolelta

Suffragettilitkkkeen vaiheita ja siind keskeisid henkilditd on valotettu kattavammin
television puolella vuoden 1974 kuusiosaisessa BBC-sarjassa Shoulder to Shoulder,
jonka yhtend luojana oli parhaiten alkuperdisen Doctor Whon tuottajana muistettava
Verity Lambert. Kerronnan valokeilassa ovat niin itse Pankhurstit — diti Emmeline
seka tyttiret Christabel, Sylvia ja vihemmaélle huomiolle jadnyt Adela — kuin
myllytyontekijd Annie Kenney ja pddmadrin tueksi asettunut vaikutusvaltainen Lady
Constance Lytton. Dramaturgia noudattaa brittildisten historiadraamojen parhaita

perinteita.

Sarjan nimi on otettu Ethel Smythin vuonna 1910 saveltdmasti ja Cicely Hamiltonin
sanoittamasta WSPU:n virallisesta laulusta ”The March of the Women™?, jonka
yhteishenked nostattavissa lyriikoissa sanotaan ’shoulder to shoulder and friend to
friend”. Sité lauletaan ponnekkaasti jo alkutekstien taustalla, samalla kun
dramatisoidut vildhdykset suffragettien kampanjoinnista, puheidenpidosta ja
pidityksistd johdattavat katsojat aihepiirin pariin. Alkutekstit padttyvét symbolisesti
Emily Wilding Davisonin arkun kantamiseen kunniavartion keskitse.

Suffragettien tarina sivuaa myos monien klassikkokirjojen ja suosikkisarjojen
juonenkainteitd. He ovat mm. aiheuttaneet paanvaivaa Mr. Selfridgen
nayteikkunajirjestelyille ja tuottaneet toimillaan kipakkaa arvolatautunutta

keskustelua Downton Abbeyssd Crawleyn aatelisperheen ja palveluskunnan sisélla.

Itse Sherlock Holmes on niin Conan Doylen romaaneissa kuin Jeremy Brettin

tahdittdmassd, vuosina 1984—1994 esitetyssa sarjassakin etsinyt kadonnutta liikkeelle

3 Osana Suffrage Sinfonia -levytyshanketta toteutettu komea &nitys, jossa kaikki kapellimestarista
laulajiin ja ddniteknikoihin olivat naisia: https://www.youtube.com/watch?v=7pvmID2QBB4
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keskeistd henkil6d. Modernisoidussa Benedict Cumberbatch -uusioversiossa
puolestaan The Abominable Bride -tarinan viktoriaanisessa rinnakkaistodellisuudessa
toimii salaseura, jonka esikuva ei jitd sijaa arvailuille — himmentavasti Ku Klux

Klanin mieleen tuovista kaavuista huolimatta.

Komediasarjoissa suffragetit ovat ndyttdytyneet harvemmin, mutta poikkeuksia toki
16ytyy. Yhdysvaltalaisessa Historiaa hiprakassa (Drunk History, 2013-2019) ja sen
sisarversiossa Drunk History UK (2015-2017) on esitetty sketsejd, joissa korostuvat
yhteenotot poliisien kanssa ja Edith Garrudin johdolla opetellut jujutsu-taidot
ilmavien koreografioiden kera. Nayttelijoiden ja statistien hauskanpidon ldpi vilittyy

naisten paattavaisyys asiansa puolustamiseen epdoikeudenmukaiselta hallinnolta.

Kokonaan dédnioikeustaistelun ympérille rakennetuista tilannekomedioista tdhin asti
ainoa lienee Jessica Hynesin luoma, kisikirjoittama ja tdhdittima BBC:n Eespdin,
naiset! (Up the Women, 2013-2015). Vitsind tosin on, ettd sarjan piddhenkilot ovat
maltillisempaa linjaa kannattavia suffragisteja, jotka pddkaupungin litkkehdinnésti
innostuneina kylla kokoontuvat keskustelemaan naisten kannalta tirkeistd asioista,
mutta suoraan toimintaan ryhtyminen on kokonaan toinen asia. Saavat he tosin
perustettua oman ddnioikeusliittonsa Banbury Intricate Craft Circle Politely Requests
Women's Suffrage (BICCPRWS), mutta siiti ei selvitd ilman sisdisen opposition
muodostumista. Tamaikin ldhestymistapa aihepiiriin on hyddyllinen, silld se savyttda

tyoskentelyd yhteisen paddméérin saavuttamiseksi ndkemyseroilla.

Luokkakysymys

Valkokangastuotannot ovat perinteisesti antaneet epookkitarinoille mahdollisimman
ndyttdvimmat puitteet. Visuaalinen toteutus onkin usein suosinut yltakylldista
spektaakkelia, vaikka sosiopoliittisesti kantaaottavilla osattomuuden kuvauksillakin
on ollut paikkansa varsinkin vasemmistolaisesti ajattelevien ohjaajien ja
kisikirjoittajien saavutuksissa. Joka tapauksessa viime vuosiin asti suffragettien
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sosiaalisesta statuksesta on elokuvien kautta saanut huomattavan keskiluokkaisen

kisityksen.

Paitsi britti-, my0s Hollywood-tuotannoista 10ytyy hyodyllistd materiaalia.
Lontooseen sijoittuvassa rakastetussa musikaaliklassikossa Maija Poppasessa (Mary
Poppins, USA 1964) Pankin virkailijaperheen diti on innostunut marsseilla kivija, ja
hinen ”Votes for Women” -olkanauhansa péétyy osaksi my0s jatko-osan Maija
Poppasen paluu (Mary Poppins Returns, USA 2018) tapahtumille tiarkeda ikonista

lejjaa.

Kuva 3: Maggie Dubois valmiina mihin tahansa naisten oikeuksien puolesta.

Kuvakaappaus elokuvan Suuri kilpa-ajo — maailman ympdri (1965) Blu-raylta.

Vaikka termi suffragetti ei suoraan sovellu Yhdysvalloissa samojen tavoitteiden
puolesta toimineisiin, vield parempi esimerkki hahmona on seikkailukomedian Suuri
kilpa-ajo — maailman ympdri (The Great Race, USA 1965) feministijournalisti
Maggie Dubois, jota Natalie Wood tulkitsee suurin elkein, pilke silmdkulmassa. Hin
ei ole kampanjoimassa naisten oikeuksien puolesta kaduilla mutta osoittaa tukensa
mielenosoittajille huutamalla The New York Sentinelin toimituksen ikkunasta Pois

"’

pesuloista ja jalustoilta!”. Tarkoituksena on paitsi ddnioikeus, myds vapauttaa naiset

olemasta joko palvelijjoita tai pyhimyksid. Emansipaation nimissd Dubois vaatii
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padsti kirjeenvaihtajaksi elokuvalle nimen antavaan autokisaan, johon hidn my®ds itse

osallistuu vaaleanpunaisissa ajolaseissaan.

Dubois on tehnyt nikokantansa selviksi jo lukitsemalla itsensé kasiraudoilla
miestenhuoneen ovenkahvaan. Kilpa-ajon valmistelujen ja matkanteon aikana hén
padsee useaan otteeseen korostamaan naisten (ja miesten) vapautumisen térkeytta ja
hyodyntdmaén kekselidisyyttdén ja naisellisuuttaan. Sosiopoliittisesta ndkokulmasta
tarkeintd kuitenkin on, ettd jo laukun jos toisenkin vaativa tyylikéds garderoobi kertoo
hénen tapauksessaan henkilokohtaisesta varallisuudesta ja mahdollisuudesta toimia

tarkeind pitimiensd arvojen nimissd ilman taloudellista pakkoa siihen.

Toisin on Suffragetten tyévaenluokkaisen padhenkilon, 24-vuotiaan Maud Wattsin
laita. Hén on tyoskennellyt pesulassa tiysipéivdisesti 12-vuotiaasta terveytensa
monin tavoin vaarantaen ja padssyt luottamusasemaan tyonjohtajana. Silti hén joutuu
sietimédén alistavaa miespuolista kollegaansa, mutta raja tulee vastaan halveksivan
lahentelyn my6ta. Lopulta Maud iskee hantd kimmenselkdén polttavan kuumalla
silitysraudalla, jattad tyopaikkansa ja liittyy tiiviisti suffragettien riveihin. Tuekseen
hin saa erityisesti samassa pesulassa tyoskennelleen Violetin (Anne-Marie Duff),
naapuruston apteekkarinvaimo Edithin (Helena Bonham Carter?) ja historiallisista
henkiloistd Emily Wilding Davisonin (Natalie Press). Taustalla yrittdad vaikuttaa
maltillista linjaa kannattava parlamenttiedustajan vaimo Alice (Romola Garai), joka
joutuu huomaamaan olevansa yhteiskuntaluokkansa ja miehensi vaatimusten

otteessa.

Sarah Gavron ja kisikirjoittaja Abi Morgan (mm. tv-sarjat The Hour ja Harlots) ovat
onnistuneet rakentamaan sosioekonomisesti monipuolisen hahmogallerian, jossa
hahmot paityvit erilaisista taustoistaan ja mahdollisuuksistaan riippumatta

ajattelemaan, ettd ddnioikeus on vélttiméaton etappi matkalla kohti naisten oikeuksien

4 Kiintoisasti Bonham Carter niyttelee keskeisti suffragettihahmoa my&s Sherlock Holmesin
pikkusiskosta kertovassa seikkailullisessa ja feministisessa satiirissa Enola Holmes (2020) ja sen
jatko-osassa Enola Holmes 2 (2022).
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ja tasa-arvoisemman yhteiskunnan toteutumista. Yhtendisyyttd korostavat Emily

Wilding Davisonin muistoa kunnioittavan marssin valkoiset asut.

Gavronin elokuvan nikokulma ei tosin tuo esille sitd, miten Women’s Social and
Political Unionin johdossa varsinkin Emmeline Pankhurst ja hinen tyttéristdan
Christabel ajattelivat, ettd ddnioikeuden saaminen ensi vaiheessa keskiluokkaisille ja
varakkaille naisille on riittdva tavoite. Laajempi inklusiivisuus olisi heiddn mielestdin
hidastanut prosessia. Luokkatietoisuuden vaikutusten analysointi ja pohtiminen onkin
merkittdva sarka niin suffragetteja kisittelevassa tieteellisessd tutkimuksissa kuin

tulevissa populaarikulttuurin tuotteissakin.

Palopommeja ja palopuheita

Suffragettien kiyttimiin keinovalikoimaan kuului my6s radikaalin militantteja®
tekoja, jotka vaihtelivat esimerkiksi puhelinlinjojen katkomisesta ja sarkofagien
sdrkemisestd British Museumissa aina rdjihteen asettamiseen raitiovaunuun ja
rautatieasemien sekd muiden julkisten ja yksityisten rakennusten polttamiseen. Myos
skotlantilainen kruunajaiskivi Stone of Scone (myds Stone of Destiny), joka oli 1200-
luvulta aina vuoteen 1996 osa Englannin ja Yhdistyneen kuningaskunnan
hallitsijoiden kruunajaisistuinta Westminster Abbeyssi, joutui tulilinjalle, mutta
suffragetin sen ldhistolle 11.6.1914 asettama pieni rdjdhde vaurioitti ilmeisesti

pelkdstdén istuinta.

Tdhéankin puoleen kamppailun osana on sindnsi kiinnitetty huomiota elokuvallisissa
tulkinnoissa jo itse litkkkeen toimintavuosista ldhtien, mutta kontekstointi ja
kasittelytavat ovat vaihdelleet. Varhaisimpiin suffragettielokuviin kuuluva
saksalainen Urban Gadin ohjaama Suffragetti (Die Suffragette/A Militant
Suffragette, 1913) on kirjoitettu puolittain komediaksi, mutta juhlitun

> Tilld pyrittiin osaltaan ottamaan haltuun miehisti tilaa.
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tanskalaisndyttelijain Asta Nielsenin roolihahmo Nelly Panburne itsessdin on
vakavastiotettava. Nellyn diti on suffragetti ja saa tyttdrensa liittyméén naisasian
kannattajaksi ja aktivistiksi. Seuraa niyteikkunoiden siarkemisti ja pakkoruokintaa
vankilassa, mutta tirkeimmaéksi kdannekohdaksi muodostuu didin henkilokohtaisesti
antama tehtdva: pommin kéitkeminen lordi William Ascuen tuolin alle. Kellon jo
tikittdessd Nelly huomaakin rakastuneensa samaiseen lordiin, ja lopulta he perustavat
konservatiiveille turvallisesti ydinperheen. Niinpd mahdollisuus aikaansa edelld

olevaan kannanottoon naisen sosiaalisesta asemasta vesitetddn loppumetreilla.

Diego Velazquezin Rokeby Venus -0ljymaalauksen veitsestd saamat viillot® ovat
suoraan innoittaneet brittielokuvan kauhukakaran Ken Russellin Savage Messiah
(1972) -biopicin eristd kohtausta. Siind Helen Mirrenin antaumuksella esittima
ratsuvden majurin tytdr Gosh Boyle toisintaa mediamylldkén aiheuttaneen kyseisen
sabotaasin osana vinksahtanutta kabaree-henkista esitystd. Kun aiheeltaan
tunnistettava maalaus on mennyt uuteen uskoon, Gosh aloittaa epavireisen
rallatuksen “’votes for women”, jolle yleiso vield taputtaa. Kun hin kuvanveistdja

Henri Gaudier-Brzeskan yllyttiména alkaa riisuutua, kaksikko kannetaan pois lavalta.

Monitulkintainen hetki jattda avoimeksi, minka kustannuksella elokuvan tekijét
pilailevatkaan, mutta joka tapauksessa suffragettien painostuskeinot korostuvat
tarinassa, silld Gosh myds tuhoaa postilaatikon ndyttdvasti molotovincocktailia
muistuttavalla polttopullolla. Myohemmin hén tosin toteaa Gaudier-Brzeskalle

alastonmallina poseeratessaan olevansa “’kyllastynyt politiikkaan™.

¢ Suffragetti Mary Richardson kertoi tekonsa motiiviksi mytologisen historian kauneimman naisen
kuvan tuhoamisen” protestina sille ettd hallitus tuhoaa [pakkosydttdmalla] rouva Pankhurstin, joka
on kaunein hahmo modernissa historiassa. Oikeudentunto on osa kauneutta yhté paljon kuin viri ja
adriviivat kankaalla.” Ks. Richardson oma lausunto The Timesissa 11.3.1914. Teko ei kuitenkaan
saanut edes kaikkien feministien hyvaksyntda, silléd esimerkiksi tuleva kirjailija, journalisti ja
pasifisti Vera Brittain tuomitsi sen paivikirjassaan 10.3. ”raivohullun fanaatikon” tuhotydksi, joka
ei tahraa “jalon padmadrdn totuutta” mutta voi “langettaa varjon sen paille”.
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Kuva 4: Gosh Boylen vastalause sille, ettd ”vanhat mestarit hyviksikdyttavit nuoria

rakastajattaria”. Kuvakaappaus elokuvan DVD:Ita.

Yksityiskohtaisimman elokuvafiktion keinoin kerrotun kuvauksen suffragettien
toiminnan synkemmistd puolista tarjoaa jo mainittu Gavronin Suffragette. Kun Maud
kohtaa heidat tiilid ja kivid ndyteikkunoihin viskovina kovan linjan kannattajina ja
pakenee oman turvallisuutensa varmistaakseen paikalta, timéa on vasta alkua. My0s
kirjelaatikoiden rdjdyttdminen on pientd verrattuna siihen, ettd myohemmin
suunnitteilla on pommi-isku David Lloyd Georgen kesdasuntoon kostona siité, etti
parlamentti ei naisten kuulemisista huolimatta paittanyt laajentaa lakia
danioikeudesta. Tyhjilld4n olleen rakennuksen pihamaalla aamuydstd 19.2.1913
toteutettu isku on kuvattu painostavasti niin, ettd vilittyy, mihin hengenvaaraan Maud
ja muut toteuttajat asettavat samalla itsensd: he pdédsevét vain vaivoin juoksemaan

rdjahdyksen tielta.

Téllainen toiminta oli radikaalia, mutta toisella puolella olivat poliisien rajut otteet,
jotka 18.11.1910 Mustana perjantaina parlamenttitalon edustalla johtivat mustiin

silmiin, nyrjdhtdneisiin niveliin, verta vuotaviin neniin ja muihin ruhjeisiin seka
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mahdollisesti myohemmin kahden osallistujan kuolemiin. My0s seksuaalisesta
vikivallasta raportoitiin tutkinnassa, jossa kuultiin noin puolta 300 mielenosoittajasta.
Gavron tiimeineen on toteuttanut tapahtumien inspiroiman kohtauksen, joka vetaa
hiljaiseksi intensiivisyydelldan eiké padstd katsojaa vahilld. On helppo ymmaértés,

miksi myo0s suffragettien otteet kovenivat.

Historiantutkija Fern Riddell on teoksessaan Death in Ten Minutes. Kitty Marion:
Activist, Arsonist, Suffragette (2018) valottanut danioikeuskamppailun
terroriulottuvuuksiakin. Hén esimerkiksi kuvaa pysdyttivasti, miten Emily Wilding
Davisonin kuolemasta provosoituneet kaksi suffragettia olivat vahalla jaada
saarroksiin liekkien keskelle sytyttdessdin erddn laukkaradan katsomon.
”Vaarallisista velvollisuuksista” vastanneeseen salaiseen ”The Young Hot Bloods” -
ryhméén kutsuneet alle 30-vuotiaat aktivistit ottivatkin vield suurempia
henkilokohtaisia riskeja kuin nilkélakkoihin vankiloissa ryhtyneet Emmeline
Pankhurstista ldhtien. Suffragetit halusivat naisten 4anen kuuluviin, mutta on eri asia,

paljonko tdllainen tuhoamiseenkin yllyttanyt toiminta edisti varsinaista tavoitetta.

Kaikki litkkeen sisdlld eivat kuitenkaan hyviaksyneet WSPU:n johdon linjauksia.
Pankhurstien perheen sisille syntyi jyrkké jakolinja, kun sosialistinen Sylvia
erotettiin litkkeestd vuonna 1913, jolloin hén perusti kilpailevan nimelld The East
London Federation of the Suffragettes. Taiteellisesti, puhujana ja kirjoittajana
lahjakas Sylvia vastusti sotaa ja oli antimilitaristi, joten alkuaikojen jalkeen kuljettiin
hinen johdollaan vastavirtaan sithen nihden, ettd monet suffragetit kaytdnnossi
keskeyttivit ponnistelut naisten dédni- ja muiden oikeuksien puolesta auttaakseen juuri

sotaponnisteluissa.

Sylvia on muiden Pankhurstien tapaan elokuvien puolella ldhes kisitteleméiton
hahmo, mutta musikaalisatiirissa Oi! Mikd ihana sota (Oh! What a Lovely War,
Britannia 1969) hian paisee kunnioitetun luonnenéyttelijin Vanessa Redgraven
suulla pitiméén kithkeén puheen rauhan puolesta. Taustalla ndkyvét kyltit
”Civilization is Bleeding to Death”, ”Women, Vote for Peace” ja "Law-Abiding
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Suffragists” sekd yleison kyseenalaistavat kommentit ja huudot peilaavat

ensimmdiisen maailmansodan vuosina voimistunutta mielipiteiden polarisaatiota.

Kaikesta tistd huolimatta lopulta vuonna 1918 parlamentti toimi suffragettien
vaatimuksen toteuttaen: Ensin 6.2.1918 ddnestettiin voimaan asetus, joka toi
danioikeuden yli 30-vuotiaille, tietyt omaisuuskriteerit tiyttaneille naisille, ja 21.11.
puolestaan asetus, joka salli naisten tulla valituiksi parlamenttiin. Aitien juridinen
oikeus lapsiinsa ndhden myonnettiin vuonna 1925, ja kolme vuotta my6hemmin
kaikilla yli 21-vuotiailla naisilla ja miehilld oli Englannissa, Walesissa ja

Skotlannissa yhtéldinen oikeus dénestéa.

Suffragetteja fiktiossa kasitteleva artikkeli on luontevaa lopettaa litkkeen nikyvyyden
kannalta merkittavimpédin mediatapaukseen, joka kaikessa traagisuudessaan yhdisti
rivejd: Emily Wilding Davisonin kuolemaan Epsom Derbyn laukkaradalla. Maud on
hanen mukanaan, ja kaksikon tavoitteena on saada liikkeen lippu ja vérit” nikyviin
uutisoinnissa. Kun heidédn padsynséd kuninkaan hevosen luokse estetdin, Emily ldhtee
kohti radan loppusuoraa edeltdvaa kaarretta. Yleison eturivissd hén kiddntyy Maudin
puoleen, sanoo “Never surrender, never give up the fight” ja astuu puomin alitse
radalle. Huolestunut Maud huutaa useita kertoja Emilyn perdén ja yrittaa
epatoivoisesti saada hianet varomaan ldahestyvid hevosia. Emily seisoo
jarkdhtiméattoméana paikoillaan ja joutuu yhteentorméyksessad kuninkaan hevosen
ruhjomaksi. Shokissa oleva Maud menee katsomaan tajuttomana maassa makaavaa

ystdvaidnsi ja poistuu syvésti jarkyttyneend paikalta.

7 Siind missi suffragistit kilyttivit tunnuksissaan punaista, valkoista ja vihre#, suffragetit valitsivat
vuonna 1908 véreikseen purppuran (uskollisuus ja arvokkuus) valkoisen (puhtaus) ja vihredn
(toivo). Liikkeen symbolit, kuten liput, olkanauhat, korut ja julisteet, suunnitteli Royal College of
Art -korkeakoulussa opiskellut Sylvia Pankhurst. Kuvia esim. https://www.apollo-
magazine.com/sylvia-pankhurst-and-the-art-of-suffrage/.
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Kontrastina tille synkkyydelle on elokuvan paittava, melankolinen mutta silti
toiveikas ja véreiltddn valoisa kohtaus, jossa Maud tovereineen valmistautuu
liittymaan Emilyn hautajaissaattueeseen. Valkoisiin pukeutuneena, hansikkaat ja
liljakimppu késissddn hén astuu ovesta vaaleaan kirkkauteen, josta erottuu muiden
marssijoiden rivistd. Samalla Carey Mulliganin &éni lausuu otteen eteldafrikkalaiselta
feministikirjailijalta Olive Schreinerilta: Ja Jarki sanoi naiselle: *Hiljaa. Miti
kuulet?’ Ja nainen vastasi: ’Kuulen askelia. Tuhansia ja tuhansia. Ne tulevat tdnne.’

Ne seuraavat sinua. Johda tietd.”

Yhteenvetona suffragettien kuvaamisesta elokuvissa ja televisiossa voi todeta, ettd
heihin suhtaudutaan suurella kunnioituksella naisten oikeuksien esitaitelijoina.
Heidédn toimintaansa voidaan hyddyntdd myos komediallisiin tarkoituksiin, mutta
nauru kohdistuu heidédn sijaansa niihin asenteisiin ja instituutioihin, joita pyrittiin
muuttamaan. Vastaavia elokuvia ja sarjoja on tehty myds esimerkiksi Yhdysvalloissa
ja Ruotsissa, mutta tematiikassa riittdd yhé kasiteltavad. Suffragettien perinndlla on
arvokas paikkansa nykymaailmassa, jossa naisten itsemédraamisoikeus jopa omasta

kehostaan on edelleen joissain maissa uhattuna.

Kirjoittaja on hdmeenlinnalainen filosofian maisteri, jolle historia ja elokuvat ovat

sekd tutkimusintressi ettd harrastus.
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Katso! Sehan melkein lentaa!
Kari Glodstaf

Takavuosien suosittu televisiosarja Myytinmurtajat (MythBusters, 2003—-2016) kertoo
kahdesta amatdoritutkijasta, jotka kdyvit apulaistensa kanssa 1dpi joukon erilaisia
myyttejd ja uskomuksia osoittaakseen ne joko oikeiksi tai vaariksi. Aiheita ovat olleet
mm. lasin rikkominen ithmisen ddnen avulla, sormenjélkitunnistimen huijaaminen,
pelikortilla tappaminen ja vierivdn kiven sammaloituminen. Sarjaa juontaneista
Jamie Hynemanista ja Adam Savagesta tuli huippusuosittuja ja Hyneman
nimitettiin jopa LUT-yliopiston kunniatohtoriksi sekd myohemmin

tyoeldméaprofessoriksi.

Edward Muybridge (1830-1904) oli oman aikansa myytinmurtaja.
Englantilaissyntyinen, mutta tunnetuimmat saavutuksensa Yhdysvalloissa luonut
Muybridge erikoistui valokuvaukseen jo varhain ja oli mukana kehitteleméssid monia
sen alkuaikojen saavutuksista. Muybridge sai tunnustusta niin Yosemite Valleyti
kuin San Franciscoakin kuvaavista kuvasarjoista, mutta erityisen tunnetuksi hénet

teki erilaisten liikesarjojen tallentaminen.

Vaikka Muybridge saikin kuuluisuutta ympari Yhdysvaltoja suuntautuneiden
kuvausmatkojensa ansioista, historiallinen painoarvo antoi vield odotuttaa itsedan.
Lihtolaukaus sille ammuttiin vuonna 1872, jolloin Kalifornian entinen kuvernoori ja
kilpahevosten omistaja Leland Stanford pyysi Muybridgea ratkaisemaan ihmisii jo
pitkddn vaivanneen kiistan hevosen laukasta: tarkemmin sanoen siitd, onko hevosella
missddn laukkansa vaiheessa kaikki jalat samaan aikaan ilmassa, vai onko silld
vuorottainen jalka koko ajan maassa. Thmissilmaisti ei ollut tilanteen ratkaisijaksi,

joten Muybridge alkoi hahmotella ongelman ratkaisua tekniikan keinoin.
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Vaikka ensimmadiset tulokset olivatkin lupaavia, ei niiden laatu tyydyttinyt sen
enempdd Stanfordia kuin Muybridgedkain, joka omistautui nyt uusien ja parempien
laitteiden kehittelyyn. Han suunnitteli nopeampia kuvausmekanismeja ja kokeili
lyhyempii valotusaikoja. Kehitys oli hidasta, mutta maaritietoista ja vuonna 1877
otettu kuvasarja olikin huomattavasti aiempaa parempi. Taéma ei kuitenkaan
vakuuttanut kriitikoita, joten Muybridge jatkoi ty6tddn, joka huipentui seuraavana

kesana suoritettuun kokeeseen.

Muybridge oli sijoittanut laukkaradan varteen kaksitoista kameraa, joista kukin
laukesi siinéd vaiheessa, kun hevosen rinta tai jalat osuivat laukaisimeen viritettyyn
lankaan. Kameroilla luodun kuvasarjan ansiosta pystyttiin viimeinkin todistamaan,
ettd laukatessaan hevosen kaikki jalat ovat yhté aikaa ilmassa. Todisteet olivat niin
kiistattomat, etteivat skeptikotkaan pystyneet niitd kumoamaan. Muybridgen kokeen
tulokset levisivdt maailmanlaajuisesti ja pian laukkakuvia esiteltiin kaikkialla.
Muybridge jatkoi vield kokeitaan ja vuonna 1879 héan esitteli viimeistellyimman

versionsa hevosen laukasta 24 kameralla kuvattuna.

Ahkeruus, tinkiméttomyys ja jatkuva kehittymisen halu olivat tehneet Muybridgesta
maailmankuulun. Hén ei kuitenkaan jdényt lepddmain laakereillaan vaan jatkoi
valokuvauksen tutkintaa edelleen. Sen liséksi hén esitteli kokeidensa tuloksia itse
kehittdimallaan zoopraxiscope-laitteella. Siind pyorivélle kiekolle monistetun
kuvasarjan ja alkeellisen projektorin avulla pystyttiin heijastamaan lyhyita
kuvasarjoja suurellekin yleisolle. Muybridgen laitetta pidetddn varhaisen
elokuvaprojektorin edelldkivijdni ja se oli omiaan innostamaan Edisonia, Lumieren
veljeksid, Skladanowskyjé ja muita elokuvahistorian pioneereja omissa

kokeiluissaan.

Kuten Fritz Langin avaruusmatkailuelokuva Nainen kuussa (Frau im Mond, 1929)
todistaa, ihmismielelle ei ole olemassa maaritelméaa “’ei koskaan” — on vain e1 vielda”.

Edward Muybridge oli tastd hyva esimerkki.
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Ennen myrskya
Alfred Loisyn uran alkuvaiheet
Matti Myllykoski

Toisin kuin saksalainen protestantismi, roomalaiskatolinen kirkko ei kyennyt
vuorovaikutukseen valistuksen ja sen vanavedessd monella rintamalla kehittyneiden
tieteiden kanssa. Se ajautui stagnaatioon ja kyvyttomyyteen, jotka kruunasi vuonna
1870 pidetty Vatikaanin ensimmaéinen kirkolliskokous. Siind paavi julistettiin
erehtymattomaiksi puhuessaan Pietarin istuimelta opillisista asioista. Viran tuolloinen
haltija, maanviljelyskulttuurista kirkolliselle uralle ponnistanut Pius IX (Pio nono;
paavina 1846—1878) ei ollut hengen jéattildinen, eikd hinen johtamansa kirkko
suosinut tieteiden harjoittamista. Hinen seuraajansa Leo XIII (paavina 1878—-1903)
edusti samaa opillista linjaa, mutta pyrki tieteen osalta edistiméain Tuomas
Akvinolaisen teologiaa ja filosofiaa. Tama oli reaktio ennen kaikkea Saksassa
menestyvai ja sieltd levidvaa kantilaista filosofiaa vastaan (O’Connell, Critics, 29—
39). Juuri Leo XIII:n aikana kriittisestd raamatuntutkimuksesta ja moderneista
teologisista kysymyksista tuli riesa kirkon viralliselle illuusiolle, jonka mukaan oppi
olisi ollut aina yksi ja sama (semper idem), ja sen perinteiselle taipumattomuuden

politiikalle, jonka mukaan kirkko ei voi koskaan eiké lainkaan muuttua.

Kirkon johtajat torjuivat kriittisen teologian virtaukset kauttaaltaan juurettoman ja
aina vain pahempaan subjektivismiin ajautuneen protestantismin tuottamina
harhaoppeina. Kun kriisi lopulta puhkesi roomalaiskatolisessa kirkossa, sen aiheutti
ennen kaikkea yksi sinnikés pappi ja eksegeetti, Alfred Loisy (1857-1940), jonka
poikkeukselliseen oppineisuuteen ja edelleenkin aikaansa edelld olevaan visioon

kyettiin vastaamaan ainoastaan primitiivisella vallankaytoll4.
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Ilmestyessdan vuonna 1902 L'Evangile et I'Eglise (Evankeliumi ja kirkko),
tuotteliaan Loisyn ainoa kaikkialla tunnettu teos, johti katolisen kirkon sen

vakavimpaan raamattukriisiin sitten Richard Simonin pdivien.

Tama artikkelini on ensimmainen osa kahden artikkelin sarjasta, jossa kuvaan Loisyn
ympdrille syntynyttd katolisen kirkon kriisid. Kuvaan aluksi Loisyn uran
alkuvaiheita, katolisen kirkon juuttumista dogmaattiseen konservatismiin ja
konfliktin vahittdistd syntyd ennen kriisin puhkeamista. Loisyn omat muistelmat,
jotka perusteellisuudessaan ovat vertaansa vailla (Choses passées, 1913 seka
Meémoires pour servir a ['histoire religieuse de notre temps, 1930-31), avaavat
rikkaan aineiston, jolle lyhyessi katsauksessa on mahdoton tehda oikeutta. Niistd kdy
joka tapauksessa hyvin selviksi, ettd kriisi Alfred Loisyn ympdrille kehittyi hitaasti ja

varmasti jo ennen vidjddmatonta ja hyvin repivéksi osoittautunutta konfliktia.

Alfred Loisy in the making

Alfred Loisy syntyi maanviljelijdperheeseen Ambricres’n kyldssd Marnen
departementissa 28. helmikuuta 1857. Katolinen usko tuli didin puolelta, joka oli
hurskas, ehkd vahén taikauskoinenkin. Isd puolestaan ei puhunut uskonnosta, koska
se el merkinnyt hdnelle mitdan. Loisy on korostanut, ettd perheen maalaisyhteison
usko ei ollut tuohon aikaan Ranskassa laajasti propagoitua ja levinnytta
ultramontanismia vaan vanhaa ja yksinkertaista jansenismia seka gallikanismia,
perinteistd ranskalaista katolisuutta (Loisy, Mémoires I,14). Vanhemmat eivét
ohjanneet hénté pappisuralle. Maanviljelyyn heiverdinen Loisy ei ollut lainkaan
tarpeeksi vahva, ja hén viihtyi poikien seuraa paremmin sisartensa kanssa. (Hénesti
tuli erinomainen nuken vaatteiden neulomisessa, milld taidolla hin myéhemmin
thastutti sisarentyttiaridin.) Koulussa ”pikku Loisy” (/e petit Loisy) ei ollut toveriensa
suosiossa, mutta oppilaana hén oli ylivoimainen, ja opettajien kannustus vei hdnta

eteenpdin (O’Connell, Critics, 5-9).
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Kirkollisen koulun valintaan ei vaikuttanut erityinen henkilokohtainen usko vaan
positiivinen kokemus kyldn uudesta papista, joka hoiti tyonsad vakuuttavasti.
Koulussa opettajan puheet kutsumuksesta pappisuralle saivat Loisyn vahvasti
tuntemaan, ettd Jumala kutsui hénté papiksi. Hinen kutsumukseensa liittyneet tunteet
olivat kuitenkin alusta alkaen ambivalentteja. Alykkyys, ahkeruus, kriittisyys,
vilpittomyys, velvollisuudentuntoisuus seké kaikenlaisen vallankdyton ja juonittelun
vieroksuminen olivat kirkollista uraa ajatellen huono yhdistelmé — vaikka mitéén

erityistd uraa Loisy ei ainakaan tuossa vaiheessa edes ajatellut.

Loisy opiskeli Chalons-en-Champagnen pappisseminaarissa sekd valmistui ja
vihittiin papiksi Pariisin katolisesta instituutista kesélld 1879. Héan toimi pappina
kahdessa pienessd seurakunnassa, mutta péési takaisin instituuttiin opiskelemaan ja
opettamaan (Choses passées, 47-51). Vuonna 1881 hénesti tuli instituutin heprean
kielen opettaja, joka tdydensi opintojaan katolisesta uskosta luopuneen Ernest
Renanin (1823—-1892) johdolla. Loisy epdili jo tuolloin kirkon Raamattua koskevia
opetuksia, ja Renanista tuli myos teologisessa mielessd hanen tirkein vaikuttajansa ja
sisdinen kiistakumppaninsa. Loisy oppi ldhestyméén kristinuskoa
uskonnonhistoriallisena, alati kehittyvéana ilmiond, johon hanelld kuitenkin pysyi
vahva, mystiikkaan taipuvainen sisdinen suhde. Tésta suhteesta puuttuivat kuitenkin
kaikki instituution maardysvaltaan sitouttavat piirteet. Loisy halusi olla rehellinen

ainoastaan historiallisille tosiasioille ja itselleen.

Loisyn pohdiskeluja ajoi omille itsenéisille teilleen myos se, ettd samaan aikaan
viereisessd Saint Sulpice’n seminaarissa raamatuntulkintaa opetti apologeettis-
konservatiivinen Fulcran Grégoire Vigouroux (1837-1914). Tama oli vastikdén
julkaissut Vanhan testamentin osuudet neliosaisesta oppikirjasta Manuel biblique,
josta tuli suosittu ja laajasti kdytetty katolisissa pappisseminaareissa. Loisy, joka
joutui kuuntelemaan seminaarilaisten huomautuksia Vigouroux’n nikemyksisti, ei
pystynyt omaksumaan kollegansa keinotekoista ja kotiinpéin vetdvai apologetiikkaa.
Tischendorfin kriittisen Uuden testamentin edition itsendinen tutkiminen vieraannutti

Loisyn véhitellen ja kohta kohdalta evankeliumien keskeisten tekstien perinteisesti
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tulkinnasta. Kesaan 1882 mennessé Loisy oli omien sanojensa mukaan jo liberaali
vaan ei kovinkaan vallankumouksellinen. Hén kertoo rukoilleensa Jumalalta
kahtakymment& vuotta terveytta ja karsivallisyyttd tehdé tyota arvostelukykyisesti,
vilpittdmasti ja nOyrasti voidakseen edistda kristillista tiedetté ja rakentaa kirkkoa
(Choses passées, 56—63).

Nuorta Loisya vaivasi erityisesti kirkon oppi Raamatun jumalallisesta inspiraatiosta,
josta hdn vuonna 1884 jétti tarkastettavaksi latinankielisen viitoskirjansa De divina
Scripturarum Inspiratione. Hin kuvaa muistelmissaan yksinkertaisia
johtopaatoksidédn kirkon inspiraatio-opista, jota hén selvitti aina Tertullianusta
myoten (Choses passées, 70—73; Mémoires I, 130-132). Loisyn mukaan opissa on
kysymys uskosta, ettd pyhien kirjoitusten tulkintaa voidaan kontrolloida, vaikka
sellaisella uskolla on mahdotonta muuttaa kirjoitusten luonnetta toiseksi siitd, mitd ne
todellisuudessa ilmiselvisti ovat — siis oman aikansa tekstejé, joiden kirjoittajat
heijastavat omaan tilanteeseensa liittyvid ndkemyksié niiden inhimillisten kykyjen
avulla, jotka yhdistavét kaikkia ihmisid. Loisy ei kirjoittanut auki seuraavaa
vadjaamitontd johtopaidtdstddn: Raamatun teksteilld sekd kirkon opetuksilla ja
tulkinnoilla ei ole absoluuttista vaan ainoastaan relatiivinen luonne. Kaikki tekstit ja
tulkinnat ovat sidoksissa omaan aikaansa sekd menneisiin teksteihin ja tulkintoihin,
jotka vaikuttavat nithin. Jos tdmi on totta, kirkossa vaalittu ajatusrakennelma

katolisen opin muuttumattomuudesta ja erehtyméattomyydestid romahtaa kokonaan.

Jo tuolloin pahaa aavistellut Loisyn tyon ohjaaja Maurice Le Sage d'Hauteroche
d’Hulst (1841-1896) kehotti titd keskittyméén opillisesti harmittomiin aiheisiin.
Niinpd monipuoliseksi tutkijaksi kehittynyt Loisy suuntasi mielenkiintonsa
assyrologiaan ja vuonna 1886 hén kokosi Khorsabadin palatsin seindkirjoitusten
fragmenteista Assyrian kuningas Sargonin annaalit (Les Annales de Sargon
d'Assyrie). Teosta ei voitu julkaista, koska nuolenpédkirjoituksen painaminen olisi
tullut aivan liian kalliiksi. Loisy julkaisi 1880-luvun jilkipuoliskolla ja 1890-luvun
alussa lisdksi tutkimuksia assyrialaisten ja babylonialaisten uskonnosta sekéd Vanhan
testamentin aiheista (Vanhan testamentin teksti, Sananlaskut, Job). Ndiden
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suhteellisesti harmittomien — tai harmittomilta ndyttdvien — aiheiden rinnalla ja avulla
Loisy kehitti uskonnonhistoriallista tutkimusotettaan, jota hén pian soveltaisi myds
Raamatun alkukertomuksiin ja evankeliumeihin. Hénell4 oli teologinen ohjelma,

jonka hidn veisi 1api juutalaisten ja kristillisten pyhien kirjoitusten osalta.

Kaksi sitaattia tuolta ajalta paljastaa, mitd Loisy pyrki tutkimustyollain
saavuttamaan. Vuonna 1884 hén kirjoitti tulevaisuudestaan ndin (Mémoires 1, 136):
”On parempi aloittaa yksityiskohtaisella tyolld; padtelmat tulevat itsestddn. Maapera
el ole valmis. Meidén kirkollisessa maailmassamme ldahestulkoon kukaan ei
ymmartiisi minua; toisin sanoen ldhes kaikki jarkyttyisivéit. Useiden vuosien
opetustyon jilkeen, kun minulla olisi opiskelijoita joka kolkassa Ranskaa, ajatukseni
otettaisiin helpommin vastaan, koska tiet sinne olisivat valmiina ja ettd 10ytéisin

thmisia tukemaan minua.”

Marraskuulta 1886 on seuraava kunnianhimoinen paivakirjamerkintd (Mémoires 1,
151; ks. my0s Goichot, Alfred Loisy, 24): > Olen paittanyt tehda tyota ja palvella
kirkkoa, jolle on kuulunut ja kuuluu ihmiskunnan koulutus. Kieltamétti traditiotaan
mutta panemalla hengen kirjaimen edelle se on edelleen valttdmaton instituutio ja
jumalallisin asia maan padlld. Se on hyodyntinyt teologien viisasteluja mutta luonut
my0s jarjestyksen, omistautumisen ja hyveen periaatteet, jotka takaavat
onnellisuuden perheelle ja rauhan yhteiskunnalle. Nykyhetkessd on utopiaa yrittda
luoda moraalista jarjestystd Kristuksen ja kirkon ulkopuolella. Kirkkokurissa on
paljon vanhentunutta, kulttimme kaytdnnot eivét tdysin vastaa ajan tarpeita, ja
teologisten lauselmien konkreettiset merkitykset muuttuvat paiva paiviltd vahemmain
kestdviksi. Tadmédn kaiken uskon nékevéni sitd selkeammin mitd paremmin tunnen
uskonnon ja ihmiskunnan historiaa. Voin olla viiréssa ja olen valmis myontiméaén

painvastaisen ajatuksen oikeaksi, jos se on totta.”

Loisy néyttd4 ajavan reformiohjelmallaan pohjimmiltaan samaa padmadraéd kuin
saksalaiset liberaaliteologit: eettisyhteiskunnallista tulkintaa evankeliumista. Tédhdn
liitty1 kuitenkin myos — taysin utooppinen — mielikuva alati kehittyvésti kirkosta,
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joka olisi yhdella kertaa historiansa ymmartdmisessa kriittinen ja traditiossaan elava
hengellinen yhteisd. Loisyn ajattelussa kehittyva visio on roomalaiskatolisuuden

nykytilaakin ajatellen edelleenkin roimasti aikaansa edella.

Loppukesistd 1889 Loisy oli tulevan lukuvuoden opetusta suunnitellessaan miettinyt
ohjelmansa valmiiksi. Hén kirjoittaa muistelmissaan (Mémoires I, 172—173): ”Olin
hahmottanut hyvin yksinkertaisen, mutta laajan ja loogisesti rakentuvan
opetusohjelman, joka voisi viedd koko eldmaéni, jos vain saisin toteuttaa sen. Valtin
ilmaisemasta liian selvésti perusajatustani: katolisessa kirkossa ei ollut tieteellista
raamatuntutkimusta ja etté se tidytyisi luoda ottamalla mukaan, kuin sivumennen,
johdanto-opilliset ja varsinaiset eksegeettiset kysymykset ja viedd ne teologian tasolle

dogmaattisesta nikokulmasta seka historian tasolle jarjen ja kritiikin ndkokulmasta.”

Loisy néki, ettd kysymykset Raamatun jumalallisesta inspiraatiosta ja
erchtymattomyydestd nousisivat viistimétti esiin aiempaa selvemmin.
Opetusohjelman kehittdminen tdhén suuntaan johti Loisyn edelleen luomaan
kokonaisvaltaista hermeneuttista ndkemysté. Sen sisdlto tulisi ndkyviin

kisikirjoituksessa, joka syntyi vuosisadan ldhestyesséd kohti loppuaan.

Providentissimus Deus (1893): paavi pelistyy

Loisy viitteli instituutissa teologian tohtoriksi Vanhan testamentin kaanonin
historiasta kevailld 1890, ja kirja véitoksen aiheesta julkaistiin saman tien ranskaksi
(Mémoires I, 179—181, 184-188, 191-193). Loisyn tutkimus Vanhan testamentin
kaanonista oli viileén historiallinen; Loisy ei lukenut mydhempien kirjoittajien
kasityksid sisdén teksteihin analysoidessaan kirjoitusten syntyd. Samana vuonna
ilmestynyt kirja Sananlaskuista (Les Proverbes de Salomon) heritti my0s
pariisilaisten oikean opin valvojien huomion, koska Loisy ei pitinyt kuningas
Salomoa kokoelman kirjoittajana. Kirja valttyi kuitenkin joutumasta Indeksiin. Loisy

oli joka tapauksessa hankkinut itselleen véérinajattelijan maineen.
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Loisy perusti kerran kahdessa kuukaudessa ilmestyvian lehden (L ‘enseignement
bibligque), jossa alkoi julkaista luennoistaan kirjoittamiaan artikkeleita. Hanen
tutkimuksensa edustivat johdonmukaista historiallista kritiikkid. Saint Sulpice’n
pappisseminaarin johtaja Henri-Joseph-Alexandre Toussaint Icard (1805-1893)
ehti vield ennen kuolemaansa kieltdd oppilailtaan Loisyn luentojen seuraamisen. Syyt
olivat perustavat: artikkelissaan Loisy sijoittaa Raamatun kirjat omaan aikaansa ja
tilanteeseensa, hylkda Raamatun sisdltdmien ristiriitaisuuksien harmonistisen
selittimisen ja korvaa sen ndkemyksella erilaisten traditioiden kehityksesta erilaisissa

konteksteissa.

Loisyn jouduttua kritiikin kohteeksi Pariisin katolisen instituutin johtaja d’Hulst
paatti korjata tilanteen julkaisemalla itse kirjoituksen raamattukysymyksesta,
erityisesti Raamatun inspiraation ja erehtyméttomyyden osalta (”Question biblique™).
Siind hén erottaa toisistaan kaksi ndikemystéd. Edellisen mukaan jokainen Raamatun
lause tai ajatus on kokonaan inspiroitu ja sellaisena kaikissa yksityiskohdissaan
erehtymédton. Tama késitys oli vallalla valistuksen kritiikkiin jyrkésti reagoineessa
katolisessa kirkossa, ja késilla olleessa tilanteessa katoliset apologeetit rummuttavat
sitd voidakseen mahdollisimman energisesti vastustaa modernia raamatuntutkimusta.
Keskustelussaan d’Hulst on kuitenkin rakentava ja karttaa huolellisesti kaikkea

polemiikkia.

D’Hulst loihtii kirjoituksessaan esille perinteisestd poikkeavan nakemyksen, jonka
edustajia hin — erityisesti Loisya ajatellen — luonnehtii nimitykselld /’ecole large
(avara koulu). Harhaanjohtavasti d’Hulst vaittda, ettd ndiden tutkijoiden mukaan
Raamatun lauselmat olisivat inspiroituja ja erehtymattomia puhuessaan uskosta ja
moraalista, mutta vailla erityistd arvovaltaa puhuessaan muista asioista. Loisy sanoo
muistelmissaan, ettd “avaran koulun” nikemys on kokonaan d’Hulstin oma luomus.
Loisy itse ei ole koskaan kannattanut tillaista abstraktiota, koska hdnen mukaansa
myo6s Raamatun uskoa ja moraalia koskevat kasitykset ovat nekin inhimillisié ja

sidoksissa syntyaikaansa (Mémoires I, 236-239).
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D’Hulst kehittelee kirjoituksessaan joka tapauksessa omaa tulkintaansa
hahmottamansa kahden tulkinnan viliin. Han viittaa kirkkoisiin (Origenes,
Augustinus), jotka saattoivat tulkita Raamatun tekstejd vertauskuvallisesti ja monesti
yrittdmattd harmonisoida niiden vilisié ristiriitoja. Raamatun teksteissa on d’Hulstin
mukaan olennaista se, mika liittyy ihmisen pelastukseen synnin ja kuoleman vallasta;
olennaiset tapahtumat ovat (”Question biblique”, 228) "ne, jotka valmistavat
Messiaan tuloa, Pelastajan oma eldma, hinen julistuksensa, hinen kuolemansa, hinen
ylosnousemuksensa, kirkon perustaminen [...] Jos ne eivit ole totta, mikdin

uskonnossa ei ole totta. Jos ne eivit ole ilmoitettuja, mitdédn ei ole ilmoitettu.”

Raamatun alkukertomusten osalta d’Hulst ei kuitenkaan hyviksy rationalisteina
pitdmiensa historiantutkijoiden kritiikkié eika saksalaisten protestanttisten tutkijoiden
lahdekritiikkid. Rationalistien kritiikissd d’Hulst ndkee yhtdiltd liukumikeen
joutumisen ja toisaalta spekulatiivisuuteen ajautumisen vaaran. Kirkon on hyva
suhtautua moderniin raamattukritiikkiin pidittyvésti ja antaa tilaa Raamatun
luomiskertomusten mahdollisuuksille; niiden sanottava ei tyhjenny
uskonnonhistorialliseen vertailuun, jossa muinaiskansojen syntykertomukset tuodaan
niiden rinnalle (”Question biblique”, 241-242). Loisyn mukaan d’Hulstin
ristiriitaisena tavoitteena oli edistdd muodollisesti avaran koulun” periaatteellista
sallimista, mutta pidittaa tieteellinen keskustelu sisillollisesti perinteisten késitysten

mukaisena (Mémoires I, 239).

Pariisin katolisen instituutin johtajan julkaisema artikkeli oli tieteelliselti
painoarvoltaan heiverdinen, mutta juuri se laukaisi Vatikaanissa reaktion, joka johti
ensyklikan Providentissimus Deus julkaisemiseen marraskuussa 1893. Vaikka paavin
kiertokirjeen muodollisena tarkoituksena oli edistdd Raamatun tieteellistd tutkimusta,
sen sisdllollisend tarkoituksena oli perinteisten dogmaattisten késitysten, ennen
kaikkea Raamatun erehtyméttomyyden, jumalallisen alkuperén ja inspiraation
tinkimaton puolustaminen historialliskriittistd tutkimusta vastaan. Ensyklikan
mukaan uusi tiede” vastustaa vanhaa ja totuudellista tietoa, ’jonka kirkko on saanut

Kristukselta apostolien vilitykselld”. Siten teologiakin on saanut periaatteensa
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suoraan Jumalalta ilmoituksen kautta, kuten Tuomas Akvinolainen sanoo heti Summa
theologican alussa. Kuten Loisy toteaa (Mémoires I, 304), ensyklikassa tomistisesta

opista tulee totuuden siinto, ja kirkon dogmatismi kapeutuu entisestdén.

Ensyklikassa todetaan mahdollisimman selvin sanoin, ettd myos d’Hulstin
artikkelissaan varovasti ajama tai periaatteessa hyvaksyma inspiraation rajoittaminen
jumalatonta: kaikki Raamatun kirjat ovat kaikilta osiltaan Pyhén Hengen sanelemia.®
Loisy kirjoittaa muistelmissaan (Mémoires I, 306): ’Ajatus Jumalasta kirjan
kirjoittajana on jo itsessdén ristiriitaisempi ja absurdimpi kuin ajatus
miesrupikonnasta tai naiskdarmeestd.” Liséksi ajatus Raamatun ja tieteen
pakottamisesta keskindiseen sopusointuun on illusorinen ja mielté vailla, ympyrin
tekemistéd vakisin nelikulmioksi; se on velvoittamista vikindiseen ponnistukseen,
joka ei johda mihinkdan (Mémoires 1, 307).

Vuonna 1893 Loisyn julkiset kannanotot olivat huomattavasti varovaisempia, mutta
hinen lehtensd L 'enseignement biblique oli jo itsessddn menossa vaaralliseen
suuntaan, etenkin sen viimeiseksi jddnyt artikkeli Raamatun kirjoitusten
inspiraatiosta. Lehti joutuikin heti vuoden 1893 lopulla Pariisin piispan, kardinaali
Francois-Marie-Benjamin Richardin (1819-1908) maaraamaén julkaisukieltoon,
mutta Loisy julkaisi siind ilmestyneité artikkeleita my0ds tuon aikaisissa kirjoissaan.
Kevailld 1894 piispa péitti my0s Loisyn kauden opettajana Pariisin katolisessa
instituutissa ja siirsi hdnet syksyksi Pariisin ldhelle Neuillyyn opettajaksi tyttdjen
sisdoppilaitokseen. Komennus kesti kaikkiaan viisi vuotta, ja piispa uskoi saavansa
Loisyn lopettamaan kirjoittamisensa eristimélld hédnet yliopistovéesta ja kirjastoista.
Neuillyn rauhallisessa ymparistossd Loisy pystyi opetuksen ohella kuitenkin
kokoamaan ajatuksiaan ja kirjoittamaan. Loisy oli erinomainen pedagogi, ja hdnen

ajattelunsa ensimmadisid kuulijoita olivat tytot, joiden ajan ithanteiden mukaan tuli

8 Ensyklikan alkuteksti kuuluu tilti osin ndin (Denzinger & Rahner, Enchiridion 547): Libri omnes
at que integri, quos Ecclesia tamquam sacros et canonicos recipit, cum omnibus suis partibus,
Spiritu Sancto dictante conscripti sunt; tantum abest ut divinae inspirationi error ullus subesse
possit...).
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saada sivistdvé ja moraalinen koulutus voidakseen pédéstd hyviin naimisiin seka tulla

kelpo puolisoiksi ja dideiksi.

Myrskyn edella

Alfred Loisyn ura oli jo alkuvaiheissaan tuon ajan katolisessa maailmassa
poikkeuksellinen. Hin tunsi ldpikotaisin saksalaisen protestanttisen
raamatuntutkimuksen ja oli sekd Vanhan ettd Uuden testamentin tutkijana valmis
ottamaan sen haasteen vastaan. Piispat ja kirkon opettajat huomasivat timén ja
olisivat mielelldian halunneet Loisyn tekevin jotakin aivan muuta. Loisy oli kuitenkin
uskollinen katolisen kirkon pappi ja opettaja. Hénen itsendinen ajattelunsa kasvoi
suoraan katolisesta uskosta. Han otti katolisen tradition késitteen vakavasti ja tydsti
sen avulla hermeneuttiset ydinajatuksensa. Téstd prosessista syntyi kohuteos
L'Evangile et I'Eglise, jonka synty4, siséltdd ja vastaanottoa tarkastelen seuraavassa

artikkelissa.
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Paavi Franciscus Assisin Franciscuksen
jalanjaljissa
Pauli Annala

Missd méadrin paavi Franciscus ammentaa Assisin Franciscuksen ja varhaisteen
fransiskaaniveljien kristinuskontulkinnasta? Seuraavan kirjoitelman tavoitteena on
valottaa paavi Franciscuksen apostolisen kehotuskirjeen Evangelii gaudium® pohjalta,
miten uskollisesti paavi Franciscus seuraa historiallisen Franciscuksen jalanjélkié ja

millaisia yhtéldisyyksid heiddn kristinuskon tulkintansa valilla vallitsee.

”Evankeliumia julistava yhteiso osallistuu sanoin ja teoin ithmisten jokapdiviiseen
eldmdin, lyhentdi etdisyyksii, alentaa itsensa tarvittaessa noyryytykseen saakka ja
omaksuu ihmiseldmin koskettaen Kristuksen kérsivéa lihaa kansassa. Evankeliumin
julistajissa on siten ’lampaiden haju’ ja ndma kuulevat heiddn dénenséd”, paavi
Franciscus kirjoittaa kehotuskirjeensd ensimmadisen padluvun alussa (EG, 24).
Vihdisimpien veljien ensimmdisen sddnnon luku 17 (Saarnaajista) muistuttaa veljia
siitd, ettd sanallisen saarnaamisen ohella “’kaikki veljet voivat saarnata teoillaan”
(suom. s. 51). Ensimmadisen kirjeen luvussa 11 pyha Franciscus teroittaa niin itsensi
kuin veljiensdkin mieliin, ettei heidan tule milloinkaan uskotella olevansa “muiden
ylapuolella”, vaan heidédn on sen sijaan oltava “’palvelijoina ja alamaisina jokaiselle
inhimilliselle luodulle Jumalan tdhden” (suom. s. 88). Edelleen viidennessa

kehotussanassa'® hin kehottaa: ”Ajatelkaamme, veljet, yhdessi (fratelli tutti) hyvai

? Paavi Franciscuksen kehotuskirje on hiinen paaviutensa ensimmiiselti vuodelta (2013); kirje
kasittdd yhteenséd 288 lyhyttd kappaletta ja seuraavassa siihen viitataan lyh. EG, jonka jilkeen
seuraa lainatun kappaleen numero.

10 Kehotussanat (lat. Verba admonitionis) on 28 lyhytti kehotussanaa kisittivi, veljeston
ensimmadisen vuosikymmenen aikana syntynyt kokoelma. Nailld lyhyilld ja iskevilld eldménohjeilla
veljet muistuttivat toisiaan siitd, millaiseen elimédnmuotoon he olivat sitoutuneet. Tutkimuksen
nékokulmasta on hyvin vaikeaa sanoa, kuka kunkin yksittdisen kehotussanan on muotoillut.
Tutkimuksessa ollaan kuitenkin yksimielisid siitd, ettei Franciscus ole jokaisen kehotussanan
kirjoittaja. Kehotussanat 16ytyvét suomennoksen sivuilta Kootut kirjoitukset 1981, 23-35.
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Paimenta, joka pelastaakseen lampaansa kantoi ristin kdrsimyksen. Herran lampaat
seurasivat hintd ahdistuksissa ja vainoissa ja muissa koettelemuksissa, ja tistd he
ovat saaneet Herralta iankaikkisen eldméin. Meille Jumalan palvelijoille on sen
vuoksi suureksi hiapeéksi, ettd kun pyhét ovat tehneet tillaista, me haluamme siita
vain kertoa ja saarnata (lat. recitando et praedicando) ja siten saada itsellemme

kunniaa ja mainetta” (suom. s. 27).

Evangelii gaudium -kirjeen toisen padluvun alussa paavi Franciscus nostaa esille
joitakin nykymaailman haasteista, joista markkinajohtoinen talous on yksi huutavin.
Hén suuntaa terdvin kritiikin sokeaa markkinataloutta ja sen lainalaisuuksia vastaan
ja kirjoittaa: ”Aivan kuten késky ’dld tapa’ asettaa selvit rajat ihmiseldmén arvon
takaamiseksi, meiddn on nykyisin vastattava ’ei’ syrjayttaville ja
epdoikeudenmukaiselle taloudelle. Tuo talous tappaa. Kuinka se ei ylitd
uutiskynnystd, jos koditon vanhus paleltuu kadulla kuoliaaksi, mutta sen sijaan
porssikurssin kahden pisteen laskulla on uutisarvo? Tétd on syrjaytyminen. Ei voida
endi suvaita sitd, ettd ruokaa heitetdan hukkaan, kun ithmiset kérsivit nilkaa. Tatd on
epdoikeudenmukaisuus. . . . Tdmdn tilanteen seurauksena suuret ihmisjoukot joutuvat
poissuljetuiksi ja syrjaytyneiksi: ilman tyotd, ndkdaloja tai ulospadsya” (EG, 53). Ja
hieman myohemmin hén jatkaa: “Muinainen kultaisen vasikan palvonta (Ex. 32:1-35)
on saanut uuden hiikdilemattdomén muodon rahan palvonnassa ja kasvottoman

talouden diktatuurissa vailla todella inhimillistd pdaméérda” (EG, 55).!!

Paavi Franciscus on antanut Evangelii gaudium -kirjeen toisen padluvun
padtosluvulle otsikon “’Pastoraalityontekijan kiusaukset”. Sen kappaleessa 85 héin
kirjoittaa: ”Kristillinen voitto on aina risti, mutta tuo risti on aina samalla voitonlippu,

jota kannetaan taistelevassa hellyydessa pahan hyokkayksid vastaan” (EG, 85). Tassa

! T4ssi yhteydessi emme voi lihemmin perehtyi fransiskaaniliikkeen synnyn sosioekonomisiin
erinomaiseen Kirjaan Francis of Assisi and the Franciscan Movement (Quezon City: The Franciscan
Institute of Asia 1989) ja hénen tutkielmaansa “’Fransiskaaniliikkeen synnyn yhteiskunnallinen
luonne”, teoksessa Keskiajan kevdt. Kirjoituksia eurooppalaisen kulttuurin juurista (Toim. Tuomas
M. S. Lehtonen. Helsinki: WSOY 1997, 163—186).
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paavi sivuaa ns. baiulare-aihetta, josta Kehotussana 5 muistuttaa veljia

seuraavasti: ”Yhdestd seikasta voimme sen sijaan kerskata, nimittdin
heikkoudestamme, ja joka pdivd voimme kantaa (lat. baiulare)'*> Herramme
Jeesuksen Kristuksen pyhda ristid” (suom. s. 27). Edelleen paavin edelld mainittu
tunnustus ja pyhédn Franciscuksen Tervehdys hyveille puhuvat samasta asiasta. Pyha
Franciscus tervehtii hyveitd mm. seuraavasti: ”Pyhi viisaus saattaa hdpeddn Saatanan
ja kaiken hianen pahuutensa. Puhdas, pyhé yksinkertaisuus saattaa hipedin
(confundit, vrt. 1 Kor. 3:9) kaiken timén maailman viisauden ja lihan viisauden. Pyha
koyhyys saattaa hipedin kaiken himon ja ahneuden ja timédn maailman huolet”
(suom.s. 110-111).

Maailmallisuuden hengellisyyden vastustaminen

Paavi Franciscus on omaksunut maailmallisuuden spiritualiteetin késitteen
(mondanita spirituale) Henri de Lubacilta.'? Sellainen spiritualiteetti, joka etsii
Herran kunnian sijasta inhimillistd kunniaa ja henkilokohtaista hyvinvointia ja
mainetta, edustaa paavi Franciscuksen mukaan maailmallisuuden spiritualiteettia
(EG, 93). Hén viittaa tdssd yhteydessa Filippldiskirjeen 2. luvun jakeeseen 21, jossa
sanotaan: “’kaikki ovat kiinnostuneita vain omasta edustaan eivitki Jeesuksen
Kristuksen asiasta”. Tehdessdidn Testamenttinsa alussa selkoa siitd, miten hén aloitti
parannuksen teon, pyhid Franciscus tunnustaa, ettd ”poistuessani lepratautisten luota
muuttui se, mikd minusta oli ennen nayttanyt katkeralta, suloiseksi hengelleni ja
ruumiilleni, ja sen jilkeen vitkastelin enédé vain vihédn kunnes jatin maailman” (suom.

s. 75). Siind missid pyhé Franciscus puhuu Testamenttinsa alussa maailman

12 Baiulare-verbi tarkoittaa kirjaimellisesti ”huolehtia”, ’kantaa huolta”, “holhota” ja tukea”.
Varhaisten veljien kielenkdytdssi se tarkoitti Kristuksen ristin kantamista niin hépeéssa kuin ilossa,
niin myoti- kuin vastoinkdymisissa. Paavalin puhe ristin hullutuksesta (1 Kor. 1:18-31) kertoo
myos jotakin verbin merkityskentdstd, niin myds Galatalaiskirjeen kohta Gal. 6:1-5.

13 Tutkielmassaan Pope Francis and the Ecclesiology of Henri de Lubac” Susan K. Wood
kasittelee laajemminkin paavi Franciscuksen ja Henri de Lubacin (1896-1991) vilistd suhdetta; ks.
Wood 2019, 130-149.
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jattdmisestd (exivi de saeculo), siind paavi Franciscus kehottaa kavahtamaan

maailmallisuuden henkea.

Evangelii gaudium -Kirjeen kappaleessa 94 paavi Franciscus selittdd ldhemmin, mita
hén tdlla maailmallisuuden hengelld tarkoittaa: ”Tétd maailmallisuutta (mondanita)
voidaan ruokkia kahdella tavalla, jotka ovat syvésti yhteydessa toisiinsa.
Ensimmaiinen on gnostilaisuuden viehdtys, subjektivismiin lukittu usko, jota
kiinnostaa vain erityinen kokemus . . . jossa subjekti lopulta sulkeutuu oman jarkensa
ja tunteidensa immanenssiin eli maailmansisdisyyteen. Toinen on niiden itseriittoinen
prometeuslainen uuspelagiolaisuus, jotka lopulta luottavat ainoastaan omiin
voimiinsa ja tuntevat olevansa parempia kuin muut, koska he noudattavat tiettyja
sdaantoja tai koska he ovat jarkkymattomén uskollisia tietylle menneisyyden
katolisuuden tyylille. Viitetty opillinen ja kurinalainen lujuus aiheuttaa autoritaarista
ja narsistista elitismié, jossa evankelioimisen sijasta toisia analysoidaan ja
luokitellaan ja armon pddsyn auttamisen sijasta kulutetaan voimia sen [armon]
vartioimiseen. Kummassakaan tapauksessa ei todella vilitetd Jeesuksesta
Kristuksesta eika toisista” (EG, 94).

Maailmallisuuden henki vaanii monin tavoin ja salakavalasti niin kokonaiskirkon
kuin myos paikallisseurakunnan eldmédd. Seuraavassa kappaleessa paavi Franciscus
kuvaa, miten se ilmenee esimerkiksi kirkon funktionaalisessa johtamisessa tiynna
tilastoja, aikatauluja ja arviointeja”, jotka eivit aja Jumalan kansan vaan kirkon
organisaation asiaa (EG, 95). Maailmallisuuden henki ruokkii turhamaisuutta (kr.
kenodoxia, lat. vanagloria), joka on yksi seitsemasti padpaheesta; se vaanii kirkossa
niitd, ”jotka ovat tyytyviisid saadessaan jonkin verran valtaa ja haluavat mieluummin
olla hdvinneen armeijan kenraaleja kuin yksinkertaisia sotilaita joukossa, joka jatkaa
yhé taistelua.” Ja hiin jatkaa: "Kuinka monta kertaa teemmekadn laajoja apostolisia
suunnitelmia, huolella ja hyvin suunniteltuja, aivan kuin tappion kéirsineet kenraalit!
Naiin me kiellimme kunniakkaan, uhrauksia ja toivoa tdynni olevan, jokapdivéiseen
taisteluun ja palveluun omistautuneen kirkkomme historian. . . Sen sijaan tuhlaamme
aikaa siitd puhumiseen, *mité pitdisi tehdd’ — espanjaksi titd kutsutaan
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habriaqueisimon synniksi — hengellisind ohjaajina ja pastoraalityon asiantuntijoina,

jotka antavat ohjeita jadden itse ulkopuolelle” (EG, 96).

Jeesus aloittaa Vuorisaarnansa nimittimalld autuaiksi hengessdan koyhit, silla heidén
on taivaisten valtakunta (Mt 5:3). Téhén liittyen pyhé Franciscus varoittaa
kehotussaarnassa 14 veljid seuraavasti: ’On monia, jotka ovat innolla paneutuneet
rukouksiin ja jumalanpalveluksiin ja harjoittavat monenlaista pidéttyvyyttd ja muuta
ruumiinsa kurittamista, mutta jotka heti loukkaantuvat ja joutuvat kuohuksiin
yhdestikin sanasta, joka ndyttda tekevan véddryytti heidédn lihalleen tai [jotka
loukkaantuvat] mistéd tahansa, joka riistetdan heiltd pois. Ndma eivit ole hengessi
koyhia, silld ken on todella hengesséd koyhi, se vihaa itseddn ja rakastaa niitd, jotka
lyovit hiantd poskelle” (suom. s. 30). Kehotussana 21 koskee samaa asiaa ja se kuuluu
seuraavasti: ”Autuas se sddntdOkunnan jésen, joka ei 10ydd mielihyvaiansid muusta kuin
Herran pyhista sanoista ja teoista, joilla hdn johdattaa ihmisid rakastamaan Jumalaa
ilossa ja riemussa. Voi sitd sddntOkunnan jasentd, joka 16ytda huvinsa joutavista ja
tyhjistd sanoista ja viettelee néilld ihmisid naureskelemaan” (suom. s. 32). Paavi
Franciscus toteaa puolestaan Evangelii gaudium -kirjeen kappaleessa 97, ettd “’se,
joka on langennut tdhdan maailmallisuuteen, katsoo korkealta ja kaukaa, . . . ja hdnen

pakkomielteensi on se, milta kaikki nayttdd” (EG, 97).

Evankeliumin ilo -kirjeen neljadnnen padluvun toisessa luvussa (Koyhien mukaan
ottaminen yhteiskunnassa) paavi Franciscus kirjoittaa kdyhien etusijasta”, aiheesta,
joka on yksi latinalaisen vapautuksen teologian keskeinen teema. Kappaleessa 197
hén kirjoittaa: ”Jumalan syddmessd koyhillad on etusija, niin suuri, ettd hin
itsekin ’tuli koyhéksi’ ( 2. Kor. 8:9).” Mainittu Paavalin toisen korinttilaiskirjeen 8.
luvun jae oli pyhélle Franciscukselle erityisen rakas, koska se muistutti hanti
jatkuvasti siitd, miten jumalallinen pelastustalous toimii: ihminen rikastuu
heittdytymalld sithen prosessiin, jossa ylen méérin rikas Isédn Poika luopuu omastaan,
tulee koyhiksi ja tyhjentyy jumalallisista ominaisuuksistaan. Apostoli muotoilee
tdméan paradoksin ndin: ”Tehén tunnette Herramme Jeesuksen Kristuksen armon: hén
oli rikas, mutta tuli koyhéksi teiddn vuoksenne, jotta te rikastuisitte hinen
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koyhyydestddn” (2 Kor. 8:9). Vihdisempien veljien bullalla vahvistetun sddnnon 6.
luvussa sanotaan: ”Ja eldessdén tdssd maailmassa kuin pyhiinvaeltajat ja muukalaiset
ja palvellessaan koyhyydessa ja ndyryydessd . . . heiddn [veljien] ei tarvitse hdveta,
silld Herra teki itsensd meidédn tdhtemme koyhaksi tdssd maailmassa” (suom. s. 69).
Ja edelleen kaikille kristityille suunnatussa ensimmaisessé kirjeessidén Franciscus
kirjoittaa Isdn iankaikkisesta Sanasta ndin: "Tdmén Isdn Sanan, niin arvokkaan, niin
pyhén ja kunniakkaan, korkein Isé ldhetti taivaasta pyhén enkelinsd Gabrielin
vilitykselld pyhén ja kunniakkaan Neitsyen Marin kohtuun. Ja timén kohdusta hén
otti omakseen meidédn hauraan ihmisyytemme tosi lihan. Vaikka hén oli rikas yli
kaiken méadrdn, hdn halusi valita maailmassa koyhyyden yhdessa autuaan Neitsyen,

Aitinsi, kanssa” (suom. s. 83-4).

Fransiskaanisen kaiken hyvén palauttaminen Jumalalle” -periaatteen kaikuja on
kuultavissa paavi Franciscuksen kehotuskirjeen kappaleessa 204, jossa hén kritisoi
nakymaéttdman kdden nimelld tunnettua oppia, jota pidetdén vapaan
markkinatalouden yhtend kulmakivend. Paavi kirjoittaa: ”Emme voi endi luottaa
markkinoiden sokeisiin voimiin ja ndkymattoméiin kiateen. Tasa-arvon kasvu vaatii
jotakin enemmain kuin talouskasvua, vaikka se sitédkin edellyttdd” (EG, 204).
Veljeston Ensimmdisen sddnnon luku 17 muotoilee mainitun hyvyyden kiertokulun
periaatteen seuraavasti: ”Ja kaiken hyvin tuomme takaisin Herralle Jumalalle,
Ylimmiélle ja Korkeimmalle, ja tunnustamme, ettd hédnen on kaikki hyva ja kaikesta
kannamme kiitoksen hénelle, josta ldhtee kaikki hyva” (suom. s. 52). Bona deo
reddere -periaatteessa on itse asiassa kysymys tdsmélleen samasta, johon Aristoteles
viittaa Nikomakhoksen etiikan 5. kirjan 3. ja 4. lukujen vaihteessa distributiivisen
oikeudenmukaisuuden (iustitia distributiva) kisitteelld. Distributiivisen
oikeudenmukaisuuden periaate on riikedssa ristiriidassa vapaan markkinatalouden

kanssa.'

14 Distributiivisen oikeuden etiikasta varhaisten veljien eliimissi ks. laajemmin David Flood, Work
for Everyone. Francisc of Assisi and the Ethics of Service. Quezon City 1992, 48-50.
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Nelji paavi Franciscuksen muotoilemaa periaatetta, jotka kumoavat ja auttavat

kestimiin sosiaalisessa todellisuudessa esiintyvii jiAnnitteiti

Vastatessaan Evangelii gaudium -kehotuskirjeensé neljannen paidluvun 3. luvussa
kysymykseen, millainen suhde yhteisen hyvin ja yhteiskunnallisen rauhan vélilla
vallitsee, paavi Franciscus muotoilee nelja ohjelmallista periaatetta, jotka jasentdvéat
koko hdnen sosiaalieettistd ajatteluaan. Missd suhteessa ndma neljé strukturoivaa
tekijaa kayvit yksiin niiden periaatteiden kanssa, joita pyhé Franciscus ja hdnen
varhaiset veljensd seurasivat, kun he kantoivat (lat. baiulare) joka paivd Herran
Jeesuksen Kristuksen pyhéaa ristid? Paavi Franciscuksen neljan ohjelmallisen
periaatteen yhteinen nimittdjd on varhaisten fransiskaaniveljien eldamasté tuttu
periaate, jossa praxis eli kiaytanto kulkee theorian edelld, jossa teoriaa kehitellddn
kdytdnnon toiminnasta opittujen kokemusten pohjalta. Varhaisten veljien
ensimmadistd sddntod tutkinut amerikkalaissyntyinen fransiskaaniveli David Flood (s.
1929) on viitoskirjassaan Die Regula non bullata der Minderbruder osoittanut, miten
ratkaisevaa roolia kdytanto ja kdytdnnon kokemukset ovat nédytelleet varhaisen
sdanndn synnyssa. Franciscus sai veljestdlleen paavillisen hyviaksynndn vuonna
1209; ensimméisen sddnndn viimeiset paivitykset sijoittuvat vuoteen 1221.
Varhainen sdint6 kehkeytyi ndin lopulliseen muotoonsa niiden kahdentoista vuoden
aikana, jona veljet palvelivat erilaisissa tyOtehtivissd ensin Assisissa ja sen
lahiymparistossa ja sittemmin —veljeston ekspansiivisen laajentumisen seurauksena —

yhi uusissa Italian ja Euroopan asutuskeskuksissa.!

Ensimmaisen ohjelmallisen periaatteen mukaan “aika on tilaa tirkedmpi”. Tdmén
paavi Franciscus lausuu julki Evankeliumin ilo -Kirjeen jaksossa, joka kasittaa
kappaleet 222-225. Kehotuskirjeen italiankielisesséd versiossa periaate sanoo, ettd il
tempo ¢ superiore allo spazio”. Evankeliumin mukaan Jumalan valtakunta on
Jeesuksessa ”jo nyt”, mutta ei vield”. Tdma ajallisuuden “jo nyt” -momentin ja

tulevaisuuteen viittaavan “ei vield” -ulottuvuuden vilinen jinnite auttaa

15 Praksiksen etusijasta suhteessa teoriaan ks. lihemmin edelld mainittu Flood 1992, 25-60.
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ymmartiméin, mitd paavi Franciscus tilld periaatteella tarkoittaa. Kysymys on
tayttymyksen ja rajallisuuden vilisestd jénnitteestd, joka kuuluu ja sdvyttdd jokaisen
Kristusta seuraavan ihmisen eldimiin. Aika on dynaaminen kategoria; tila on siti
vastoin staattinen. Aika avaa uskovalle ihmiselle horisontin, josta hin pystyy
suuntaamaan katseensa rajallisen tilan tuolle puolen; aika avartaa tilan rajoittamaa
horisonttia ja kehottaa kohottamaan katseen kohti tulevaa.” Ajan asettaminen
etusijalle merkitsee huolehtimista pikemminkin prosessien aloittamisesta kuin tilan
omistamisesta” (EG, 223). Ja vield: ”Herra itse varoitti maanpééllisen elaminsa
aikana useita kertoja opetuslapsiaan, ettd oli asioita, joita ndma eivit vield voineet
ymmartia ja ettd oli valttimatontd odottaa Pyhidd Henked (vrt. Joh. 16:12—-13)” (EG
225).

Toinen ohjelmallinen periaate sanoo, ettd ”ykseys on konfliktia tirkedmpi” —
italiaksi ’1’unita prevale sul conflitto”. Téstd paavi tekee lahemmin selkoa jakson
kappaleissa 226-230. ”Konfliktia ei voi jattdd huomiotta eiké katked. Se on
hyviéksyttava. Mutta jos jaidmme sen loukkuun, menetdmme nikoalan, horisontti
rajoittuu ja itse todellisuus jai hajanaiseksi . . . menetimme tajun todellisuuden
syvéstd ykseydestd.” Nidin paavi Franciscus mairittelee toisen periaatteen
kappaleessa 226. Konflikti on kestettdva ja samalla pidettiva mielessd Jeesuksen
Vuorisaarnan sanat, “autuaita ovat rauhantekijét” (Mt 5:9). ”Ykseys on konfliktia
tarkedmpi. Solidaarisuudesta syvimmaéssé ja haastavimmassa merkityksessa tulee
ndin historian rakentamisen keino” (EG, 228). ”Téamaéan ykseyden . . . ja sovittamisen
tunnusmerkki on rauha. Kristus ’on meidédn rauhamme’ (Ef. 2:14) . . . Rauha on
mahdollinen, koska Herra on voittanut maailman (vrt. saksan aufheben-verbin
kaksoismerkitys, joka merkitsee sekd kumoamista ettd voittamista) ja sen pysyvit
konfliktit *vahvistamalla ristinsi verelld rauhan’ (Kol. 1:20)”.!® ”Me palvomme

sinua, Herra Jeesus Kristus, tadlld ja kaikissa kirkoissasi, . . . koska pyhilla ristillési

16 EG, 229. Amerikkalainen piispa Robert Barron on osoittanut paavi Franciscuksen riippuvuuden
Hegelin filosofiasta; ks. Barron, ”Gaston Fessard and Pope Francis”, teoksessa Discovering Pope
Francis. The Roots of Jorge Mario Bergoglio’s Thinking (ed. by Brian Y. Lee and Thomas L.
Knoebel. Collegeville: Liturgical Press 2019, 114-129).
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olet lunastanut maailman”, pyhé Franciscus huudahtaa Testamenttinsa alussa (suom.
s. 75).

Kolmatta periaatetta ”todellisuus on ajatusta tarkedmpi” — italiaksi ”la realta ¢ piu
importante dell’idea” — paavi Franciscus ldhtee avaamaan Sanan thmiseksi tulemisen
nakokulmasta. ’Se, ettei panna sanaa kaytdntoon eiké tuoda sitd todellisuuteen
merkitsee hiekalle rakentamista, pitdytymistd puhtaasti idean tasolla ja lankeamista
itsekeskeisyyteen ja gnostisismiin, jotka eivét kanna hedelmaii . . .” (EG, 233). Paavi
vetoaa tdssd yhteydessd ensimmadisen Johanneksen kirjeen 4. luvun alkuun, joka
kuuluu: ’Tésta te tunnette Jumalan Hengen: jokainen henki, joka tunnustaa Jeesuksen
Kristuksen ithmiseksi, lihaan tulleeksi, on Jumalasta” (1. Joh. 4:2). Mistd pyha
Franciscus ja hdnen varhaiset kumppaninsa erityisesti tunnetaan, eiko juuri siité, ettd
he ottivat evankeliumin sanan vakavasti ja toteuttivat sen kidytdnnossi. Kuullessaan
Porziuncolan vuoden 1208 helmikuun messussa papin lukevan evankeliumin kohtaa,
jossa Jeesus ldhettid oppilaansa sanoen: ”Alkia ottako mitdin matkalle, ei sauvaa, ei
laukkua, ei leipéi, eikd rahaa . . .”, Franciscus huudahti: ”Juuri tatd miné haluan, juuri
tdtd mind kaipaan kaikesta syddmestdni.” Ja Bonaventura jatkaa Laajemmassa
legendassaan (Legenda maior, 3): ”Hén riisui kenkénsé, heitti pois sauvansa ja

kukkaronsa ja vaihtoi nahkavyonsi kdydenpitkidn”.!”

Viimeinen paavi Franciscuksen esittimistd neljdstd periaatteesta muistuttaa,

ettd “kokonaisuus on osaa tarkedmpi” — il tutto ¢ superiore alla parte”. Ympéari maan
piirin levittdytyneen katolisen kirkon hengellinen johtaja joutuu jatkuvasti tekemiin
tyotddn globalisaation ja lokalisaation vélisessd jannitteessd. Hin joutuu
tarkastelemaan maailmaa yhtéélta globaalista ndkokulmasta, mutta samaan aikaan

pitdmaan huolen siitd, ettei kadota nakyvistd paikallista. Yhdessd nimé& kaksi estavét

17 Kirjassaan Work for Everyone. Francis of Assisi and the Ethics of Service (Quenzon City 1992)
David Flood kirjoittaa: ”The words of Jesus Christ turn into the words of the Holy Spirit when
someone acts on them and the Spirit of the Lord becomes the driving force in her life.” Flood 1992,
65. Tdma lyhyt mutta ytimekés virke kertoo osuvasti Franciscuksen raamattukasityksesta:
evankeliumin sana pysyy latenttina aina siihen pisteeseen saakka, kun ihminen tekee sen, mité sana
sanoo tai pyytaa.

272



lankeamasta jompaankumpaan darimmaisyyteen”, paavi toteaa ja jatkaa selittiméalla
lahemmin, mitd hin niilld kahdella daripaalla tarkoittaa. Yhtailta taytyy valttaa
elamastd “abstraktissa ja globalisoivassa yleismaailmallisuudessa” ja toisaalta vilttaa
kipertymistd paikallisuuteen ja kamppailla sellaista trendid vastaan, jonka
seurauksena thmisistéd tulee paikallisten erakkojen kansanperinnemuseo” ja jotka
ovat ’tuomittuja toistamaan aina samoja asioita kykenemaétta kohtaamaan
erilaisuutta . . .” (EG, 234).

Globaalin ja lokaalin vilisen polariteetin ehdoilla eldvaa kristittyd paavi Franciscus
neuvoo muistuttamalla, ettd on yhtééltd ’laajennettava katsetta, jotta voisi tunnistaa
suuremman hyvén . . . mutta toisaalta on valttiméatonta upottaa juuret syville

hedelmaélliseen maahan ja oman paikkansa historiaan . . . Tyoté tehddin siind, mika

on pientd ja ldhelld hdivyttamattd ndkopiiristd laajempaa maisemaa” (EG, 235).
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Perhetragediasta pappeuteen

Isoisan kirjeeseen pohjautuva nakokulma
perhehistoriaan

Hannu Sorri

Terve tddltd Kuok(k)alasta Aimo Poikani Lempddld 17.8.44

tuli mieleeni kirjoittaa pitkdstd aikaa jotain vaikka diti kylld sepusti niitd kuulumisia
mitd tdadlld voimme. Olemme tddlld kovasti olleet puutarha hommissa poimineet
marjoja on niin paljon antaneet tyotd kun on ollut marjoja runsaasti mansikoja
eritoten. Olemme vaan kaksin koittaneet touhuta. Olemme sentddn olleet terveind diti
Jjo mainitsi ja onniteltiin sinun syntymd pdivdn johrosta kun mind kai jo kerran
muistaakseni mainitsin sulle kerran miksen voi nytkin toistaa kun mind rukoilin
Jumalalta ettd meille syntyis poika kas kun oli jo 2 likkaa ennestddn jos Jumala sen
siunauksen suo niin minun toivoni onnistuu niin mind lupaan jos sind herra sen suot
Jja annat minun yritykseeni siunauksen ja menestyksen mind lupaan kouluttaa héinestdi
ettd tulis pappi ja ihme kun se ndin toteutui herra kuuli minun rukoukseni mind jo kus
aloi(t) koulua kdymddn huomasin ettd sulla oli salaisi(i)a ajatukksia muista(t)ko kun
kansakoulua kéyressds ni kun opettaja kysyi sulta tai kaikilta lasten mielipiteitd niin
sind olit vastannu musta tulee pappi mind vedin suutani nauruun mistd poika tuon
moista ajattelee niin susta tuli nyt se mitd mind olin toivonut niin mind toivon ettd
olisit nyt herran aseena ettds voisit monta johrattaa pois synnistd eldvdid jumalaa
palvelemaan mind olen tdstd ollut iloinen kun toteutui minun toivomukseni ja toivon
ettd jaksaisit jumalan avulla olla herran aseena vallankin tdmmésend paatumuksen
aikana turvaa juma(la)an héin antaa voimmaa hdn antaa siunauksen kun hdn on
tdhdn asti sinua ohjannut tihdn asti ei hdn sua unohra saat t(l)uottaa héineen ja mind
toivotan sinulle mitd parhainta onnea syntymd pdivdsi johrosta

Isasi
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Kirjeen kirjoittaja on isoisdni, tamperelainen talonomistaja Juho Kustaa Sorri
(1871-1948). Kirje on osoitettu hdnen vanhimmalle pojalleen, sotilaspastori,
luutnantti (res.), Aimo Sorrille (1916-1968). joka on iséni. Kirje on kirjoitettu Sorrin
perheen kesdasunnolla Lempdilan Kuokkalassa. Sen ajankohta sijoittuu Suomen
historian ndkokulmasta katsoen erikoiseen tilanteeseen, keskelle kiivainta
sodankdyntid. Aimon lisdksi perheen lapsista rintamalla olivat myos Pentti (1922—
2010) sotilaana ja Helena (1919-2015) lottana. Vanhin tytir Annikki (1907-1978)

oli eménténa Laurilan talossa Lempaéaléssa.

Kustaan kirje on onnittelukirje Aimolle syntymépdivan johdosta. Aimon
syntymdpdiva oli 24.8. Viikkoa ennen pdivétty kirje on saattanut ehtié ajoissa
vastaanottajalle. Kustaan kirje on poikkeuksellinen myos siksi, ettd hdn ei ilmeisesti
juurikaan kirjeitd ldhetellyt. Niité ei ole ainakaan séilynyt jalkipolville. Sen sijaan
hinen vaimonsa Amanda (1879—1958) muisti lapsiaan jatkuvasti kirjeilld. Néihin
”aidin sepustuksiin kuulumisista” Kustaakin viittasi kirjeessdan. Amandan kirjeista
kidy ilmi, ettd hén oli ldhettdnyt Aimolle syntymapéiviaksi todellisen yllityksen,
mansikkakakun. Se, kuinka hyvéssd kunnossa mansikkakakku rintamalle saapui, on

jadnyt arvoitukseksi.

Kirjeen kirjoittaminen lienee ollut Kustaalle melkoinen ponnistus, silld hanen
koulusivistyksensa oli vain kiertokoulun ja kotiopetuksen varassa. TAma paistaa lapi
kirjeen puhekielenomaisessa tekstissd. Amandan kirjeiden ”sepustukset” ovat
kieleltdén paljon sujuvampia. Mutta nyt Kustaan asia oli tarked, jopa juhlallinen.
Kustaan suuri toive oli tayttynyt. Arkkipiispa Ilmari Salomies oli vihkinyt Viipurin
tuomiokirkossa 25.4. Aimon ja kuusi muuta kandidaattia papeiksi juhlallisin menoin.
Avustajana oli toiminut mm. kenttdpiispa Johannes Bjorklund. Kustaan suuri toive
olisi luonnollisesti ollut osallistuminen juhlaan, mutta sodan olosuhteissa se oli

mahdotonta.

Pappisvihkimys oli niin suuri asia, ettd se teki myds Aimon syntymapaivastd aivan
erityisen juhlan ja heritti Kustaassa voimakkaan kiitollisuuden tunteen. Tuskin on
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sattumaa, ettd kirjeessd sana ”Poikani” alkaa poikkeuksellisesti isolla kirjaimella.
”Susta tuli se, mitd olin toivonut.” Kustaa oli toivonut pojastaan pappia ja toive oli
ihmeelliselld tavalla toteutunut. Tdma tarkoitti my0s Jumalan siunausta.

Kustaa paljasti, ettd timdn menestyksen takana oli Jumalan kanssa tehty,
rukoustaistelussa saavutettu sopimus. Sen siséltod oli hyvin yksinkertainen: Jos Jumala
toteuttaa Kustaan toiveen ja perheeseen syntyy poika, Kustaa lupaa kouluttaa hianesta
papin. Tuloksena on erdénlainen “win-win” -tilanne, kuten nykyaan tavataan sanoa.
Siind molemmat voittivat. Téstd Kustaa nyt riemuitsi. Todisteeksi Jumalan
vaikutuksesta Kustaa niki senkin, ettd Aimo jo kansakoulussa kertoi valmistuvansa
papiksi. Kustaa ei mielestddn tdhén ollut vaikuttanut. Kaikki oli syntynyt Aimon

omassa padssd Jumalan vaikutuksesta.

On hyvin luonnollista, ettd Kustaa oli tavattoman ylpeé pojastaan. Kustaa oli Sorrin
talon poika Vesilahden Hinsalasta. Kun talo silloisen perimysjarjestyksen mukaan
meni vanhemmalle veljelle Kallelle, Kustaalla oli edessddn kovin vahin
mahdollisuuksia hyvin elannon ansaitsemiseen. Kustaa avioitui v. 1906 Lempaélasti
kotoisin olevan meijeristi Amanda s. Aijilin kanssa ja pari muutti Tampereelle v.
1910. Kaupunkiin muuttaneen ja vahin koulutusta saaneen parin mahdollisuudet
eivit ndyttdneet hyviltd. Mutta ahkeralla ty6ll4 Amanda ja Kustaa padsivit eteenpdin.
He perustivat Tammelan torin varteen ruokalan tyoviked varten. Téassd Amandan
meijeristin taidot olivat hyvin tirkeitd. Apua tuli myos Hinsalan kotitalosta saaduista
tuotteista. Omaisuus alkoi karttua. Sééstyneilld varoilla ostettiin torin ldahettyvilta
vahitellen taloja, joista vuokrattiin asuntoja. Niinpd Kustaan ammatiksi vakiintui

melko pian talonomistaja.

Nain rahattomana Tampereelle muuttanut pariskunta saavutti varallisuuden, joka teki
mahdolliseksi lasten kouluttamisen. Kustaa pystyi jopa antamaan Jumalalle
lupauksen poikansa kouluttamisesta. Kun Aimo valmistui ylioppilaaksi v. 1937, hén
oli Sorrin suvun ensimmaéinen ylioppilas. Papiksi valmistuminen nosti tason viela

korkeammaksi. Se oli todistus Kustaan menestyksesta ja huimasta sosiaalisesta
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loikasta. Téastd Kustaa oli ylped. Eteenpdin padseminen yhteiskunnassa oli Kustaalle

tarkedtd. Juuri sen varaan hanen oma eldmaénsi oli rakentunut.

Kustaan riemu Aimon papiksi vihkimisesté tulee ymmaérrettdviaksi myos kotitaustan
uskonnollisuuden pohjalta. Hinsalan Sorrilla hartauden harjoittaminen oli korkeassa
kurssissa. Kirkossa kédynti oli hyvin tirkedd ja sielld haluttiin istua omassa Sorrin
”vanhassa penkissd”. Kun kirkkoon ei voitu pitkdn matkan takia menni, talon viki
koottiin pyhépdivisin ja vililla iltaisinkin veisaamaan virsid ja kuuntelemaan
Raamatun lukua. Hinsalan pyhédkoulu pidettiin myds perinteisesti Sorrin talossa.
Tédssd perinteessd papin ammattia arvostettiin korkealle. Oman pojan esitteleminen

pappina oli varmasti Kustaalle hykerryttdva ajatus.

Kustaan kirjeessi korostuu Aimon asema vanhimpana poikana. Tdméa pohjautui
varmastikin niihin arvoihin ja kdytantoihin, jotka 1800-luvun lopulla hallitsivat
talonpoikaisyhteisdéd. Vanhimmalla pojalla oli oikeus perid talo ja samalla tehtdva ja
velvollisuus hoitaa sitd hyvin edelleen seuraavaa sukupolvea varten. Kaikki pyori
vanhimman pojan ymparilld, muut siskokset olivat lisdtydvoimaa talolle, elleivét

muuttaneet omaan torppaansa tai makitupalaisiksi.

Kustaan ajattelutavan mukaan Aimollekaan ei kuulunut vapaata ammatin valinnan
mahdollisuutta. Kustaa asetti Aimon oman perintonsi hoitajaksi. Tama perint6 oli
kuitenkin luonteeltaan hengellinen eiki taloudellinen. Tama toteutui papin tehtivassa,
jonka Kustaa mééritteli ndin: ”Olisit nyt herran aseena ettis voisit monta johrattaa
pois synnistd eldvdd jumalaa palvelemaan.” Kustaan kirje onkin luonteeltaan
erddnlainen hengellinen testamentti. Se kohdistui tdssd Aimoon, mutta myos Pentti

tuli siitd osalliseksi, 1dhti opintielle ja valmistui papiksi.

Kirjeen sisdlto ei ollut Aimolle uusi, vaan niin kuin Kustaa kirjoittaa, hin oli asiasta
jo “muistaakseen” kerran “maininnut”. Téssa todenndkdisesti Kustaan muisti
rakoilee. Tavalla tai toisella hin lienee ilmaissut Aimolle, ettd tayttddkseen isén
toiveet pojan olisi syytd ryhtyd papiksi. Kansakoulua kdyvin pojan pappiskutsumus
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tuntuu himmentavalta ja on tuskin ymmarrettavissd muutoin kuin haluna miellyttaa
omia vanhempia. Aimon oppikouluksi valittiin Tampereen klassillinen lyseo, jossa
latinan kielen opiskelu kuului opetusohjelmaan. Se auttoi teologian opinnoissa.

Koulun valinta ei varmaankaan ollut sattuma, vaan osa isdn suunnitelmaa.

Kustaan kirjeessd on erds kohta, joka saattaa tuntua loukkaavalta. Kustaa kirjoittaa
kahdesta “likasta”, jotka olivat syntyneet perheeseen ja perustelee silld ryhtymistidén
rukoustaisteluun pojan saamiseksi. Tdima kuulostaa patriarkaaliselta ajattelulta, jossa
sukupuolet asetetaan vastakkain ja nainen alistettuun asemaan. Sitd se varmaan
osaltaan onkin. Arvelen, ettd on kuitenkin kysymys enemmankin siitd, ettd
sukupuolella on tissi vilineellinen merkitys. Papinvirka oli avattu vain miehille.
Sukupuolesta tuli tirked, kun perheeseen tarvittiin pappi. Kustaan arvostus naista
kohtaan nikyy siind, ettd perheen tyttiret, sekd Annikki ettd Helena saavat kdyda

koulua. Helena koulutetaan jopa maisteriksi asti.

Erikoista kirjeessd on myos se, ettd Kustaa ei mainitse milldén tavoin sitéd, ettd Aimo
oli solminut kaksi kuukautta sitten avioliiton, kirjoittajan didin yo. Hertta Junnilan
(1923-2002) kanssa. Jos pappisvirkaan vihkiminen oli suuri tapahtuma, eikd siti
ollut my0s naimisiin meneminen? Ei voi valttda ajatusta, ettd luopuminen

vanhimmasta pojasta tuotti Kustaalle kipua.

”Vedin suuni nauruun”, kirjoitti Kustaa, kun Aimo jo kansakouluikdiseni kertoi
koulussa haluavansa papiksi. Vield levedmpaan hymyyn oli syytd nyt Aimon 28-
vuotissyntymédpaivéand, kun oli padsty tavoitteeseen ja poika oli vihitty papiksi. Olen
edelld kuvannut niitd merkityksid, jotka ovat Kustaan ajatuksissa liittyneet
pappeuteen ja tuottaneet hinelle tunteen onnistumisesta ja ilosta. Kustaa tunsi
ylpeyttd pojan pappeuden tuomasta menestyksesti ja sosiaalisesta noususta. Han oli
varmasti onnellinen my®s siité, ettd kodin uskonnollisen perintd ’puhkesi kukkaan”,
kun hénen pojastaan tuli pappi. Arvelen, ettd ndma seikat eivit kuitenkaan selité sitd

kokemuksen ja tunteiden syvyyttd, joka kédy ilmi Kustaan kirjeesta.
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Kirjeen keskeisend aiheena on sopimus, jonka Kustaa kertoo tehneensa
rukoustaistelussaan Jumalan kanssa. Tdmén sopimuksen luonnetta voi parhaiten
ymmartid, kun se sijoitetaan perheen silloiseen tilanteeseen. Kustaa viittaa
kirjeessddn arvoituksellisella tavalla 2 likkaan”, jotka olivat syntyneet ennen Aimoa.
Toinen heistéd on ollut luonnollisesti perheen esikoinen, kummititini Annikki. Mutta
kuka on ollut se toinen ”likka”? Hanesté en ole vuosikymmenien varrella
kuullutkaan. Aikuisidlld havahduin tietoon siitd, ettd Kustaa ja Amanda olivat saaneet
tyttdren, jonka nimi oli Aune ja joka oli kuollut pienené. Seuraavaksi sain tietds, ettd
Helena oli kertonut veljelleni Ilmolle, ettd Aunella oli erityisasema vanhempien
”syddmissd”. Vanhemmat kehuivat aina Aunea ja vertailivat muita lapsia hdneen.
Vanhemmat kertoivat, ettd Aune pystyi jo pienené hoitamaan sellaisia vaativia
tehtdvid, joita ei lapselta voinut odottaa. Nama tarinat kuolleesta siskosta synnyttivét
muissa lapsissa alemmuuden tunnetta. Kun Helena viltti tavallisesti vanhempiensa

arvostelua, tima tarina tuntui erikoiselta.

Aunesta ei Aimon perheessd puhuttu koskaan. Aunea ei yksinkertaisesti ollut
olemassa. Jilkikateen olen thmetellyt, miksi isdni ei koskaan maininnut mitéén
Aunesta, kun kdvimme suvun haudoilla. Kun olin saanut tietdd Aunesta ja hinen
lyhyeksi jadneesti elaméstadn, arvelin, ettd hin oli menehtynyt tuberkuloosiin tai
muuhun vastaavaan sairauteen, jonka parantamiseen liddketieteen keinot eivit vield

silloin riittdneet.

Vain pari vuotta sitten ollessani jo 75-vuotias alkoi tieto Aunesta raottua uudella
tavalla. Puhelinkeskustelussa veljeni Ilkan kanssa pdddyimme jostakin syysti
puhumaan Aunesta, tuosta vaietusta tadistimme. Ilkka oli saanut pikkuserkultamme,
Sorrin talon nykyiseltd isdnniltd Pauli Sorrilta tietda, ettd Aunen kuolemassa oli
jotain poikkeuksellista ja traagista. Otin yhteyttd Pauliin. Han avasi minulle yhdessa

puhelinkeskustelussa Aunea ja Sorrin perhettd kohdanneen tragedian.

Perhettd jarkyttinyt tapahtuma sijoittui vuoteen 1914, joulunalusaikaan. Tuolloin

my0s Sorrin ruokalassa valmistettiin asiakkaita varten jouluruokia. Erdand
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herkkuruokana tarjottiin suomalaiseen joulun perinteeseen kuuluvaa
sekahedelmaékeittoa. Sitd valmistettiin suuressa padassa. Keittiossd tapahtui silloin
vahinko. Juuri 4 vuotta tdyttinyt Aune joko putosi kuumaan keittokattilaan tai toisen
kuulemani version mukaan keittoa kaatui Aunen paille. Joka tapauksessa Aune sai

niin vakavat palovammat, ettd hin menehtyi niihin.

Sukukirjaamme selatessani totesin, ettd Aune on kuollut 20.3.1915. Se tarkoittaa siti,
ettd Aune ei ole kuollut vilittdmasti, vaan hdn on sairastanut yli kolme kuukautta
vakavasti vammautuneena. Tieto Aunesta on monin tavoin puutteellista, enka tieda,
onko hén sairastanut kotonaan vai sairaalassa. Joka tapauksessa Aune on joutunut
karsimddn hyvin suurista kivuista. Kuolema on saattanut olla hanelle lopulta vain

helpotus.

Lapsen kédrsimyksen seuraaminen on ollut Kustaalle ja Amandalle sisintd raastava
kokemus. Voi hyvin kuvitella. kuinka onnettomuus on “’vienyt jalat alta”
vanhemmilta. Kun ruokalan toiminta Tampereella oli pdéssyt alkuun ja tulevaisuus
ndytti jo toiveikkaalta, kaikki tuntu kerralla hajoavan. Lapsen kuolema herittda aina
syyllisyyden vanhemmissa, mutta Aunen kohdalla itsesyytokset ovat varmasti olleet
hyvin ankaria. Vanhemman tirkein tehtdavai on suojella lastaan uhkaavilta vaaroilta.
Nyt kévi ilmi, ettd Kustaa ja Amanda eivit olleet kyenneet tekeméén sitd. Hiaped

epdonnistumisesta valtasi mielen.

Jos meidédn aikanamme perhettd kohtaisi tidllainen onnettomuus, yhteiskunta tukisi
perheen jdsenid kriisiterapialla. Sité ei ollut heille tarjolla. Sorrit olivat kaupungissa
vield uusia tulokkaita. Sukulaiset olivat jidneet maalle, ja tuskin oli vield uusia
ihmissuhdeverkostojakaan syntynyt. Perheen oli tultava toimeen omillaan.
Kummankaan vanhemman henkinen tasapaino ei ndytd murentuneen, vaikka se olisi

tallaisessa tilanteessa ollut hyvinkin mahdollista.

Muistan, kuinka iséni kertoi, ettd Kustaalla oli Tampereen tuomiokirkossa

“vakituinen” paikka. Han halusi istua aina saarnastuolia vastapaitd olevalla parvella.
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Tama tieto tuntui erikoiselta, mutta nyt se ndyttdd ymmarrettavaltd. Tuon parven
seindlld on Hugo Simbergin maalaus Haavoittunut enkeli”. Voin hyvin kuvitella,

ettd Kustaa niki tuossa hahmossa Aunen. Aune oli hdnen haavoittunut enkelinsd”.

Ehké rukous ja veisuu téssd paikassa auttoivat hénté eteenpdin.

Onnettomuus sai perheen kddntymaan sisdédnpdin. Vanhemmat tekivéit Aunesta
“pikku pyhimyksen”, joka oli kaikessa muita parempi. Korottamalla Aunen téllaiselle
jalustalle Kustaa ja Amanda maksoivat hinelle syyllisyyden velkaa omasta
laiminlyonnistdén vanhempina. Erds esimerkki vanhempien syyllisyyden tunteesta
nakyy myds, kun vierailee Sorrin perhehaudalla Kalevankankaalla. Hauta sijaitsee
hyvin keskeiselld paikalla. Haudanhoitosopimus on harvinaisen pitkd, silld se ulottuu
vuoteen 2299. Aune oli ensimmaéinen hautaan kitketty perheenjédsen, ja rakkaalle

lapselle annettiin vain parasta. Raha ei tdssd merkinnyt vanhemmille mit4én.

Perheen tragedia tuotti vanhemmille suunnatonta hipedd. Héped pyrittiin salaamaan
muilta. Ei ole mitddan merkkeja siitd, ettd Aunen kuolemaa olisi avoimesti késitelty
perheessi. Se oli esilld vain epdsuorasti. Nayttia siltd. ettd vanhemmat jaivat kiinni
suruun, kun tilanteesta ei voitu puhua. Surun merkit tulivat esille myos perheen
valokuvissa, joissa ilmeet ovat useimmiten hyvin vakavat. Meille, Kustaan ja
Amandan lapsenlapsille syyllisyys ja hiped nékyi puhumattomuutena. Kun asiaa ei
ollut késitelty Amandan ja Kustaan perheessi, ei sitd voitu ottaa esiin seuraavassa
sukupolvessakaan. Aunesta ja hinen kuolemastaan oli tullut tabu. Aunen
onnettomuudesta puhuttiin kylld Kustaan Hinsalassa asuvien sukulaisten kesken,

mutta ei ainakaan Aimon perheessa.

Kun Kustaa kévi rukoustaisteluaan Jumalan kanssa, pariskunta oli suuressa kriisissa,
silld Aunen kuoleman ja Aimon syntymén vélilld on vain runsaan vuoden ajanjakso.
Syyllisyyden tunne ja héped olivat vallanneet heidét ja he pyrkivit eri tavoin
lievittdiméaan tdtd ahdistavaa tunnetta. On hyvin luontevaa ajatella, ettd Kustaan
rukouskamppailu Jumalan kanssa koski juuri syyllisyytté, vaikka Kustaa ei sitd

suoraan mainitsekaan. Eihdn syyllisyydestd muutoinkaan puhuttu perheessa
282



avoimesti. Rukoustaistelun sisilto on kuitenkin sanoitettu epasuorasti siind, kuinka
Kustaa késittelee papintehtdvad: ”Mind toivon ettd olisit nyt herran aseena ettis voisit
monta johrattaa pois synnisti eldvdd jumalaa palvelemaan.” Tdssa oli juuri uskoon
sitoutuneen perheen kipukohta. Synti oli tunkeutunut perheen keskelle ja johtanut
viattoman lapsen kuolemaan. Kun téllainen lankeemus oli tapahtunut, Aimon
tehtavana oli nyt Herran aseena” toimiessaan taistella syntid vastaan ja korvata

jotain siitd, missd edellinen sukupolvi oli epdonnistunut.

Jos tama tulkintani on oikea, vanhempien syyllisyys sitoi omalla tavallaan Aimon
papintehtdvaan. Mitddn ammatin valintaa ei tarvittu, silla Kustaa oli tehnyt
sopimuksen Jumalan kanssa ja olisi ollut synti nousta titd sopimusta vastaan. Aimon

annettiin ymmartii, ettd papin virka on hénen tyonsa.

Aimo ei ollut lahjoiltaan ”lukumiehid”, vaan enemmaénkin kdytdnnon mies.
Oppikoulussa tuli joku luokka ’tuplattua”, mutta ottaen huomioon sodan olosuhteet
Aimo valmistui melko nopeasti. Tosin erotutkinnon yleisarvosana approbatur jai
hinti kismittdmaan, ja myohemmin hén sitten paransikin arvosanaansa. Aimo oli
erinomainen laulaja ja liturgina hyvin arvostettu. Han oli melko kunnianhimoinen ja
parjasi papin vaaleissa hyvin. Pappeus oli hinelle jo syntymissd annettu tehtiava, eika
mikéén voinut kilpailla sen kanssa. Ollessani alle kouluikéinen en oikeastaan

juurikaan tuntenut hénta ja kutsuin hantd muiden tavoin “’pastooriksi”.

Muutoksen ajat tulivat Aimon eldméaan 1960-luvun alussa, kun hin oli 45-vuotias.
Hén oli tuolloin Lempdélén kappalaisena. Olin itse silloin 15-vuotias ja normaaliin
elamankulkuuni kuului luonnollisesti rippikoulun kdyminen. Kéavin rippikouluni
Kansan Raamattuseuran leirikeskuksessa Vivamossa ja koin sielld herdtyksen ja tulin
uskoon. Kotiin palattuani kerroin silmét loistaen uskoontulostani. Vanhempani olivat
tastd onnellisia, mutta samalla isdni Aimo oli jopa kateellinen, koska hén tunsi, etta
hineltd puuttuu téllainen henkilokohtainen uskonkokemus. Kauan hédnen ei
kuitenkaan tarvinnut odottaa, kun kokemus uskosta tuli uudella tavalla

omakohtaiseksi.
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Aimon saarnat muuttuivat herdtysjulistukseksi, jossa kehotettiin ihmisid
henkilokohtaiseen uskoratkaisuun ja teroitettiin uskon omakohtaista luonnetta. Aimo
arvosteli “muotojumalisuutta” ja “’tapakristillisyyttd”. Papin avoin ja aito puhe omista
kokemuksistaan heritti my0s muita, ja pian syntyi “’seuraliike”, jossa laulettiin iloisia
hengellisid lauluja ja my0s maallikot todistivat uskostaan. Lemp&ildssa ruvettiin

puhumaan ’sorrilaisuudesta”.

Monelle pappiskollegalle Aimo Sorri oppeineen oli ”kivi kengéssad”, sillda Aimon
julistus koettiin usein perinteisté kristillisyyttd vihatteleviksi. Aimo ajautuikin my0s
joihinkin konflikteihin pappistovereidensa kanssa. Tukea Aimo sai siitd pappien

joukosta, joka oli aikanaan perustamassa Kansanldhetysta.

Pappi, joka koki herdtyksen 45-vuotiaana yli 15 vuoden tydrupeaman jélkeen, on
luonnollisesti outo ilmestys” pappisjoukossa. Moni saattoi kokea hanet uhkana
omalle pappisidentiteetilleen. Mutta kun Aimon kokemuksia katsotaan hdanen
henkilShistoriansa valossa, moni asia tuntuu ymmaérrettavaltd. Kun Kustaa ei osannut
kisitelld syyllisyyttddn muutoin, hdn “vangitsi” Aimon syntiensd sovittajaksi. Tama
tapahtui papin tehtidvin kautta, taistelemalla syntid vastaan. Aimo ei tehnyt
omakohtaista valintaa ammatistaan nuoruudessaan. Valinnan aika tuli, kun hén oli
45-vuotias. Se oli omakohtaisen uskonratkaisun tekeminen. Tassd padtoksessa Aimo

16ysi uskon, pappeuden ja myos itsensi uudella tavalla.

Talla tavalla Aunen tragedia on ollut Aimon pappeuden taustalla. Kun téti perheen
“haavaa” ei ole kasitelty, se on todennékdisesti vaikuttanut monella
tiedostamattomalla tavalla Kustaan ja Amandan lapsien perheisiin. Jalkikédteen olen
ihmetellyt sitd surumielisyyttd, joka omassa lapsuuden perheessédni usein vallitsi.
Hauskanpito oli jonkin kirjoittamattoman lain mukaan kiellettyé tai Aimo-isd saattoi
siitd hermostua. Herdd kysymys siitd, tuliko timi masentuneisuus Kustaan ja

Amandan perheesti, joka oli takertunut suruun.
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Olen joutunut pohtimaan myds oman pappeuteni taustoja. Kun Idhdin lukemaan
teologiaa, se oli minulle itsestdédn selvyys. Koin, ettd halusin itse papiksi. Mutta oliko
minulla juurikaan valinnan varaa? Isini antoi minunkin ymmartéa, ettd papiksi olisi
hyva valmistua. Kdvimme kerran keskustelun, jossa isd kysyi, mihin ammattiin
haluan. Vastaukseni oli: ”Papiksi tai lakimieheksi didin isdni mukaan.” Minun ei
tarvinnut kysyé, mitd mieltd hin oli. Sen kertoi jo hdnen ilmeensd. Myo6s Aimolla oli
suunnitelma minun varalleni. Se lipsahti hinen suustaan, kun hén jo koululaisena

kysyi minulta: ”Mités tdmd meidén teologian tohtori?”

Papin tieni ei ole ollut tasainen. En ole halunnut kulkea tavanomaista papin urapolkua
seurakuntapappina, vaan olen etsinyt erilaisia vaihtoehtoja. Olen halunnut olla oman
tieni kulkija. Arvelen, ettd Aimo kapinoi pappeudessaan isidnsi valintoja vastaan.

Luulen, ettd mini olen toiminut samoin, vaikka valinnat ovat olleet erilaisia.

Minut vihittiin papiksi kesdkuussa 1969 Tampereen tuomiokirkossa. Jalkikdteen en
ole pédssyt eroon mielikuvasta, jossa Kustaa osallistuu vihkimistilaisuuteen ja istuu
omalla paikallaan parvella, katsoo minua ja “’vetid suunsa nauruun”. Puolustin
teologista vaitoskirjaani lokakuussa 1993. Mieleeni tulee kuva, jossa Aimo-isé istuu

Helsingin yliopiston suuren juhlasalin viimeisessd penkkirivissd. Hinkin hymyilee.
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Erdogan ja terroristit
André Swanstrom

Turkin presidentti Recep Tayyip Erdoganin yllétti Nato-jdsenyyttd hakeneen Suomen
terroristien suosimista koskevilla syytoksillddn. Samalla Turkin suhde sen itsensa
suojelemiin terroristijarjestdihin on jadnyt tdysin unohduksiin julkisessa
keskustelussa. Turkki on pitkddn toiminut palestiinalaisen Hamas-terroristijdrjeston
keskeisten johtomiesten asuinpaikkana. Niin Yhdysvallat kuin Euroopan unioni
maédrittelevat Hamasin terroristijarjestoksi. Turkin presidentti Erdogan on tavannut
henkilokohtaisesti Hamasin sotilaallisen organisaation 1zz ad-Din al-Qassam -
prikaatien johtomiehen Saleh al-Arourin, joka puolestaan on kayttanyt Turkkia
Hamasin finanssi- ja logistiikkakeskuksena. Al-Arouri on koordinoinut Turkista
kdsin Hamasin terroritoimintaa Lansirannalla. Erdoganin lampimaét vilit Hamasin
poliittisten johtajien Kahled Meshaalin ja Ismail Haniyyan kanssa ovat myos
tunnetut. Yhdysvallat on toisinaan lausunut ndrkistyksensd Turkin tarjoamasta tuesta
palestiinalaisterroristeille, mutta Turkki ei ole varsinaisesti joutunut vastuuseen
terroristien tukemisesta. Kun al-Arourin, Haniyyan ja Meshaalin kaltaisten
terroristijohtajien kanssa veljeileva valtiomies moittii Suomea terroristien

tukemisesta, on kyse silkasta tekopyhyydesta.

Turkilla on toki ollut omat sisdiset huolensa terrorismin suhteen, mutta se on myos
saanut ulkopuolista apua terrorismiongelmaansa. Tdmin ongelman keskiossi on
Kurdistanin tyovaenpuolueen PKK. Suomen mahdollisuudet auttaa Turkkia PKK:ta
vastaan ovat hyvin rajalliset. Turkki on kuitenkin saanut aiemmin apua mailta, jotka
ovat terrorismintorjunnassa huomattavasti Suomea edelld. Kun PKK:n johtaja
Abdullah Ocalan vangittiin Nairobissa vuonna 1999, sai Turkin tiedustelupalvelu
apua paitsi Yhdysvaltain CIA:Ita mahdollisesti myds Israelin Mossadilta
(http://content.time.com/time/arts/article/0,8599,20031-1,00.html). Taustalla vaikutti

Turkin ja Israelin pitkdaikainen turvallisuusyhteistyd. Erdoganin aikana Turkin ja
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Israelin suhteet viilenivét. Vahvoilla turvallisuuspoliittisilla siteilld ja vanhoilla
palveluksilla e1 ollut endé arvoa, kun Erdogan asemoi maansa konfliktiin Israelin
kanssa. Erdoganin tuki palestiinalaisille kulminoitui vuonna 2010 Gazaan
suuntautuneen avustussaattueen ympdrille syntyneeseen konfliktiin. Rauhanomaisena
ja progressiivisena markkinoitu laivasaattue oli pohjimmiltaan turkkilaisjohtoinen
provokaatio ja tarkoin orkestroitu mediasirkus. Mikali Turkki todella sai ratkaisevat
tiedot arkkivihollisensa Ocalanin nappaamiseksi juuri Mossadilta, voidaan sanoa, etti

Israelin Turkilta vastalahjana” saama takinkdinto hakee tylyydessd vertaansa.

Turkki on my0s pyrkinyt hankkimaan itselleen aktiivisen roolin ja lasnédolon
Jerusalemissa Temppelivuorella esiintyen islamilaisen maailman voimatekijana. Kun
tand kevddna on niahty merkkeja Turkin ja Israelin vélien uudesta limpenemisesta
Israelin presidentin Isaac Herzogin vierailtua Ankarassa, ovat monet israelilaiset
syysta skeptisid: voidaanko Turkkiin todella luottaa, vai pettaakd Turkki taas?
Hamasin piirissa tdma ldhentyminen on herdttdnyt huolta, mutta viela ei ole néhty
merkkejd Hamasin edustajien karkottamisesta Turkin maaperéltd. Israelin ja Turkin
turvallisuusyhteisty0 perustui aikoinaan rationaalisille laskelmille yhteisista
intresseistd, mutta Erdoganin islamilaisen puolueen valtaannousu sotki aiemman
sekulaarisen hallinnon nimissi tehdyt sitoumukset. Israelin ja Turkin suhteiden
historia kertoo Erdoganin mukanaan tuomasta arvaamattomuuden elementista.
Erdoganin Turkki on maa, joka ei anna arvoa saamilleen palveluksille ja maa, jonka

sanaan ei voi luottaa.

Missé tilanteessa Erdogan mahdollisesti perddntyy vaatimuksistaan ja miten hdneen
voidaan vaikuttaa? Léhihistoriaa tarkasteltacssa voidaan nostaa esiin yksi
ennakkotapaus: venildisen havittdjan alas ampuminen 24.11.2015 Turkin ja Syyrian
rajan tuntumassa. Turkin mukaan maan F-16 hévittdjd ampui venildisen Suhoi Su-
24M-hévittdjan sen loukattua Turkin ilmatilaa valittamatta lukuisista varoituksista.
Venildinen versio tapauksesta poikkesi tietenkin merkittavéasti turkkilaisesta.
Kesdkuussa 2016 Erdogan ldhetti Venéjan presidentti Vladimir Putinille kirjeen,

jossa hén pahoitteli tapausta ja esitti surunvalittelunsa kuolleen venildislentéjian
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omaisille. Kremlissa tdma tulkittiin anteeksipyynnoksi. Erdoganin taivutteluun oli
tarvittu talouspakotteita, sotilaallisten suhteiden katkaiseminen ja todennékoisesti

kulissien takaista kovistelua putinilaiseen tyyliin.

Erdoganin politiikka on kuin suoraan morkdvaltion manuaalista. Erdogan on uhitellut
kansainvélisessa politiikassa ldhes kaikille kuviteltavissa oleville tahoille. Nato-
liittolaisista vanha kilpakumppani Kreikka joutuu jatkuvasti sietdmédin Turkin
uhkailua. Edes Yhdysvallat ei ole sddstynyt Turkin vihamielisiltd tempauksilta.
Heindkuussa 2016 Turkki katkaisi vallankaappausyrityksen yhteydessa sahkot
Yhdysvaltain lentotukikohdalta Incirlikissd. Taktisten ydinaseiden sdilytyspaikkana
toimiva tukikohta oli pakotettu turvautumaan varavirtageneraattoreihin ja
amerikkalaiset pohtivat, voiko Turkkiin endi luottaa liittolaisena
https://edition.cnn.com/2016/07/19/politics/incirlik-air-base-turkey-failed-coup-
power-cutoff/index.html). Turkilla on ollut varaa toimia ndin, koska se kuuluu

strategisesti merkittdvimpiin Nato-maihin.

Turkki on sijalla 13 Global Firepower rankingissa eli globaalin sotilasmahdin
vertailussa (https://www.globalfirepower.com/countries-listing.php). Suomi on
Turkkiin verrattuna pikkutekija kansainvélisessd voimapolititkassa. Maamme
strateginen merkitys on Turkkia huomattavasti pienempi, ja yksin emme voi odottaa
saavamme Erdoganin pdatd kddnnettyd. Suomen onkin syytd varautua pitkitettyyn
piinaan. Kuten alas ammutun venéldishavittdjan jalkipyykki osoittaa, voidaan
Erdogania kuitenkin onnistuneesti painostaa ja saada oma agenda lapi. Tdm4 vaatii
sotilaallista ja taloudellista selkidnojaa sekd vahvaa johtajuutta. Kahta edellista
edustaa Yhdysvallat. Erdogan on silti ollut valmis uhittelemaan jopa Yhdysvalloille.
Tadma oli mahdollista vuonna 2016 Barack Obaman osoitettua heikkoutensa
Syyriassa ja muualla Léahi-iddssd. Vuonna 2022 joudummekin kysyméén, miten Joe
Biden ja muut keskeisten Nato-maiden johtajat onnistuvat tehtdvissidan. Turkista on
muodostunut kummajainen Naton sisélld. Antaako Biden Turkin lamauttaa Naton,
vai onnistuuko hin osoittamaan vahvaa johtajuutta ja laittamaan morkoliittolaisen

kuriin? Tama on sekd moraalinen ettd strateginen dilemma Natolle. Onko Natosta
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arvoyhteisoksi? Pystyyko Turkki lamauttamaan Naton yhteisten arvojen lisdksi
puolustusliiton strategisen toimivuuden? Suomen kohtalon kannalta nimé ovat

ratkaisevia kysymyksia.
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Kaiken yhteen lankeaminen luo elaman
pysyvan merkityksen ja toivon
Matti Taneli

Hanna Meretoja: Elotulet. WSOY. 2022, 462 sivua.

Turun yliopiston yleisen kirjallisuustieteen professori Hanna Meretojan Elotulet on
hinen esikoisromaaninsa. Elotulet on fiktiivinen kirja, mutta sen yhtend ldhtokohtana
on kirjoittajan oma kokemus rintasydpaan sairastumisesta. Meretoja antaa Elean,

erddnlaisen alter egonsa, kertoa fiktion ja ei-fiktion suhteesta seuraavasti:

“Ja onhan my0s ei-fiktio kuvittelun ldpitunkemaa. Fiktio ja ei-fiktio vuotavat
toisiinsa; kumpikin maaritelma on vaarai. Fiktio on todempaa kuin olemme valmiita
nidkemdiin, ei-fiktio sepitteellisempéd kuin haluamme ajatella. Eleassa nousee
pakottava tarve tutkia kirjoittamalla titd vield hahmotonta myllerrystd, joka on
ottanut valtaansa hianen kudoksensa, hdnen imutiensi ja hermoratansa, hdanen sielunsa

ja ruumiinsa kietoumat, jotka ovat yhteydessa kaikkeen hantd ympardivaan.”

Kertomus ldhtee liikkeelle meren ja sen seudun kuvauksesta sellaisena kuin se
avautuu kirjan padhenkilolle, Elealle. Yhtené elokuun iltana toteutuu Elean kauan
toivomat elotulijuhlat Paraisten mokilld, jonne hén on kutsunut ystdvidén. Paikalla
ovat Elea, hianen elamintaiteilija- ja filosofimiehensd Otto ja heidédn lastensa liriksen
ja Elliotin lisdksi lastenlddkiri Matias ja hinen taiteilijapuolisonsa Aura sekd Salma,

joka on hiljattain menettinyt kumppaninsa, Veeran, sekd Salman tytir Aida.

Elotulien yhden illan tapahtumien — ja ennen muuta luonnon hienosyinen — kuvaus
muistuttaa ainakin etdisesti nobelisti Frans Emil Sillanpdén keséisen viikonlopun

romaania Ihmiset suviyossd (1934). Meretojan kerronta on kuitenkin Sillanpaita
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intensiivisempaa ja henkilokohtaisesti vikevampad. Se panee lukijan ajattelemaan

omaa elimadnsd, sen merkitysti itselleen ja muille.

Elean tunnelataus tuona elokuun iltana on innostuneen jénnittynyt, mutta toisaalta
pelokas. Hénen ajatuksensa on se, ettd kaikki paikalle kutsutut ystivét kertovat
jostakin kirjasta, meritarinasta, joka on vahvasti vaikuttanut heihin. Elea on pééttanyt
kertoa ystivilleen vakavasta sairastumisestaan rintasyopéén ystaviensd kokoontuessa
yhteen. Héan on valinnut “kehystarinakseen” Jeanette Wintersonin Majakanvartijan.
Elea epdroi hetken aikomustaan, mutta kuitenkin rohkeasti toteuttaa aikeensa ja
kertoo sairastumisestaan ystévilleen, jotka aluksi jarkyttyvat tiedosta, mutta se

aikaansaa heiddnkin avautumisen omasta eldmastian. Elea filosofoi:

“Héan miettii niitd paallekkéisid maailmoja, joiden laskostumisesta ilta tulee
avautumaan. Yhteydet ja katkokset jarjestyvit kuin jadhdn repedva railo, joka
haarautuu henkedsalpaavan nopeasti toisiaan ristedviksi, eri suuntiin haaroviksi

saroiksi.”

Yhteys itseen ja toisiin on rakkauden ja elimiin tirkeimpii ilmentymi

Elotulet on vahva kertomus siitd, miten me kaikki yritdimme 16ytdéd yhteyden
itseemme ja toisiimme. Se kertoo tietyistd ihmisisti, siis Eleasta, hdnen perheestdin
ja ystavistddn. Mutta romaani ei kerro ainoastaan heistd, vaan meisté kaikista: meidan

kaipuustamme itsemme ilmaisemiseen, ystavyyteen ja rakkauteen.

“Elea ei tiedd, kirjoittaisiko mind- vai han-muodossa. Ehkd hén horjuu niiden valilla.
Sitdhén elami lopulta on: huojumista ensimmaéisen ja kolmannen persoonan vélilla.
Olemme itsellemme piste, josta maailmankaikkeus avautuu, muille vain yksi monien

joukossa.”
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Elotulet tavallaan perddnkuuluttaa Mircea Eliaden kaltaisesti ikuisen paluun myyttia
kosmoksessa ja thmisen historiassa. Elea ndyttdd ajattelevan, ettd ihminen, kukaan
meistd, ei koskaan lopullisesti katoa, vaikka kuolee. Luotamme fyysisesti poistunut
eldd muistoissa, ja kun ei endd niissé, niin itse asiassa kaikessa, ei pelkdstdin
kauniissa, vaan myos elamin rujoudessa ja repaleisuudessa. Jokainen ihminen siis
palaa jatkuvasti takaisin ja jatkaa ndin olemassaoloaan milloin karheassa kaislassa,
thanassa kedon kukassa, puun siledssé lehdessé tai meren jyrkissa tyrskyissd, milloin
tutun laulun vienossa sivelessé, ilta-auringon katoavassa siteessa tai yon kosteassa

viileydessd — kaikissa ja kaikessa.

Toisaalta jokaisessa thmisessd on halkeamia, jotka toivovat tulevansa kuulluiksi ehka
juuri elotulien aikaan, jolloin d44netdn néyttdd koskettavan jokaisen ddnti niin, ettei se
kuuluisi ilman ystdvien tukea. Elean ystdvien yhteen kokoontuminen ei ole niinkéén
viihteellinen ja iloinen tapahtuma, vaan ldsnéolijoiden syvien tuntojen ddnien

kuulluksi tulemisen hetki, momentum.

Elea ja hdnen ystdvinsd haluavat sanoa, ettd on olemassa rakkautta ja ystavyytta,
ystdvyyden rakkautta ja my0s rakkauden ystivyytti, jotka tahtovat tulla nykyisti
nakyvammin esiin maailmassa, jossa elimén kaikkinainen haaskaaminen ja
tuhoaminen ovat arkipdivad. Vaikka Elotulet ei suoranaisesti ole ekologinen romaant,
niin se on sitdkin. Romaani on vahva kannanotto ihmisen ja suunnattoman upean ja

mittaamattoman arvokkaan luonnon puolesta.

Kuoleman varjo tekee totuudellisuuden mahdolliseksi

Elotulissa kuolema ei ole pelkéstddn piinaava varjo, vaan my0s pimeén yon ldhes
ainoa valopilkku, “totuuden hetki”. Ikdén kuin Elea haluaisi sanoa, jos uskaltaisi:
tama pdiva, onko se mitddn ilman pdivien ketjua. TAma tuttu tie, onko sekiin
olemassa ilman toisia ja toisten teitd. Kuka sanoi, ettei niin saisi ajatella? Ihminen,
jolla on aurinko sylissd ja my0s hén, joka on viileédn ja villin illan ystava.
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Hetkittdin tuntuu, ettd me kaikki olemme kauniita, mutta heiverdisid paivaperhosia, ja
ettd repaleisuus ja vaillinaisuus ovat ihmiseldmain tosiasiallisen tiydellisyyden
ilmentymié. Taydellisessd ovat myos lasné “hyva” ja “paha” ja jopa hyvi ja huono
Nietzschen tarkoittamalla tavalla. Myo6s kyvyssa kokea jarkytystd, mistd Elean
mukaan hidnen omassa hidédssaan on kyse, on jotain sellaista olennaisen tiarkeés, jota
el saisi poistaa eldmasté, vaan jota pitdisi vaalia kollektiivisesti. Nimittdin 10ytamalla
omalle ikéville kokemukselleen yhdessa toisten kanssa sanat, voisi ehka varjella
jarkytystd, jopa pyyhkid — ainakin hetkellisesti — sen ndkopiiristddn. Ndin meisté

jokainen paisisi kappaleen matkaa eteenpiin.

Eleaa niyttidd kiehtovan Baruch Spinozan panteismin kaltainen eliménkatsomus.
Uskonnot liian staattisina jarjestelmid eivét oikein inspiroi héntd, vaikka hén ei niitd
varsinaisesti vastusta. Jos Elotulista saisi kirjoittaa vain yhden kohdan, se voisi olla

S€uraava.

“FElea toivoo, ettd hdnesti jdisi yhden tarinan sijaan monia keskenddn ristiriitaisia
kertomuksia, tarinallisia valdhdyksii, joiden ei tarvitse sopia yhteen. Toivottavasti
niissd on sirdja ja hiljaisuuksia, surua ja rujoutta. Kunpa niissé soisi kaikki, miké
hénessd on vardhdellyt, kaikki mitd han on rakastanut. Ehkd kuolemanjélkeinen

elama onkin sitd, ettd jdAdmme soimaan toinen toisissamme.

Coincidentia oppositorum eli vastakohtien yhteen lankeaminen

Meretoja maalaa tarkoin biologisin vérein, mutta myos psykologisin ja filosofisin
vivahtein. Kaikesta huomaa sen, etté kirjoittaja tuntee lépikotaisin saaristolaiseldmaén,
kirjallisuustieteen sisdllot ja (elimén)filosofiat nyansseineen. Meretojan
luontokuvaus ei ole vain tarkkaa, vaan se yhdistyy monin séikein kaunokirjallisiin ja
filosofisiin sekd elamidnkatsomuksellisiin elementteihin. Paikoitellen kuvaukset ja

niiden vélinen suhde thmisen eldmin taianomaiseen mystiikkaan on esitetty litankin
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yksityiskohtaisesti. Tdima ei ole suinkaan moite, vaan sellaisen ihmisen mahdollinen

huomio, joka ei tunne luontoa yhté yksityiskohtaisesti kuin Elea.

Kaiken kaikkiaan Hanna Meretojan Elotulet on suurenmoinen romaani. Se on
valtavan inspiroiva, eldiméé ja thmisyyttd sen moninaisissa valoissaan ja varjoissaan
ylistdva kertomus, erddnlainen oodi eldmélle ja rakkaudelle. Jokaisen, joka pohtii
my0s luonnon ja thmisen eldmdi seké niiden vélistd suhdetta, tulisi lukea tdma kirja.
Elotulien tekstin joustavuus, moniin ja erilaisiin, my0s mahdollisiin maailmoihin,
avautuvuus on ldmpimén energisoivaa ja kuitenkin seesteistd siten, ettd siind myos
kuolema saa paradoksaalisesti vérikylldisen ja ithanan eldmén ulottuvuudet.

Henkisyys ilmenee my0s aineellisena, ruumiillisena.

Hengen ja aineen, sielun ja ruumiin, kategoriat katoavat tai sulautuvat toisiinsa — ja
siind ei ole mitddn repaleista eikd myoskiin sellaista, johon ei voisi tarttua. Téata
kaikkea ilmentda kauniisti ja herkdsti perisuomalainen saunomiseen liittyva
tapahtuma, jossa Meretoja kietoo saumattomasti yhteen luonnon ja ihmisen, ystivien

sielut ja ruumiit, sekd ilmaisee intohimoisen rakkautensa elimaan.

“Elea tarjoutuu peseméin Salman. Han yrittdé olla yhtd helld kuin Salma oli hanelle.
Pehmeit, pyoredt muodot tuntuvat ihanilta pesuharjan alla. Lopuksi Salma kaataa
koivunlehtivedet heiddn kaikkien kolmen péélle, Nauru kuplii heissé, kun vesi valuu
heistd vuolaana ja huuhtoo heidét yhdeksi virraksi.

- Muista, Elea, etti olet rakas. Ettd olemme tidssd, Salma sanoo.

He ottavat toisiaan harteilta ja muodostavat kolmen piirin, halaavat toisiaan méarkina
ja alastomina, koivunlehtien tuoksu ihollaan, pysyvit siind, eivét tahdo hetken
loppuvan. He antavat sen laajeta, hehkua heissé, sitoa heidét yhteen tavalla, jota

kukaan heisté ei unohtaisi.”

Elean mukaan elamé jatkuu. Mutta se voi jatkua vain, jos elimme yhdessa toinen
toistamme tukien, ymmartéen ja valaisten seké toivoen, ettd kaikki nekin hetket, jotka
ovat peittyneet unohduksen metsédén, saavat tulla nakyviksi — eikd vain jotenkin
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nakyviksi, vaan niin, ettd ne loistavat elotulien lailla luoden valoa ja lampo6a
ympdrilleen. Elotulet rohkaisee meitd omaehtoiseen eldméén. Se auttaa huomaamaan
sen, ettd carpe diem, hetkeen tarttuminen ja siiné totuudellisesti eldminen, on

todellakin ensiarvoisen tirkeéd avain ihmissielun sisdiseen eheyteen.

Matti Taneli, turkulainen kasvatustieteen tohtori, filosofian ja teologian maisteri,

opettaja ja pappi
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Itkemisesta
Petri Jarvelainen

Kun padaministeri Sanna Marin kertoi sarkyvailla d4dnelld olevansa ihminen ja
kaipaavansa synkkien pilvien alla iloa, hauskuutta ja eliméaé, ajattelevansa Ukrainaa

ja vakuuttavansa, ettd tekee tyonsd, kuulijat jakaantuivat kahteen leiriin.

Ensimmadiset taputtivat ja kokivat empatiaa sekd yhteyttd poliittiseen ulottuvuuteen.

Toiset kokivat, ettd kyseessd on viestintdtoimiston valmistama esitys.

Ongelmalliseksi asian tekee se, ettd itku on ldhtokohtaisesti kaikissa tapauksissa aitoa
ja ei voi tietdd, miké on sen tarkoitusperd. Olisi outoa kyseenalaistaa itkun aitous. Se
on sitd mitd se on, yhté aitoa kuin ruusunkukka tai roskalava. Mutta itkun tarkoitus

herattdad kysymyksia.

On védrin kyseenalaistaa itku. Mutta on inhimillisen kulttuurin perusteltu osa pohtia,

mika on itkun tarkoitus.

Itku on tunneimaisuliike, joka liittyy thmisen viestintdjarjestelmidn monimuotoiseen

historiaan.

Kun ldheinen kuolee, ihminen itkee. Tunneilmaisuliikkeen ja viestinnin toisena
osapuolena on ehkd oma mieli, Jumala, tyhjyys tai toiset ihmiset, esimerkiksi.
Itkulla on viestintimuotona myds instrumentaalinen kdyttd. Viestintdtoimistot
neuvovat tissi. Erilaiset aatteelliset, onpa sitten kyse uskonnosta, politiikasta tai
muista markkinoinnin sisdlloisté, toimijat tuntevat itkun vaikuttavuuden.
Puhutaan esimerkiksi krokotiilinkyyneleistd. Nilld tarkoitetaan vilineellista

vaikuttamisyritystd manipulaation kohteena olevaan.
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Lansimaisessa aatehistoriassa perustava on Aristoteleen kisitys, jonka mukaan
poliittisen puheen tarkoitus eli fopos on saada sen kuulija kannattamaan
puheenpitdjdn esittiméi asiaa. Tdhdn edetddn puheen sisillon eli ethoksen ja

tunteisiin vaikuttavan toiminnan eli pathoksen yhdistdmisella.

Toisin kuin esimerkiksi juhlapuheessa, jonka topos on kohteena olevan hyvien
ominaisuuksien esille tuominen, poliittisessa puheessa on kyse kuulijan
kdantdmisestd puheenpitdjin esittimin kannattajaksi. Pathos merkitsee retorista
keinoa, jolla viitettd ja sen perustelua, jotka muodostavat yhdessd argumentin,

vahvistetaan tai varitetdan tunnekylldisesti.

Virittiminen voi olla periaatteessa “aitoa” tai artifikiaalista, mutta télld ei ole suurta
valia tavoitteen kannalta. Ei ole kuitenkaan kriteereji arvioida sitd, onko pathos

jompaakumpaa edelld mainituista.

Kristillinen perinne tunnistaa piiristdin useita vaikuttajahahmoja, jotka ovat itkeneet
ja litkkuttuneet omista puheenvuoroistaan. Kuulijoista osa on ollut haltioituneita ja osa
ajatellut, ettd ei ndistd marindistd pahemmin kostu. Puhujasta itsestdén ei voi
kuitenkaan sanoa objektiivisesti, oliko hinen emotionaalinen tilansa spontaani vai

harkiten ja harjoitellen tuotettu.

Itkevé ithminen sanoo julkisesti olevansa ihminen. Vaikka hin biologisesti katsoen
onkin eldin, hdnen kayttdytymisensd poikkeaa monien eldinten vastaavasta.
Haavoittunut eldin hakeutuu pois ndhtiviltd nuolemaan haavojaan. Ihminen astuu
sosiaaliseen tilaan ja sanoo olevansa ihminen. Hénen tdssi onnistuessaan selvi
enemmistd sanoman ulottuvilla olevista lausuu: je suis thminen.

Mutta itkemiselle on myds muita tulkintoja.
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Hurskaat kyyneleet

Yksi teologianhistoriallisesti kiinnostava teema liittyy niin sanottuihin “’hurskaisiin
kyyneleisiin”. Sellaisia oli kirjallisen dokumentaation mukaan vierittinyt esimerkiksi

Augustinuksen diti Monica.

Monica oli kiivas donatolainen, Pohjois-Afrikassa 300-luvun lopulla vaikuttaneen
ankaran kristinuskon tulkinnan omistautunut kannattaja, joka seurasi poikansa velttoa
ja eri suuntiin repivad eldméaa rukoillen. Augustinus itse ei pitdnyt poikkeamistaan
naistalossa pahana, mutta virittdd teoksessaan Tunnustukset lukijalle valtaisan
jannityksen tuhmamielisyydestdan paljastaen vihdoin, ettd oli nuorena ottanut
padrynditd naapurin puusta ne sioille heittden, tosin todeten, ettei olisi siten

menetellyt ilman huonon seuran kiihotusta.

Karthagon kokouksessa 400-luvun alussa Augustinus, entinen keisarillinen puheopin
opettaja, puhui puolelleen ne piispat, jotka eivit kannattaneet donatolaisuutta. Tama
oli hyokkays hinen hurskaita kyynelidén vuodattanutta ditiddn kohtaan, aitié, joka oli
pojan haviistykseen sysdnneen armo-opin vastustajia. Kokouksessa saatettiin alulle
eurooppalaisen suvaitsevaisen kristinopin tulkinnan kaikille kuolemattomien kentille
ulotettu avara tulkinta aina omiin aikothimme asti. Armo-oppi on yhdesta

nakokulmasta katsoen &itikapinan tuote.

Hengellinen elamé pelon ja rakkauden kyyneleiden dialektiikkana

Toinen itkun historian esimerkki on Gregorios Suuren teologia. Nykyisissid ajattelun
teorian paduomissa ajatellaan ajattelemisesta, ettd se on joko kuvallista tai kielellista
(propositionaalista). Valtaosa antiikin ja keskiajan asiaa koskevista ndkemyksista
kallistui pikemminkin edellisen tulkinnan kannalle, mutta jo vdhintdénkin 1200-
luvulta alkaen vallitsevaksi muodostui ajatus ajattelusta kielellis-matemaattisena

toimintamuotona.
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Ajattelun teorioihin liittyi myos laajempi kdsitys ihmismielestd. Jos sydénkeskiajalta
lahtien kuljettiin kohti ndkemystd, jonka mukaisesti ihmismieli muistuttaa
datalaskuria, varhaisemmassa eurooppalaisessa kokemuksessa esitettiin, etti se voisi
olla kuin teatteri. Néin ajatteli esimerkiksi Ignatios Loyola, vield niinkin dskettdin
kuin 1500-luvulla. Saatettiin myds kuvitella, ettd ihmisen mieli on erddnlainen
linnarakennus, kuten esimerkiksi Avilan Teresa. Augustinuksen Tunnustuksissa

ithmisen mieli tulkitaan jonkinlaisena kuvagalleriana.

Yksi mahdollisuus oli ajatella mieltd temppelind. Gregorius Suuri esittikin, etta
persoonallisuuden rakenteemme muistuttaa ensisijaisesti Salomonin temppelid, jossa

on esipiha ja varsinainen temppelialue kaikkein pyhimmin.

Gregorios ajatteli, ettd sdikdhtdessidin eldmadnsi henkild joutuu temppelin esipihalle.
Tama on itkemisen historian kannalta kiinnostavaa. Viittaan selostukseni osalta

Carole Strawn kirjaan Perfection in imperfection (1991).

Saikdhdyksensa jalkeen sisddnpdin kddntynyt henkiloé kohtaa temppelin
puhdistautumiseen tarkoitetulla esipihalla pelon pistoksen (conpunctio). Tama

satuttaa hinti ja hdnen tunneilmaisuliikkeensa ovat kyyneleita.

Naissd puhdistumisen ja peseytymisen jalkeen henkilo vaeltaa temppeliin sisélle ja
lopulta kaikkein pyhimmaén edustalle. T#4lla hanta kohtaa alustavaa kipua pahempi

piikki eli rakkauden pistos, johon hén reagoi kyynelilla.

Mutta rakkauden pistoskin muuntuu uudelleen pelon pistokseksi ja siihen liittyviksi
kyyneleiksi, koska Kaikkein Pyhimmaéssa henkilo huomaa, ettd Ylka kitkeytyy. Juuri
saavuttaessaan syvimmain puhtauden ja aitouden henkil6 toteaa, ettd hin ei saavuta

sellaisia vaan hén suistuu jarkytyksen tilaan asian johdosta.
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Carole Straw vaiittéda, ettd téllainen pelon ja rakkauden dialektiikka oli l&nsimaisen

hengellisen eldmén vakiomalli noin 1000 vuotta.

Se alkoi muuntua joskus reformaation jalkeen. Mutta voi ehkad huomauttaa, ettd pelon
ja rakkauden dialektinen suhde vallitsee jo Platonin dialogissa Filebos ja se esiintyy
vield Lutherin Katekismuksissa, joissa Jumalaa peljatddn ja rakastetaan. Vield 1917
julkaisemassaan teoksessa Pyhd Rudolf Otto esitti, ettd uskonnossa on kyse
ihastuttavan ja kauhistuttavan mysteerin (mysterium fascinans et tremendum)

kohtaamisesta.

Voi siis ehkéd sanoa, ettd nykyisin julkisuudessa esitetyilla kyyneleilla on jokin mutta
pikemminkin hauras suhde itkemisen aatehistoriaan ja tdma asia vaikeuttaa nykyisten
kyynelten tulkitsemista, koska suhde kyynelten historiaan on katkaistu. Niiden
kisittimisen osalta ollaan enemman tyhjan paélla, koska ei ole sellaista

aatesiséllollistd asiayhteyttd, joiden avulla niitd voisi késittaa.

Postmoderni itku

On kuitenkin yrityksid silloittaa tatd aatehistoriallista katkosta. Sellaisen tarjoaa
esimerkiksi John D. Caputo laajassa teoksessaan Tears and Prayers of Jacques

Derrida. Religion without religion (1997).

Caputo viittaa erityisesti Derridan viimeisten vuosien muistelmateoksiin Memories
of the Blind ja Circumfessions, jonka nimi on muunnelma Augustinuksen
Tunnustuksista. Niissd Derrida ilmoittaa toimintansa motiiviksi Jumalan etsinnin
kaiken sen alta, joka on Jumalan peittdnyt. han luonnehtii itseddn monien kyynelten

hurskaaksi pojaksi.

Dekonstruktio, kaiken sdarkeminen, merkitsee tassd yhteydessa itkua, joka vastaa

Augustinuksen lausetta ’levoton on syddmemme, kunnes se Sinussa, Jumala,
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saavuttaa levon”. Téllainen itku kohdistuu vieldkin perustavampiin instituutioihin

kuin meilla esille tulleeseen padministeriyteen.

Derridan hanke on ehki epdonnistunut. Mutta se on huomionarvoinen itkemisen
nikokulmasta. Vilpillisimmaélldkin itkulla, krokotiilinkyyneleilld, voi olla jokin
yhteys hurskaisiin kyyneleisiin. Molempia yhdistii se, ettd ne todellakin etsivit iloa
ja elaméda synkkien pilvien alla, ehkd jalkimmadisen kuitenkin ollessa paljastetummin
eksyksissi sieltd, jonka kanssa edellinen pukeutuu enemméin tekemisissd olevaksi.
Mutta jos niin on, koituu ainakin jonkin verran hankaluuksia kotiutua kumpaisenkaan
kaltaisiin kyyneleisiin, vaikka molempien virtauksissa voisi tunnistaa tuttuutta. Ehka
voisi sanoa, ettd kullakin on timéansa eli se, mihin Duns Scotus viittasi termilla
haecceitas eika yksilollisen itkun analyysiksi ole enda tarjolla universaalia kyynelten

teoriaa.
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