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Tama tutkielma kasittelee Keith Hebdenin kristillista anarkismia vastauksena dalit-
teologiaan. Tutkielman keskidossa on kysymys toimijuudesta ja toiminnasta.
Tutkimuskysymyksia ovat: kuka Hebdenin ajattelussa toimii ja mita toimijuus on? Mika on
oikeanlaista toimintaa ja mihin se tdhtda? Minkalaisia oletuksia toiminta asettaa toimijalle ja
toiminnan kohteelle? Lisaksi tutkielma vastaa kysymykseen siitd, miten Mohandas Gandhin
filosofia liittyy Hebdenin ajatteluun ja miten se tukee dalitien toimijuutta.

Paalahteena tutkielmassa on Hebdenin teos Dalit Theology and Christian Anarchism (2011)
seka Hebdenin muu tuotanto niilta osin, jossa hanen ajattelunsa liittyy tutkielman teemaan.
Toissijainen lahde on Hebdenin ajattelun taustalla vaikuttavan Walter Winkin teos Powers
That Be (1998). Tutkimusmetodina on systemaattinen analyysi.

Analyysi nostaa esiin Hebdenin ajattelusta kolme erillista toimijaa, jotka ovat dalit-toimija,
me-toimija ja vihollinen. Dalit- ja me-toimijat toimivat yhdessa samaan paamaaraa kohti.
Heidan toimintansa kohteena on vihollinen, joka yllapitaa yhteiskunnan rakenteellista
vakivaltaa ja kastisortoa. Paatoimija Hebdenin ajattelussa on dalit ja dalitien yhteisd. Dalitien
toimijuus alkaa oman nimen valinnan prosessilla. Prosessi vahvistaa vastustuksen
identiteettia. Tutkielma osoittaa, etta Hebden tulee vahvistaneeksi kuvaa dalitien
kollektiivisesta identiteetista samalla, kun han toteaa dalitien identiteettien moninaisuuden.

Tutkielmassa selvida etta oikeanlainen toiminta maaraytyy kristillisen anarkismin
viitekehyksen kautta ja se tarkoittaa dominoivan, rakenteellista vakivaltaa yllapitavan tahon
vakivallatonta vastustamista. Hebdenin esiin nostamat esimerkit dalit-kulttuurista osoittavat,
etta toiminta on muun muassa notkeaa vastakulttuuria ja dalitien todellisuuden esiin
nostamista.

Analyysi osoittaa, ettd Hebden pitaa dalitien kulttuuria luonnostaan anarkistisena. Talla han
tarkoittaa dalitien vastustuksen identiteettia, vallan jakauttamista, yhteisollisyytta ja daliteja
alistaviin tahoihin kohdistuvaa vakivallatonta vastustusta. Hebdenin mukaan dalit-teologian
tulisi olla sellaista, jossa otetaan huomioon dalitien luonnollinen anarkistisuus.
Dalit-teologian tulisi uskaltaa kritisoida valtiota ja sen tulisi kayttaa vastustuksen
hermeneutiikkaa. Hermeneutiikan avulla I0ydetaan vakivaltaa yllapitavat tahot seka
vakivallattomuutta tukevat narratiivit, joilla kumotaan vakivaltaan oikeuttava myytti.
Vastustuksen lopullinen tarkoitus on seka sorrettujen etta sortajien vapautuminen. Dalit-
teologian tulisi siis olla kaikkia varten.

Hebdenin koostamaa toimintamallia “Gandhi ja Jeesuksen vastustuksen taktiikka”
analysoimalla selviaa, etta dalit-toimijalle asetetut oletukset liittyvat erityisesti luottamukseen.
Toimijan on luotettava itseensa, toiminnan kohteeseen eli viholliseen seka vakivallattoman
taktiikan toimimiseen. Tutkielma osoittaa, ettd Gandhin filosofia ja esimerkki tukee huonosti
dalitien toimijuutta, mutta silla on kuitenkin mahdollisuus lisata solidaarisuutta eri
kastiryhmien valilla kastisorron vastaisessa toiminnassa seka motivoida vakivallattomaan
vastustukseen.
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1. Johdanto

1.1 Taustaa
Intiassa matkustaessa on mahdollista kulkea huomaamatta ympérilld vaikuttavaa

kastilaitosta. Yhteiskunnan jyrkkaa jakoa hyvé- ja huono-osaisiin voi erehtya
pitiméddn vain luokkaan, koulutukseen tai varallisuuteen liittyvéni ilmioni, silld
maan kastilaitos on monimutkainen ja muuttuva jirjestelma.

Intialainen kirjailija ja ihmisoikeusaktivisti Arundhati Roy méérittelee
kastijarjestelmdn yhdeksi ihmiskunnan kaikkein brutaaleimmaksi hierarkkiseksi
sosiaaliseksi jarjestelmédksi, jossa rasismin tapaan systemaattisesti syrjitdan
thmisid heidén syntyperdnsé takia. Roy kysyy, miten on mahdollista, etti
kansainviliselld tasolla keskustelu kastisyrjinnésti ei ole noussut samalle tasolle
ja volyymille kuin keskustelu rasismista, seksismisté, uskonnollisesta
fundamentalismista tai muista tihin hetken vakavista ongelmista.'

Alun perin Intian valtauskonnon hindulaisuuden® sisilld syntynyt ilmid
jakaa ihmiset syntyperdn mukaan neljdéin padkastiin, jotka ovat hierarkkisessa
suhteessa toisiinsa. Ylimpéni on papisto, eli brahmaanien luokka, seuraavana
tulevat kshatriat eli soturit ja hallitsijat. Heidén alapuolellaan ovat vaishijat eli
kauppiaat. Alimpana arvojérjestyksesséd ovat shudrat, eli kolmen ylimmén kastin
palvelijat.’

Osa kastijarjestelmii ovat myds niin kutsutut kastittomat, eli dalitit. He ovat
jaottelussa neljén padkastin ulkopuolella, alhaista shudra-kastiakin alempana.
Dalitit eivit siis kastittomuudestaan huolimatta ole vapaita kastijarjestelmasta,
vaan heidédn elamédnsi madradvat jarjestelmin siséltdmat sdddokset. Koska dalitit
ovat hierarkkisen jaottelun pohjalla, heilld on paljon velvollisuuksia mutta vain
véhén oikeuksia.*

Kastijarjestelmédssé on toisin sanoen kyse ihmisten jakamisesta sosiaalisiin
ryhmiin. N4illd ryhmilld on toisiinsa nédhden eridvit oikeudet liittyen politiikkaan,

talouteen, kulttuuriin ja kansalaisoikeuksiin. Jarjestelma mairittelee kunkin kastin

' Roy 2014, 22.

* Englanninkielinen termi Hinduism (hindulaisuus) otettiin kiyttdon vasta Intian brittihallinnon
(1858-1947) aikana, kun haluttiin antaa nimi vallitsevalle intialaiselle uskonnolliselle traditiolle.
Hindulaisuuden alle kuuluu laaja, toisiinsa ndhden ristiriitainenkin kirjo erilaisia uskomuksia ja
tapoja harjoittaa uskontoa. Hindulaisuudessa ei ole yhtd perustajaa eikd keskitettyd organisaatiota.
(Robin Rinehart 2004, Contemporary Hinduism: Ritual, Culture and Practise, s. 1-2) Hindulaisuus
oli erilaista eri puolilla Intiaa ja erot noudattavat osittain myds kastirajoja. Korkeakastinen
hindulaisuus poikkeaa alempien kastien hindulaisuudesta. (Tamminen 2005, 340)

’ Malkavaara 1999, 40; Massey 2014, 22.

* Thorat & De Haan & Sabharwal 2014, 4.
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toimintamahdollisuudet, mika tarjoaa tilaisuuden vahvistaa tiettyyn kastiin
kuuluvien taloudellisia ja yhteiskunnallisia jarjestelmid eristimalld muut ja
keskittamalld valta pienelle vihemmistolle.” Kastijirjestelmin voimaa heijastelee
se, ettd jarjestelmin periaatteet ja kdyténteet ovat levinneet yli hindulaisuuden
rajojen ja vaikuttavat Intiassa my6s muiden uskontokuntien sisélla.°

Intian yhteiskunta voidaan jakaa karkeasti kahteen osaan, kastijarjestelmasta
hyo6tyjiin seka siitd kédrsiviin. Hyotyjiin kuuluvat kolme ylinté kastia, eli
brahmaanit, kshatriyat seka vaishyat. He muodostavat yhteensd noin 15% Intian
véestostd. Loput 85 % véestostd koostuu 1dhinnd alimpaan kastiin kuuluvista
shudrista, kastittomista daliteista ja erilaisiin heimokansoihin kuuluvasta
viestostd, eli niin kutsutuista adivaseista.”

Daliteja on Intiassa tdlld hetkelld noin 200 miljoonaa, vaikka virallisesti
kastilaitos lakkautettiin jo vuonna 1950, kun brittihallinnon alaisuudesta
itsendistyneen Intian perustuslaki astui voimaan.® Dalitit tekevit yhteiskunnan
likaisimmat ja vaarallisimmat tydt. Muun muassa yli 90% niistéd valtion
tyontekijoistd, jotka lakaisevat katuja, tyhjentdvit kdsin kdymaloité ja sukeltavat
viemdreihin ilman suojavarusteita, ovat daliteja. Heidén palkkansa on muuta
viestod alhaisempi.’

Vaikka suurin osa Intian véestdstd (80%) on hinduja, maassa on myds
paljon muslimeja (13,4%) ja kristittyjé (2,5%). Prosentuaalisesti heiddn osuutensa
véestdstd on pieni, mutta Intian valtavan vékiluvun vuoksi 2,5 % kristittya
tarkoittaa 24 miljoonaa ihmistd. Heistd noin 70% on daliteja. Maan
kokonaisvéestostd noin 4% jakautuu muiden vahemmistduskontojen seka
uskonnottomien kesken. '’

Kristinusko saapui Intiaan varhaisessa vaiheessa kristinuskon historiaa.

Kerrotaan, etti apostoli Tuomas matkusti Linsi-Intiaan vuoden 50 tienoilla'' ja

> Massey 2014, 26; Thorat & De Haan & Sabharwal 2014, 20-21.

% Massey 2014, 27.

7 Gubdimeda 2016, 89. Adivasit ovat dalitien tavoin kastijirjestelmén ulkopuolella. (Malkavaara
1998, 41)

¥ Massey 2014, 21, 25.

? Roy 2014, 35. Arviolta 1,3 miljoonaa dalitia putsaa tyckseen kisin (manual scavenging) ihmisten
ulostetta kuivakdymaloistd. Suurin osa heistd on naisia, kun taas viemaéreissé tyoskentelevét
miehet. Ks. https://idsn.org/key-issues/manual-scavenging/ seké
https://www.hrw.org/report/2014/08/25/cleaning-human-waste/manual-scavenging-caste-and-
discrimination-india.

10 Census of India 201 1; Manoharan & Packianathan 2012, 11.Muut suurimmat
vahemmistduskonnot ovat buddhalaisuus, jainalaisuus ja sikhildisyys.

" Apokryfikirja Tuomaan teot kertoo Apostoli Tuomaan Intiassa viettiméstéén ajasta. Intia jad
teoksessa lahinnd sivuhuomautukseksi ja enemmaén kirja heijasteleekin tekijansd omaa aikakautta
ja kulttuuria. Teos on kirjoitettu alun perin syyriaksi 200-luvulla, mité luultavimmin nykyisen



varmuudella kristittyjad on ollut Intiassa 300-luvulta 14dhtien. Alun perin kristinusko
levisi korkeakastisten keskuudessa, minké seurauksena niin kutsutuista Tuomas-
kristityistd muodostuikin oma, kastijirjestelméin ylimpéan brahmaanikastiin
verrattava kastinsa. Vuosisatoja my6hemmin etenkin protestanttinen 1dhetystyd
kuitenkin muutti kenttdd, ja 1800- ja 1900-lukujen taitteessa suuri médré daliteja
kadntyi kristityiksi muodostaen siten Intian kristittyjen enemmiston.'> Tama
aiheutti uudenlaisia haasteita teologialle, silld sen piti 16ytdéd kosketuspinta niiden
kristittyjen kanssa, jotka olivat yhteiskunnan marginaalissa, kdyhia ja
suurimmaksi osaksi lukutaidottomia.

Kristityt dalitit ovat vuosikymmenten ajan luoneet teologiaa, jonka
tarkoituksena on vapauttaa dalitit kastijérjestelméén sidotusta identiteetisti ja
nostaa heidét arvokkaaksi Jumalan kuvaksi. Identiteettiteologian lisdksi tirkea
pidemman tahtdimen pdaméérd on ollut kastilaitoksen havittdminen. Tété
erityisesti daliteille ja dalitien luomaa teologiaa kutsutaan dalit-teologiaksi. Dalit-
teologia ei ole kuitenkaan tdysin onnistunut tehtavéssién, silld kastijarjestelma
vaikuttaa yhi edelleen my0s Intian kirkoissa ja luo jénnitteitd eri kastiryhmien
vélille. Dalit-teologiassa onkin havaittavissa uudenlaisia tuulia. Intialaisen
teologian kentdlld puhutaan toisen sukupolven dalit-teologiasta, jossa teologiaa
arvioidaan kriittisesti ja etsitdén aiemmasta poikkeavia ajatuksia ja tapoja toimia,
jotta kirkot vapautuisivat kastin aiheuttamasta ihmisten jaottelusta ja saataisiin

aikaan kestévia kiytannon muutoksia.'

1.2 Keith Hebden ja kristillisen anarkismin vastaus dalit-
teologialle
Keith Hebden (s. 1971) on brittildinen anglikaanikirkon pappi, kirjailija ja
aktivisti, joka on viettdnyt useaan otteeseen pitkid jaksoja Intiassa. Hebdenin
ajattelun taustalla vaikuttaa kristillisen anarkismin keskeisend kehittéjédna
toimineen Walter Winkin nikemys yhteiskunnasta ja anarkismista.'®

Hebden maédrittelee itsensd anarkistiseksi kristityksi, jonka tehtdvdni on

toimia sorrettujen d4nend ja ottaa aktiivisesti osaa koyhien kirsimykseen. '

Turkin alueella sijainneessa Edessassa. Teoksen kirjoittajasta ei ole varmuutta. Katso lisdd Seppala
Sefarim 2006, Tuomaan teot; McGrath JF 2008: History and Fiction in the Act of Thomas.

12 Malkavaara 1999, 62.

" Wyatt 2010, 140-142; Malkavaara 2012, 85-86, 92, 95, 106-109.

" Hebden 2011, 19. Winkin ajattelusta lisé tutkielman luvuissa 3 ja 4.

"> Hebden 2011, 59. Hebden tarkentaa vuoden 2017 Freedom-lehden haastattelussa ajattelevansa,
ettd kristittynd oleminen kattaa my®os anarkistisen ulottuvuuden, eikd anarkismia tésté syysté ole
aihetta erikseen korostaa. (Forster: Anarchism and Christianity: an Interview with Keith Hebden,
freedomnews.org.uk 2017)
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Hebden toteaa kristillisen anarkismin tarkoittavan hénen dalit-teologian
tutkimuksensa kontekstissa tarkalleen ottaen oletusta siitd, ettd seké kirjoituksiin
ja historiallisiin narratiiveihin pitdisi siséllyttdd vikivallattoman vastustuksen
hermeneutiikka,'® joka toimii vikivaltaa vastaan.'’ Kirjoituksia pitisi toisin
sanoen tarkastella tietynlaisella otteella, jotta daliteja sortavat tahot voitaisiin
nimeti ja 10ytdd uudenlainen narratiivi, joka inspiroi toimimaan vékivallattomasti
ja joka kumoaa vikivaltaan oikeuttavan myytin.

Hebdenin mukaan kristillinen anarkismi haastaa oletuksen siité, ettd
kristillisen pelastuksen muoto olisi Jumalan valtakunnan sijaan voima ja valta.’®
Hebden asettaa tdmén oletukset itse.

Tédmin liséksi kristillinen anarkismi on Hebdenin mukaan oikea vastaus
dalit-teologiaan silloin, kun teologiaa tekee henkild, joka ei itse ole dalit ja jonka
teologiaa ei tisti syysti voida kutsua dalit-teologiaksi."” Hebdenin ajattelu viittaa
dalit-teologian mééritelméén, jossa dalit-teologiaksi luetaan ainoastaan dalitien
tekemi teologia.*’

Hebden toteaa dalit-teologiaan liittyvin ajattelunsa olevan vastaus
intialaisen Peniel Rajkumarin dalit-teologiaan kohdistuneeseen kritiikkiin.
Rajkumar viittda, ettd dalit-teologian ja aktiivisen toiminnan vililld on kuilu.
Teologia ei johda kdytédnt6on, vaan ennemminkin vain uuteen teologiaan. Daliteja
ei ndhda aktiivisina muutoksentekijoind seurakunnissa, eiké tarjolla ole sellaista
tulokulmaa teologiaan, joka tukisi heidén toimijuuttaan.”'

Rajkumarin mielesti dalit-teologiassa, kuten vapautuksen teologiassa

yleensdkin, perinteisesti tirkedssd osassa ollut Vanhan Testamentin Exodus-

"®Hermeneutiikka tarkoittaa oppia tekstien tulkinnasta. Raamatullisessa hermeneutiikassa tutkitaan
sitd miten luemme ja ymmarramme, mutta myos miten reagoimme ja vastaamme nithin Raamatun
teksteihin, joita luemme. (Thiselton 2009, 10.)

" Hebden 2011, 10: Christian anarchism, as understood in this book, is the assumption that a
hermeneutic of nonviolent resistance to violence should be applied to both text and historical
narrative to draw out the statist agenda of all protagonists and challence the assumption that the
powerful, rather than the Kingdom of God, is the Christian mode of salvation.

'® Hebden 2011, 10. Hebden kiyttia termid powerful, powers. Suomeksi sanan merkitys on seki
valta ettd voima, voimakkuus. Vallan késitettd kdytetdsan moninaisesti ja erilaisissa yhteyksissa ja
sithen liittyy muun muassa ajatus kyvyistd ja mahdollisuuksista (Hallamaa 2017, 150). Tassa
tutkielmassa kéytén padosin suomennoksena sanaa valta. Muutamassa poikkeuksissa kdytdn seka
valtaa ettd voimaa jos tilanteessa erityisesti korostetaan vallan voimaan liittyvid ominaisuuksia.
Hebdenin ajattelun taustalla olevan Winkin mukaan termilld powers on sekd ulkoinen muoto etti
sisdinen rakenne, henkisyys. Powers on sekd hyvaa ettd langennutta riippuen siitd, mité
tarkoitusperid se palvelee. Ks. Wink: The Powers That Be 1998.

' Hebden 201 1, Preface.

2" Malkavaara 1999, 204.

*! Rajkumar 2010a, 60—61; Hebden 2011, 2. Rajkumarin méérittimé ongelma liittyy perinteiseen
eurooppalaiseen teologiaan nojaamiseen ja sen aiheuttamaan ongelmaan kdytdnnon ja teorian
vilisestd erosta, jota kontekstuaalinen teologia on haastanut. (Ahonen 2004, 11)



kertomus ei toimi dalitien kontekstissa, silld kertomus vahvistaa kolonialistista
nikemysti ja yhteiskunnan kahtiajakoa. Télld hén tarkoittaa sité, ettd
kertomuksessa vapautuksen prosessi tapahtuu vékivalloin ja alistamalla. Lisdksi
kertomus romantisoi palvelijan asemaa ja painottaa litkaa kérsimysté sen sijaan,
ettd se inspiroisi protestiin.”

Dalit-teologiassa ei my0skédn olla Rajkumarin mukaan ymmarretty, ettd
vapautukseen tarvitaan dalitien lisdksi my6s kaikki muut, silld tiukkojen rajojen
vetdminen oman ryhmén ympdrille vain lisdé vastakkainasettelua. Tdma ilmenee
esimerkiksi siind, ettd dalit-lihteitd kdytetdén hindu-lahteiti vastaan.>
Hedelmaéllisempéa olisi siis kdyttdé lahteitd monipuolisemmin ja vedota sitd
kautta laajempaan yleis66n ilman kastin ja uskontokunnan luomia raja-aitoja.
Rajkumarin ajattelu ei ole aivan uutta, silld esimerkiksi katolinen teologi Michael
Amalodoss vaati perspektiivin laajentamista dalitien yhteison rajojen yli
kirjassaan 4 Call to Community jo vuonna 1994 %

Hebden etsii omassa ajattelussaan syiti Intiassa vallitsevalle
epdoikeudenmukaiselle tilanteelle ja esittelee keinoja, joilla koko yhteiskunta
voidaan vapauttaa vikivallan verkostosta. Vékivallalla Hebdenin tarkoittaa
erityisesti rakenteellista vékivaltaa, jonka suurimpana aiheuttajana hén pitda Intian
kansallisvaltiota. Rakenteellisen vikivallan avulla ylldpidetdan myos daliteja
sortavaa kastijrjestelmaa.”

Rajkumarin tavoin Hebden kyseenalaistaa Exodus-kertomuksen
toimivuuden dalit-teologiassa ja vdittdd, ettd jos muutosta halutaan saada aikaan
ilman vikivaltaa, toiminta tarvitsee tuekseen sellaiset Raamatun kertomukset,
jotka korostavat vikivallattomuutta. Koska Hebdenin ajattelu ldhtee kristillisesté
anarkismista, on toiminta epdoikeudenmukaisten valtarakenteiden, etenkin
valtion, vikivallatonta vastustamista. Hebdenin ajattelussa vastustamisen
toimintamalli 16ytyy Vuorisaarnasta (Markus 5: 38—48), silld ndissd jakeissa

Jeesuksen voidaan nihdi vastustavan dominoivaa kulttuuria.”® Hebden kayttiz

** Rajkumar 2010a, 62—65; Hebden 2011, 2.

* Rajkumar 2010a, 71; Hebden 2011, 2. Muun muassa Dalit-teologi A.P. Nirmalin mukaan
Jeesuksen puhe vapautuksesta koskee vain daliteja. (Nirmal 1991, 151)

** Malkavaara 1999, 216-217.

>> Hebden 2011, 8, 33.

*% Hebden 2011, 10, 13—14. Kristillisessa anarkistisessa perinteessi kirkon on ajateltu edustavan
universaalia kristittyjen yhteisod ja paikkaa, jossa epdoikeudenmukaisuutta ja valtion valtaa
voidaan vastustaa. Kirkon hierakiaa saatetaankin kuitenkin arvostella.Valtio taas on néhty
rauhanomaisen oikeudenmukaisuuden esteenid. Leo Tolstoi (1828-1910) on yksi tunnetuimmista
kristityistd anarkisteista. Han tulkitsi radikaalilla tavalla Jeesuksen Vuorisaarnaa ja ajatteli, ettd
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toimintamallia luodessaan hyvikseen Walter Winkin tulkintaa®’ Vuorisaarnan
merkityksesti ja vékivallattomasta vastustamisesta.

On ylléttavad ettd Hebden jattaa dalit-teologiaan perinteisesti kuuluneen
Intian ensimmadisen oikeusministerin Bhimrao Ramji Ambedkarin (1891-1956)
ajatukset taka-alalle ja tuo tilalle Mohandas Gandhin (1869—-1948) ja opin
vikivallattomasta vastustamisesta.”® Tdmi luo uudenlaisen tulokulman dalit-
teologiaan, mutta aiheuttaa samalla myds jannitteitd. Ambedkaria, joka oli itsekin
dalit, on kutsuttu ainoaksi yhdistavéksi tekijaksi dalitien vapautusta ajavan
pirstaleisen kentén sisdlld, kun taas Gandhia ei perinteisesti ole dalitien
ndkokulmasta pidetty heiddn oikeuksiensa puolustajana, silld Gandhi ei selkeésti
vastustanut kastijarjestelmas, vaikka tuomitsikin siitd johtuvan syrjinnin.*

Hebden ei kuitenkaan ole ainoa dalit-teologiaa ja Gandhin filosofiaa
yhdistdva teologi. Muun muassa brittildinen Mary C. Grey on ottanut vaikutteita
Gandhilta juuri vékivallattomaan vastustukseen liittyen vuonna 2010 julkaistussa
kirjassaan Cry for Dignity.>

Hebden yhdistdd Gandhin vikivallattoman vastustuksen filosofiaa Walter
Winkin kokoamaan Jeesuksen kolmannen tien-ohjeisiin ja sekoittaa mukaan vield
yhdysvaltalaisen Saul Alinskyn®' ajatuksia kansalaisaktivismista. Niti
yhdistelemédlla Hebden koostaa kuusikohtaisen vikivallattoman vastustuksen
taktiikan,’ joka on suunnattu erityisesti kastisyrjintia vastustavaan toimintaan.>>

Valinnalla hyodyntdad Gandhin ajatuksia dalit-teologian kontekstissa on
perusteensa. Se rikkoo Peniel Rajkumarin esiin nostamia tiukkoja rajoja
hindulaisen ja kristillisen, mutta myds ylékastisen hindulaisen ja dalitien
perinteisen kulttuurin vélilld. Hebden véittdd Gandhin nikemysten sopivan yhteen
anarkistisen kristillisen teologian kanssa ja toimivan siksi dalit-teologian

kehittdmisessd. Tutkielmassani nostan kuitenkin esille seikkoja, jotka osoittavat,

valtiovalta on turhaa, koska Jumalan valtakunta on jokaisen sisdlld ja ohjaa ihmisid oikeaan
suuntaan. (Ks. lisdd Christoyannopoulos 2009)

" Wink 1998, 98—111.

> Hebden 2011, 94-97.

* Malkavaara 1999, 86.Viimeisini elinvuosinaan Gandhi alkoi epiilla ettei kastisyrjintid saada
kitkettyd ja hdnen uskonsa kastilaitokseen alkoi horjua. (Coward 2003, 62.)

¥ Malkavaara 2012, 112.

*! Saul Alinsky mainitaan yllittien ja ainoastaan kun Hebden esittelee Walten Winkin Kolmannen
tien. Kirjallisuusviitteet ovat kyseisessd kohdassa (s. 96-97) episelvit, silld osa Alinskyn
ajattelusta on esitetty ilman viitettd. Hebden ei kuvaile milldén lailla, mikd merkitys Alinskyn
ajatuksilld hinelle on. Alinskya pidetddn yhtend kansalaisjérjesttoiminnan perustajista. Hanen
kirjansa Rules for Radicals ilmestyi vuonna 1971.

**Taktiikka tarkoittaa suunnitelmallista menettelyi. Sotakielessi tapaa kiyttid joukkoja ja
taisteluvélineitd pddmaardn saavuttamiseksi. (Kielitoimistosanakirja.fi.)

** Hebden 2011, 96-97.



ettei Gandhin filosofian kdytto dalit-teologian kontekstissa ole tdysin

ongelmatonta.

1.3 Tutkimuskysymys, ldhteet ja tutkimusmenetelma
Tamaén tutkielman aiheena on Keith Hebdenin kristillinen anarkismi vastauksena

dalit-teologiaan. Tarkempana tutkimustehtévina on selvittdd toimijuuden ja
toiminnan merkitys Hebdenin teologiassa. Tutkimuskysymykseni ovat: Kuka
Hebdenin ajattelussa toimii ja mitd toimijuus on? Miki on oikeanlaista toimintaa
ja mihin toiminta tdhtdd? Minkélaisia oletuksia toiminta asettaa toimijalle ja
toiminnan kohteelle? Néitd kysymyksid tarkastellessani kiinnitén erityistad
huomiota siihen, miten Hebden liittyy Gandhin filosofiaan ja miten tima vaikuttaa
dalitien toimijuuden vahvistamiseen.

Dalitien kontekstissa toimintaan liittyy valtava maéré rajoituksia ja
velvollisuuksia, eikd yksilon toimijuuttaan ole useinkaan mahdollista toteuttaa
tasapainoisen ja hyvén eldmin vaatimalla tavalla. Oma rooli yhteisossi ja
yhteiskunnassa on dalitien kohdalla monin tavoin rajoitettu, minka vuoksi
kysymys toimijuudesta ja toiminnasta on tirked ja véistimiton. Se, ettd suurin osa
Intian kristityistd on daliteja, antaa toimijuuden ja toiminnan tarkasteluun
teologisessa viitekehyksessd painavat perustelut.

Tutkielmani pdédldahteend on Hebdenin vuonna 2011 julkaistu teos Dalit
Theology and Christian Anarchism. Teoksessaan Hebden pyrkii perustelemaan
miksi kristillinen anarkistinen ajattelu sopii yhteen dalit-teologian kanssa ja
tarjoaa oman nikemyksensa siitd, minkilaista toimintaa dalit-teologian tulisi
edistdd. Hebdenin mukaan kirja syntyi vastauksena dalit-teologiaan
kohdistuneeseen kritiikkiin, ja teos painottaa toiminnan merkitysti seka
toimintaan motivoivien narratiivien erilaista rajoja ylittdvdd moninaisuutta.

Teos siséltdd Hebdenin koostaman vékivallattoman toimintaohjeen ”Gandhi
ja Jeesuksen vastustuksen taktiikka,” jonka tarkoituksena on motivoida
vikivallattomaan vastustukseen.

Intian kastikysymysti ja anarkismia kisittelevén tutkimuksen jalkeen
Hebden on julkaissut kaksi teosta, jotka voisi luokitella yhteiskunnallisen
vaikuttamistyon ja aktivismin opaskirjoiksi. Vuonna 2012 hén julkaisi kirjan
Seeking Justice.The Radical Compassion of Jesus ja vaonna 2016 The Re-
Enchanting the Activist. Spiriality and Social Change. Koska nima teokset eivit
suoranaisesti liity dalit-teologiaan, olen viitannut niihin vain rajatuissa kohdissa,
joissa ne yhdistyvét padlahteeni teemoihin.
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Hebden on kirjoittanut lisdksi artikkeleita erilaisiin julkaisuihin, joista
tahdellisin tutkielmani kannalta on ”Building a Dalit World in The Shell of the
Old: Conversations Between Dalit Indigenous Practice and Western Anarchist
Thought,” joka ilmestyi vuonna 2009 Alexandre Christoyannopoulosin
toimittamassa teoksessa Religious Anarchism.

Toissijaisena ldhteend kdytin Walter Winkin teosta Powers That Be (1998).
Winkin teos auttaa ymmartdméain Hebdenin ajattelua kristillisestd anarkismista ja
sen suhteesta yhteiskunnan rakenteisiin ja erilaisiin vallan ilmenemismuotoihin.

Toimijuutta olen tarkastellut padasdantdisesti Jaana Hallamaan vuonna 2017
julkaistun Yhteistoiminnan etiikka-teoksen avulla. Hallamaa késittelee toimijuutta
thmisten vélill4, yhdessd toimimisen kautta ja moraalin nikokulmasta. Olen
hyodyntényt teosta erityisesti Hallamaan esittelemén toimijan miéritelmén seké
toimijuuden kriteereiden ja edellytyksien kautta. Koska Hebdenin ajattelussa on
kyse nimenomaan yhdessi toimimisesta ja yhteistoiminnan vahvistamisesta, on
Hallamaan teos sopiva valinta tutkielmaani. Lisdksi olen késitellyt tutkielmassani
esiin nousevaa luottamuksen késitettd nojautuen Hallamaan liséksi Risto Saarisen
vuonna 2017 julkaistuun teokseen Oppi luottamuksesta.

Tutkimusmetodina kéytin systemaattista analyysia. Systemaattisen
analyysin metodiopas méérittelee systemaattisen analyysin pyrkivan selvittimain
tekstin sisdisen maailman ja esittelemédn analyysin tulokset loogisena
kokonaisuutena.’ Tissi tutkimuksessa systemaattisen analyysin soveltaminen
tarkoittaa sitd, etté erittelen analyysissani toimijuuden késitteen padrakenteet ja
nédiden rakenteiden keskindisen suhteen Hebdenin ajattelussa. Lisdksi tarkastelen
Gandhin ajattelua suhteessa dalitien toimijuuteen.

Tutkielmassa olevat suorat lainaukset ovat omia vapaita kddnnoksidni
englanninkielisistd alkuperdisteksteistd. Olen sijoittanut alkuperdisen tekstin
alaviitteeseen seké suorissa lainauksissa, ettd joissan yksittdisisséd tapauksissa,
joissa olen katsonut aiheelliseksi esitelld my0s alkuperdisen termin.

Seuraavaksi esittelen tutkielman kulun. Tutkielman johdantoa seuraavassa
toisessa luvussa taustoitan kastijarjestelmii ja tarkastelen péadpiirteittdin, mité
koskettamattomuuden kdytdnto dalitien ndkokulmasta tarkoittaa. Lisdksi pohdin,
miksi kastisyrjintd pysyy globaalissa mittakaavassa melko ndkymattomissa.

Nostan my0s esiin kaksi erilaista kastisortoa vastustavaa protestityyppid, seké

34 Jolkkonen 2007, 5.



paildhteeni kannalta oleelliset henkilot, Ambedkarin ja Gandhin. Lopuksi valotan
dalit-teologian keskeisimpid piirteita.

Kolmannessa luvussa siirryn Keith Hebdenin ajatteluun ja ryhdyn
tarkastelemaan toimijuutta. Erotan Hebdenin ajattelusta kolme pditoimijaa
kiinnittden huomiota erityisesti yhteen niistd, eli daliteihin. Tarkastelen
toimijuutta suhteessa Hallamaan toimijuuden mééritelméén ja toimijuuden
ehtoihin. Esittelen Hebdenin antamat dalitien toimijuuteen liittyvét esimerkit.
Nosta esiin niistd 10ytyvét toimijuuteen ja toimintaan liittyvit elementit. Lopuksi
tarkastelen kristillisen anarkistisen ndkdkulman merkitystd toimijuudelle ja
toiminnan kohteen méérittelylle.

Neljannessd luvussa esittelen, mité vékivallattoman vastustuksen
hermeneutiikka tarkoittaa ja miten sitd voidaan soveltaa dalit-teologiassa.
Esittelen vastustuksen kisitteen seké yleiselld tasolla ettd Hebdenin ajattelussa.
Tarkastelen Hebdenin koostamaa Gandhin ja Jeesuksen vastustuksen taktiikkaa ja
siitd esille nousevaa toimijuuteen liittyvda luottamuksen késitettd. Paétin
kappaleen tarkastelemalla Gandhin filosofian toimivuutta dalitien toimijuuden

tukemisen nikokulmasta.

1.4 Aiempi tutkimus
Suomessa dalit-teologiaa on tutkittu vield melko vahén. Mikko Malkavaaran teos

Intialainen dalit-teologia (1999) on ensimmadinen ja toistaiseksi ainoa laaja
suomenkielinen tutkimus Intian kastijérjestelméstd, daliteista, dalit-teologiasta ja
sen historiasta. Kirja on julkaistu parikymmenté vuotta sitten, joten aivan uusinta
tietoa siitd ei 10ydy.

Malkavaaran Léhetysteologisessa aikakausikirjassa vuonna 2012 julkaistu
artikkeli ”Dalit-teologia 2000-luvulla” kisittelee uudempaa dalit-teologiaa. Tassé
artikkelissa on mukana my0s lyhyt analyysi Hebdenin kristillisestd anarkismista
painottuen Hebdenin esitteleméén jumalakuvaan. Sekd Malkavaaran kirja ettd
artikkeli toimivat tdmén tutkielman taustatukena ja kirjallisuusldhteini erityisesti
dalit-teologiaa ja kastijarjestelmad kisittelevissd luvuissa.

Intiassa dalit-teologian tutkimus on luonnollisesti vilkkaampaa. Intialainen
teologi Sathianathan Clarke on tutkinut dalitien perinteisen kulttuurin ja uskonnon
vaikutusta ja mahdollisuuksia kristittyjen dalitien keskuudessa kirjassaan Dalits
and Christianity vuodelta 2000. Kirja avaa dalitien kulttuurin ja uskonnon

maailmaa ja taustoittaa siten aiheeseen viittaavia Hebdenin ajatuksia.
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Aiemmin mainitsemani Peniel Rajkumar on nostanut esiin ongelmia, jota
1980- ja 90-luvuilla kirjoitettuun dalit-teologiaan siséltyy. Tétd aihetta hdn on
kisitellyt kirjassaan Dalit Theology and Dalit Liberation vuodelta 2010. Kirjan
luvussa kuusi Rajkumar kirjoittaa dalitien toimijuudesta liittyen vapautuksen
prosessiin. Rajkumarin teos lisdd ymmarrysta siitd, miksi Hebden on kirjoittanut
nimenomaan dalit-teologiasta. Rajkumar nostaa esiin monia toimijuuteen
vaikuttavia ongelmia, joita dalit-yhteison ulkopuolelta tuleva ei vilttimatta
omatoimisesti pystyisi havaitsemaan.

Borders and Margins. Re-Visioning Ministry And Mission (toim. Dexter S.
Maben) vuodelta 2015 on koonnut yhteen intialaisten tai sielld vaikuttavien
teologien kirjoituksia, yhteiskunnan marginaaliasemassa oleviin liittyvid
kirjoituksia. Gudrun Loewnerin artikkeli ”Neo-Buddhism and It’s Impact on
Indian Society at the Margins” esittelee Ambedkarin merkitystd uudenlaisen
buddhalaiselle opin synnylle ja buddhalaisuuden levidmiselle erityisesti dalitien
keskuudessa.

Vuonna 2016 julkaistiin Intian kirkon ja hindunationalismin suhdetta
kisitteleva R. Sahayadhasin tutkimus Hindu Nationalism and the Indian Church.
Kirjassa paneudutaan myds dalit-kysymykseen seké tarjotaan ratkaisuja Intian
kirkkojen tilanteeseen Lutherin teologian avulla. Omassa tutkielmassani olen
hy6dyntinyt Sahayadhasin tutkimusta erityisesti Intian kirkkojen
yhteiskunnallisen aseman hahmottamisessa ja hindunationalismin tuomien
haasteiden ymmartdmisessa.

Vincent Manoharan ja John Packianathan ovat tutkimuksessaan Towards a
Practical Theology (2012) selvitténeet dalit-teologian merkitysti
ruohonjuuritasolla kristittyjen dalitien kamppailussa kastisortoa vastaan. Tutkimus
on toiminut omassa tutkielmassani seké dalit-teologiaan ettd dalitien toimijuuteen
liittyvin tiedon ldhteena.

Poliittista teologiaa ja kristillistd anarkismia olen tarkastellut J. Philip
Wogamanin teoksen Christian Perspectives on Politics vuodelta 1988. Wogaman
esittelee politiikan ja kristinuskon suhdetta ja kdy lépi erilaisia poliittisen
teologian suuntauksia, joista timédn tutkielman kannalta oleellinen osuus on
kristillista anarkismia késittelevd osuus.

Vuonna 2016 julkaistu Ramnarayan S. Rawatin ja K. Satyanarayanan
toimittama artikkelikokoelma Dalit Studies, jossa késitellddn muun muassa

dalitien ndkokulmaa Intian virallisessa historiankirjoituksessa sekéa dalit-
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kirjallisuuden vaikutusta dalit-kuvaan. Teos on selventdnyt dalit-tutkimuksen
tilannetta tind pdivand ja auttanut ymmartdmaén dalit-tutkimukseen ja sen
puuttumiseen liittyvid teemoja. Teoksen dalit-kirjallisuuteen ja naiskuvaan
liittyvad artikkelia olen kéyttényt keskustelukumppanina Hebdenin dalit-
kirjallisuuteen liittyvien ajatusten kanssa.

Eva-Maria Hardtmannin teos The Dalit Movement in India vuodelta 2013
kasittelee dalit-liikkeitd sekd paikallisesta ettd globaalista ndkdkulmasta.
Hardtmann esittelee seki liikkeiden historiaa, ettd nykypéivai ja jaottelee erilaiset
protestityypit riippuen siitd, onko protesti lahtenyt liikkeelle korkeakastisen
hindulaisuuden siséll vai dalitien keskuudessa. Olen kdyttinyt Hardtmannia
omassa tutkielmassani l&hteend kirjoittaessani dalit-liikkeistd seké dalitien
toimijuuden kisittelemisessa.

Gandhiin ja Ambedkariin liittyvaa tutkimusta on runsaasti. Nishikant Kolge
on tutkinut vuonna 2018 julkaistussa kirjassaan Gandhi Against Caste Gandhin
suhdetta kastijarjestelméén. Teos on toiminut omassa tutkielmassani Gandhin
ajattelun ja toiminnan jisentdmisen apuna ja olen viitannut teokseen nostaessani
esiin Gandhin positiivista merkitystd kastisyrjinnin vastustamisessa.

Arundhati Roy on kirjoittanut Ambedkaria ja Gandhia késittelevin
artikkelin “The Doctor and the Saint” Ambedkarin vuonna 1936 kirjoittaman
Annihilation of Caste -puheen vuoden 2014 painokseen. Roy nostaa esiin
erityisesti Gandhin ajatteluun liittyvid ongelmia.

Harold Cowardin toimittama /ndian Critiques of Gandhi (2009)
artikkelikokoelma késittelee nimestdin huolimatta osittain myds Ambedkaria.
Téssi tutkielmassa olen viitannut padasiassa artikkeliin, jossa kasitellddn Gandhin
ja Ambedkarin suhdetta kastisyrjintdén.

Melkein poikkeuksetta kaikki daliteja koskeva tutkimus késittelee jollain
volyymilla my6s Gandhia ja Ambedkaria. Michael Aktorin ja Robert Deliégen
toimittama From Stigma to Assertion. Untouchability, Identitity and Politics in
Early and Modern India vuodelta 2010 on laaja kokoelma eri ndkokulmasta
koskettamattomuuden kisitettd avaava teos.

Nicholas Dirksin vuonna 2001 ilmestynyt teos Castes of Mind: Colonialism
and the Making of Modern India kisittelee kastijarjestelmai, kolonialismin
vaikutusta sithen sekd muutosta, joka jérjestelméssd on historiaa ja nykypéivaa

tarkasteltaessa ndhtévissé. Kastijarjestelméin ulkopuolelta tulevana teos on
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valottanut jérjestelmén moninaisuutta ja sen erilaisia ja muuttuvia

ilmenemismuotoja.

2. Kastijarjestelma ja dalit-teologia

2.1 Kastijarjestelmé on velvollisuuksia ja etuoikeuksia
Jotta on mahdollista tarkastella Keit Hebdenin ajatuksia toimijuuden

ndkokulmasta, on tiedettdva jotakin siitd erityisestd ymparistostd, jossa dalitit ja
muiden kastien edustajat eldvit. Kyseisessd ymparistossd jokaiseen toimijaan
vaikuttaa kastijérjestelmé seké siihen siséltyvd koskettamattomuuden kéyténto,
joka sédtelee kunkin henkilon toimintamahdollisuuksia. Téssd luvussa kerron,
mitd kastijirjestelmi tarkoittaa, avaan siihen sisiltyvii koskettamattomuuden®
kisitettd ja esittelen sekd Ambedkarin ettd Gandhin ajattelua kasteista. Viimeiseksi
tarkastelen dalit-teologiaa ja sen erityispiirteita.

Intian kastilaitos ei ole sdilynyt muuttumattomana vuosituhansien lépi, vaan
se on muotoutunut vahitellen aikojen saatossa. Kastilaitoksen ilmentymét
nykypéivini ovat useiden tutkijoiden’® mukaan lnsimaisen siirtomaavallan
muovaamaa. Kastijdrjestelmd systematisoitui ja siitd tuli vakiintuneempi ja
jirjestelmallisempi brittildisen kolonialismin aikana.’” Oliver Mendelsohn ja
Marika Vicziany kuitenkin huomauttavat, ettd kastittomat dalitit ovat olleet
yhteiskunnan marginaalissa vuosisatojen ajan. Heidén epdoikeudenmukainen
kohtelunsa ei syntynyt tyhjésti kolonialismin aikana.’®

Kastijarjestelmdn alkuperd on hindulaisessa vedakirjallisuudessa.
Vanhimman vedakirjan Rigvedan (ajalta 1700/1500-900 eKr.)*® viimeisen hymnin
(Purusasukta) mukaan nelja eri yhteiskuntaluokkaa, eli varnaa, muotoutuivat
myyttisen alkuihmisen, Purushan, vartalosta.”’ Ylin papiston syntyi suusta,
késivarsista syntyivit soturit ja reisistd kauppiaat. Alimmalla tasolla olevien

palvelijoiden alkuperi oli Purushan jaloissa.* Koska daliteja ei mainita Varna-

PKiytin tissd tutkielmassa termia koskettamaton Malkavaaraa (1999) seuraten. Suomenkielisessi
tutkimuksessa kéytetddn myos termid koskematon.

*® Muun muassa Dirks 2011; Deliége 2010; Wyatt 2010.

*7 Dirks 2001, 8-14.

¥ Mendelsohn & Vicziany 1998, 2.

* Omvedt 2003, 26.

40 Massey 2009, 22; Packianathan 2012, 5; Malkavaara 1999, 39; Johnson 2009, 99.

Massey kéyttdd Purushasta termid Greator God Brahmma, Packianathan termid Creator of Man,
Malkavaara termié myyttinen alkuihminen ja Johnsonin teos Dictionary of Hinduism termid
Cosmic Man.

* Malkavaara 1999, 40; Massey 2014, 22.
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jérjestelmdsséd, on mahdollista ettd dalitit eivit ole alun perin olleet osa
hindukulttuuria. Ainakaan heilli ei ole ollut siini virallista asemaa.*’

Veda-kauden viimeinen kirjoituskokoelma Upanishadit on periisin ajalta
noin 800-500 eaa. Upanishadissa mainitaan koiraan tai sikaan verrattavat
chandalat,” eli epipuhtaat. MyShemmin hindulaisessa Manun lakikokoelmassa
(noin 200 eaa. — 200 jaa)** médritelldéin tarkemmin varnoille kuuluvat tehtivit
sekd jarjestelmdn ulkopuolelle jadneet rituaalisesti epdpuhtaat orjiksi syntyneet
kastittomat, joiden alkuperd on lakikokoelman mukaan shudramiehen ja
brahmaanikastiin kuuluvan naisen epipyhissi liitossa.*

Syntyméa maéérittelee siis jokaisen henkilokohtaisen dharman, eli ne
velvollisuudet, joita syntymin perusteella tulee noudattaa. Syntymén taas
médrittelee karma,*® eli se, miten aikaisemmat eldméansd on elanyt. Karman
ndkokulmasta dalitit eivit ole noudattaneet aikaisemmassa eldméasséén
henkilokohtaista dharmaansa ja timén seurauksena he ovat paétyneet
yhteiskunnan pohjalle.*” Maailman nienniinen ep#oikeudenmukaisuus siis
perustellaan ja tehdddn ymmaérrettiviksi karman ja uudelleensyntymisen kautta.
Jokaisen ihmisen tai eldimen asema on tulosta eletyisté eldmisti ja teot voivat
vaikuttaa monien eldmien ajan. Kastisddntdjen noudattaminen on keino tehda
oikeanlaisia tekoja ja vaikuttaa positiivisesti tuleviin elimiin.**

Kastilaitos on systemaattinen jirjestelma, jota méérittda tietyt piirteet. Nama
piirteet ovat hylkiminen ja karttaminen, hierarkkinen ja epitasa-arvoinen sosio-
ekonominen rakennelma seké periytyvyys. Kastiluokka méirdytyy syntymén
mukaan ja siihen liittyy myds ennalta médériatyt ammatit, seka liikkumavaran

puuttuminen, silld kastia ei voi vaihtaa.*’

*2 Mendelsohn & Vicziany 1998, 6.

* Malkavaara 1999, 26. Chandala on nimitys niisti ihmisisti, joiden tehtivéni on polttaa
kuolleiden ruumiit ja teloittaa rikolliset.

44Rajkumar 2010a, 17; Dirks 2011, 34-35. Dirks kritisoi Manun lain (Manu-smrthi)
kanonisoimista klassiseksi julistukseksi kastilaitoksesta. Lakiteksti on hinen mukaansa l&htenyt
levidmaén sen omien rajojensa ulkopuolelle. Dirks vittdd ettd monien tutkijoiden mukaan Manun
lakiteksti otti aseman oikeudellisen kdytdnnon dokumenttina vasta brittihallinnon alkuvuosina.

*> Malkavaara 1999, 26, 40, 54: Rajkumar 2010a, 17.

* Leo Nireaho erottaa kaksi erilaista késitystd karmasta. Hyvityskarma on maailmassa vaikuttava
syyn ja seurauksen periaate, joka rankaisee tai palkitsee. Tarkeinté ei ole yksilon moraalinen ja
hengellinen kasvu, vaan taata universaalin moraalijdrjestelmdin sdilyminen. Uushindulaisuudessa
ja new age-ajattelussa tyypillisen kehityskarman keskeisend piirteend sen sijaan on ihmisen
henkinen ja hengellinen kehitys. Ks. lisdd Néreaho: Karman rautaiset lait 2008, 125, 138.

* Frykenberg 2008, 60.

* Omvedt 2003, 33.

* Kumari 2014, 9; Massey 2014, 26.
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Kastin méérittdmien velvollisuuksien noudattamatta jéttdminen ja erilaisten
sadantdjen rikkominen tietdd rangaistuksia. Rangaistukset voivat olla fyysistad
vikivaltaa tai esimerkiksi taloudellista tai sosiaalista boikotointia.”® Dalitien
omaisuutta voidaan polttaa ja tuhota, ja naisia hipdista julkisesti.

Kastijaottelu vaikuttaa myds mahdollisuuksiin osallistua uskonnolliseen
eldmdin. Kolmea ylinti kastia kutsutaan kahdestisyntyneiksi. Heidén uskotaan
syntyneen sekd ruumiillisesti ettd henkisesti. Niilld kasteilla on oikeus tutustua
pyhiin kirjoituksiin ja heidén tulee noudattaa puhtaussédédoksid tarkasti. Shudrat ja
kastilaitoksen ulkopuolelle jadneet ovat syntyneet vain ruumiillisesti.”’ He eivit
saa osallistua uskonnollisiin rituaaleihin, eivétka lukea pyhia teksteja. Jéljelle ei
J44 juuri mitdén tapoja, miten olla osa uskonnollista yhteisdd. Daliteilla onkin
oma, korkeakastisesta hindulaisuudesta erillinen uskonnollinen kulttuurinsa.*>

Sana kasti (casta) on perdisin portugalin kielesti ja tarkoittaa rotua.
Nykyisin kastilla voidaan Intian kontekstissa tarkoittaa seké varnaa etti niin
kutsuttua alakastia, jatia. Sanan varhaisimmalla kéytolld on viitattu vain Intian
alimpiin sosiaalisiin luokkiin.”

Varna liittyy yhteiskunnan sosiaaliseen harmoniaan ja kosmiseen
tasapainoon, etuoikeuksiin ja ammatteihin. Varnat ovat kuitenkin aikojen saatossa
jakautuneet tuhansiin alakasteihin, eli jateihin.>* Jati viittaa nimettyihin ryhmiin
esimerkiksi Eteld-Intian paraiyarit, joiden sisdlld noudatetaan endogamiaa, eli
avioliitto solmitaan vain omaan ryhméén kuuluvan henkilon kanssa. Jatit ovat
paikallisia, tai ainakin niiden juuret ovat paikkakuntaan sidotut.”® Ihmiset syntyvit
tiettyyn jatiin ja pysyvit siind koko eldménsa. Jatien vélilla on hierarkia, joka
perustuu seka rituaaliseen puhtauteen etté jatille kuuluvan ammatin statukseen.
My®ds neliportaisen varnajarjestelmin ulkopuolella olevat dalitit kuuluvat aina
johonkin jatiin.”

Kastijarjestelmda kasittelevissd tutkimuksissa kdytetddn yleisesti termid
kasti, ellei vélttdméttd haluta korostaa, onko kysymys varnasta vai jatista. Tassé
tutkielmassa kiytan selkeyden vuoksi termié kasti tarkoittamaan seké varnaa etti

jatia. Dalitien toimijuutta tarkasteltaessa ei tdssé tutkielmassa ole merkitysté,

*% Thorat & Negi 2014, 26.

! Malkavaara 1999, 40.

>2 Clarke 2000, 30, 72-79.

>3 Dirks 2001, 19.

>* Malkavaara 1999, 39-40; Rajkumar 2010a, 4.
>> Rajkumar 2010a, 4.

> Malkavaara 1999, 39, 44.
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vaikuttaako taustalla varnan vai jatin maérittdma oppi tai toimintatapa. My0s

padldhteeni kayttdad padasiallisesti termié kasti.

2.2 Koskettamattomuus ja dalitit
Kastijarjestelméd rakentuu rituaalisen puhtauden ja epdpuhtauden oikeanlaisesta

jérjestyksestd. Jarjestelmén huipulla ovat puhtaat ja mitd alemmas portaita
laskeudutaan, sitd enemmaén epédpuhtaus kasvaa. Koska epdpuhtaus tarttuu, on
syntynyt koskettamattomuuden kédytanto, joka vaikuttaa erityisen julmasti
jérjestelmédn alimmilla portailla oleviin. Témé koskettamattomuuden kaytanto
koostuu erilaisista tavoista, rajoituksista ja sddnnoisté, joiden avulla ylimpiin
kasteihin kuuluvat pysyvit rituaalisesti puhtaina. B. R. Ambedkar on todennut,
ettd koskettamattomuus ja sen erilaiset kiytdnnot ovat kastijarjestelméan
performatiivinen ulottuvuus.’’

Vuonna 1966 ranskalainen antropologi Louis Dumont kirjoitti teorian
koskettamattomuudesta, jossa hin painotti erityisesti sen uskonnollista ja
rituaalista ulottuvuutta. Koskettamattomuus on hdanen mukaansa osa puhtaan ja
epdpuhtaan hierarkkisesta rinnakkainelosta, jossa jokainen sosiaalinen alue on
jakautunut néihin kahteen osaan ja jossa puhdasta brahmaania tarkastellaan
epipuhdasta koskettamatonta vasten.”®

Kuten jo aikaisemmin totesin, epdpuhtaus tarttuu. Koska puhtaat yhteisot
haluavat pysyé puhtaina, on saastuttavia tilanteita, henkil6iti ja asioita véltettava.
Tédmai onnistuu esimerkiksi solmimalla avioliitto vain omaan ryhméén kuuluvan
kanssa, ruokailemalla vain oman kastin jdsenten seurassa ja vilttdméalld kontaktia
jatteiden ja kastittomien kanssa. Jos rituaalisesti puhdas henkild joutuu jostain
syysté kosketuksiin epdpuhtauden kanssa ja saastuu, hinen epapuhtautensa on
vain viliaikaista.”

Dumontin teoriaa on kritisoitu muun muassa pitdytymisesti vain
brahmanistisessa,’’ eli ylikastisessa nikokulmassa seki siitd, ettd Dumont piti
poliittisia ja taloudellisia nikokulmia kastijirjestelmisti toisarvoisina.’'

Koskettamattomuuden késite on Robert Deliégen mukaan moninainen, ja se

siséltdd toisistaan eroavia jérjestelmid. Jarjestelmit ovat aikojen kuluessa

°"Roy 2014, 98.

> Deliége 2010, 15.

> Deliége 2010, 15.

% Johnson 2009; Malkavaara 1999, 334. Johnsonin sanakirjassa Brahmanismi viittaa dominoivaan
brahmaanien ideologiaan ja sanskritinkieliseen kulttuuriin. Malkavaaran mukaan dalit-liikkeessa
sanaa kéytetddn painottamaan hindulaisuuden hierarkkisia ja negatiivisia piirteita.

*! Dirks 2001, 4, 55-56, 58.
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muuttuneet, eikd Deliégen mukaan, Dumontista poiketen, timén pdivén
koskettamattomuutta voida pitdd samanlaisena, kuin koskettamattomuus
vuosisatoja sitten oli. Hanen perustelee viitettdén silld, ettd nykyisin
koskettamattomuuden kdytanteilld on vain vihin tekemistd hindutekstien kanssa.
Rituaalinen puhtaus ei siis endé ole hinen mukaansa suuressa roolissa pitdmassa
daliteja yhteiskunnan pohjalla, vaikka uskonnolla edelleenkin perustellaan
koskettamattomuuskéytinteiden mielekkyys. Enemmén Deliégen mukaan
nykypéivini vaikuttavat taloudellinen ja sosiaalinen poissulkeminen.®

Viittauksia koskettamattomuuteen ja koskettamattomien ryhmiin 16ytyy
klassisesta intialaisesta kirjallisuudesta. Systemaattisin kuvaus
koskettamattomuudesta on tallennettu Dharmasastra-lakikirjaan ajalta 600-300
eaa. Teosta on kdytetty myohemmin apuna sdddettdessa erilaisia menettelytapoja
kastien viliseen sosiaaliseen vuorovaikutukseen.”

Todisteita koskettamattomuuden varhaisista kdyténteistd on vahan.
Joidenkin todisteiden mukaan koskettamattomuuden tila on alun perin ollut
hetkellinen ja koskenut vain naisia kuukautisten aikana. Tésti kdytantd on
levinnyt my6hemmin koskemaan tiettyd ihmisjoukkoa, ja koskettamattomuuden
véliaikaisen tilan rinnalle on syntynyt pysyva koskettamattomuus. Viliaikainen
epédpuhtaus siis laajeni jatkuvaksi ja vuosisatojen saatossa lista koskettamattomista
ihmisistd, tilanteista ja asioista kasvoi.**

Intian perustuslaki kieltdd koskettamattomuuden kayténteiden
harjoittamisen seka valtiota harjoittamasta minkéénlaista syrjintdd ketdan
kansalaista kohtaan.”> Teoriassa ongelmaan on puututtu, mutta lakien
noudattamista kdytdnndssé ei valvota. Kastijdrjestelmédlla onkin edelleen
lainsdddédnnostd huolimatta tiukka ote Intian yhteiskunnassa, vaikka myds
positiivisia muutoksia on tapahtunut. Esimerkiksi lukutaitoon liittyvit kasti- ja

sukupuolierot ovat voimakkaasti vihentyneet, mutta jos verrataan lukutaidon

62 Deliége 2010, 13, 18.

63 Aktor 2010, 31-32. Viitauksia 16ytyy muun muassa rituaalisista sutrista, buddhalaisesta Pali
kaanonista, bhaktirunoista ja lakikirjoista. Eteld-Intiassa 1100-1200-luvuilla kukoistanut bhakti-
liikke hyvéksyi jumalan rakastajaksi ja palvojaksi kaikki kastista ja sukupuolesta
riippumatta.Eleanor Zelliot korostaa sdilyneiden bhakti-pyhimysten (bhakti saints) runojen
merkitystd koskettamattomien dalitien d44nend. Hinen mukaansa runot ovat ainutlaatuinen ldhde,
silld mistddn muusta uskonnollisesta kirjallisuudesta ei voida 16ytd4 vastaavaa ennen modernia
aikaa. Monet bhakti-runot heijastavat dalitien kriittistd suhtautumista ortodoksista uskontoa
kohtaan. Runoissa puhutaan persoonallisista kokemuksista, esimerkiksi kiellosta pdisté sisélle
temppeliin. Bhakti-legendoissa Jumala osoittaa erityistd huomiota heille, joilta on kielletty
temppeliin meneminen. (Zelliot 2010, 64-66, 68.)

% Aktor 2010, 38, 31, 41.

% Gundimeda 2016, 7.
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liséksi muita koulusaavutuksia, erot kasvavat heti. My0s taloudellinen epdtasa-
arvo néyttdd kasvaneen, ja koyhien sijaan varakkaat kaupunkilaiset ovat hyGtyneet
eniten Intian viimeaikaisesta talouskasvusta.®®

Ylempien kastien ote yhteiskunnan vaikutusvaltaisissa asemissa on
kiistaton, vaikka heidin osuutensa vdestdstd on muuten pieni. Tietyissd valtion
omistamissa paikoissa daliteilla on omat kiintionsd, mutta kiintiot eivit takaa
aitoja vaikutusmahdollisuuksia, eivitka koske kristittyjd daliteja.®’

Vaikka osa raaoista ja syrjivistd kdytdnnoistd on nykypéivana havinnyt,
kasti pysyy edelleen vallankdyton vilineend. Esimerkiksi sosiaaliantropologi
Susan Bayly viittdd, ettd urbaani modernisaatio on jopa vahvistanut rajoja eri
kastien valilla.®® Thmisoikeusjirjestot ovat vuoden 2006 raportissaan listanneet yli
120 erilaista nidkyvidi sekd piilossa olevaa syrjinndn muotoa, jotka kohdistuvat
daliteihin.”

Kastijarjestelmédn ulkopuolisista daliteista on kdytetty aikojen saatossa
monia erilaisia ja usein halventavia nimityksi.”’ Gandhi kutsui daliteja nimelld
harijan, Jumalan lapset.”’ Talld Gandhi halusi luoda positiivisuutta ja korostaa
dalitien hengellisti arvoa, mutta moni daliteista piti nimed holhoavana.”

Dalit on nimi, jonka kastittomat ovat valinneet kuvaamaan itsedén ja
kollektiivista kokemustaan ja se viestittdd myos identiteetin vahvistumisesta.”
Tédmin vuoksi termid on perusteltua kayttdd. Keith Hebden kuitenkin muistuttaa
ettd kaikki dalitit eivét halua itsestddn kdytettivén titi nimed.

Dalit-sanan juuri on sanskritinkielisessé termissé dal/, joka tarkoittaa
rikottua, tallottua ja tuhottua.”” Ensimméisen kerran marathinkielisti dalit-termis

kaytti kastin jumalallisen luonteen ja syntyperdn kiistanyt uudistaja, Jyotiba Phule

% Dréze & Sen 2017, 231-232, 235.

%7 Malkavaara 1999, 123, 131; Dréze & Sen 2017, 237, 240.

% Coward 2003, 43; Dréze & Sen 2017, 237, 240.

% Manoharan & Packianathan 2012, 52; NCDHR Report 2006.

" Malkavaara 1999, 25-26. Muun muassa kastiton, koskettamaton, panchama (viides kasti),
chandala (epépuhdas)

" Malkavaara 1999, 26.

72 Charsley 2010, 149; Gundimeda 2016, Preface xiv—xv. Gandhin kisitysté tasa-arvosta on
kyseenalaistettu muun muassa silld perusteella, ettéd kastittomille annettiin oma nimi. Mikseivit
kaikki olleet Jumalan lapsia ja mikd Jumalan lasten paikka yhteiskunnassa oli? Katso lisda
Gundimeda 2016. Téstd huolimatta jotkut paikalliset dalitien alakastit (jati) Eteld-Intiassa ottivat
harijan-nimen omakseen ja vaihtoivat entisen kastinimensé siihen. (Charsley 2010, 149)

7 Malkavaara 1999, 24-25.

™ Hebden 2011, 110.

> Massey 2014, 20.
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1800-luvun loppupuolella, mutta termin kdytinto vakiintui vasta 1970-luvulla,
kun nousevan dalit-liikkeen jisenet alkoivat kutsua itsenddn Dalit Panttereiksi.”®

Dalitit ovat jakautuneet yli 850 alakastiin, 1ahinna harjoittamansa ammatin
ja sen rituaalisen puhtauden perusteella.”’ Dalitien ryhma ei ole yhteniinen, vaan
myos sen sisdltd 10ytyy hierarkkinen jdrjestelma ja sen mydtd sortoa ja syrjintda.
Sambaiah Gundimeda véittdd, ettd brittien siirtomaavallan aikana tehty jaottelu
kastijirjestelmén ulkopuolisiin luokiteltuihin kasteihin (Scheduled Castes)’®
vahvisti vddrad kuvaa joukon yhtendisesti identiteetistd. Koskettamattomuuden
kiytanteet vaihtelevat ryhmén sisdisten kdytanteiden lisdksi siis myds suhteessa
korkekastisiin. Ylimmat kastit vélttavét kaikkea kanssakdymisté joidenkin dalit-
alakastien kanssa, kun taas joidenkin kanssa ollaan jossain méérin tekemisissa.”

Dalitit ovat hajaantuneet maantieteellisesti eri puolille Intiaa. Joillain
alueilla dalit-vdestdd on paljon ja toisilla alueilla vastaavasti vihemmén. Heidén
toimintamahdollisuuksiinsa vaikuttaa muun muassa maantieteellinen sijainti seké
alueen poliittiset rakenteet ja sosioekonomia. Esimerkiksi maan pohjoisimmissa
osissa eriarvoisuudet liittyen kastiin ja sukupuoleen ovat vahvistaneet toinen
toisiaan.*’

Dalitit kohtaavat seké syrjintdi ettd eristimistd. Tdten heiddn statuksensa
tasa-arvoisena yksilona kielletddn.®' Syrjintia esiintyy muun muassa
koulutukseen, terveydenhuoltoon, yleisten vesildhteiden kdyttoon ja
paikallispolitiikkaan liittyvissd kysymyksissd. Valta pysyy korkeakastisilla, silla
he dominoivat esimerkiksi maanomistusta seké paikallis- ja valtionpolitiikkaa.
Kun dalitit yrittdvit turvata omat ihmisoikeutensa, he kohtaavat usein
vikivaltaa.*”

Mendelsohn ja Vicziany toteavat, ettd vaikka daliteihin kohdistunutta
vékivaltaa ei ole ennen 1900- lukua systemaattisesti dokumentoitu, ei voida
ajatella etteiko vikivaltaa olisi ollut aikaisemmin.® Mendelsohn ja Vicziany ovat
jakaneet daliteihin kohdistuneen nékyvin vékivallan kahteen kategoriaan sen

perusteella, miké vaikutin vikivallan teon taustalla on. Ensimmaéinen vikivallan

7 Malkavaara 1999, 72; Wyatt 2010, 119.

7 Massey 2009, 22.

¥ Gundimeda 2016, 6. Aiemmin britit kdyttivit termii Depressed Classes. MyShemmin vuonna
1936 siirryttiin termiin Scheduled Castes. Téma kategoria sisdlsi kaikki ne kastit, joita kohtaan
harjoitettiin koskettamattomuuden kayténteitd ylimpien kastien taholta.

" Gundimeda 2016, 6-7.

% Gundameda 2016, Preface xvi; Dréze & Sen 2017, 234.

*! Kumari 2009, 10.

*? Thorat & Sabwarhal 2014, 197.

%3 Mendelsohn & Vicziany 1998, 44.
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muoto on traditionaalinen vikivalta, jolla tarkoitetaan ylempien kastien vékivaltaa
sisdltidvid perinteitd, esimerkiksi dalit-naisten raiskauksia. Tdma vékivalta
kumpuaa toisin sanoen vuosisatojen ajan kdytossid olleista tavoista toimia. Toinen
vékivallan muoto syntyy vastauksena dalitien vastustukseen. Se on ylempien
kastien reaktio silloin, kun dalitit vastustavat heille asetettuja rajoituksia ja
velvollisuuksia. Tilanteet liittyvat esimerkiksi kieltdytymiseen suorittaa daliteille
langenneita tehtivia.**

Mendelsohn ja Vicziany ovat havainneet, ettd daliteihin kohdistunut
vikivalta on aikojen saatossa muuttanut muotoaan. Aiemmin vikivalta
kohdistettiin yksittdiseen henkil6on, mutta 1970-luvulta ldhtien sitd on harjoitettu
yhd enemmain daliteihin joukkona. Mukaan on siis tullut ajatus vékivallasta
kollektiivisen identiteetin omaavaa dalit-ryhmié vastaan. Yhden henkildn sijaan
kohteena alkoivat olla dalitit yleisesti, vaikka alkusysdys vikivallalle olisi ollut
yhden henkilon kiytos.*

Kristityt ja muihin vihemmistouskontoihin kuuluvat dalitit kohtaavat
epdoikeudenmukaista kohtelua sekd oman uskontokuntansa sisdlld ettd myos
oman uskontonsa takia. Manohara ja Packianathan toteavat, ettd kristittyjen
dalitien syrjintd on neliportaista. He kokevat syrjintdd ensinnékin niiltd kristityilta,
jotka eivit ole daliteja. Toiseksi heitéd syrjiviat muiden uskontokuntien edustajat,
jotka eivit ole daliteja. Kolmanneksi syrjintdd koetaan valtion taholta. Valtio on
maédritellyt alhaisille kasteille seki daliteille ja adivaseille erivapauksia, muun
muassa kiintiét maan parlamentissa, valtion oppilaitoksissa ja virastoissa. Ndma
edut eivit kuitenkaan koske niitd daliteja, jotka ovat kristittyjd, muslimeja tai
sikheji. Neljanneksi kristityt dalitit kokevat syrjintdd hindufundamentalisteilta.®

Téhin jaotteluun voidaan lisdtd uusina tasoina vield sukupuoleen ja
seksuaaliseen suuntautumiseen liittyvi syrjinti,"’ seki dalit-alakastien vilisen
hierarkian synnyttimi epitasa-arvo.* Syrjinti voi siis olla laajempaa kuin vain

neliportaista.

¥ Mendelsohn & Vicziany 1998, 45-54.

% Mendelsohn & Vicziany 1998, 44-49; Gundimeda 2016, 80. Roy viittid, etti yhi edelleen
dalitien murhat ovat rituaalisia teurastuksia. Télld hin tarkoittaa muun muassa eldvind polttamista.
(Roy 2014, 53.)

% Manoharan & Packianathan 2012, 2, 13, 57; Malkavaara 1999, 103, 112—118.

%7 Malkavaara 1999, 280; Manoharan & Packianathan 2012, 13, 53; Jyoti 2017: Being a Queer
Dalit.

% Malkavaara 1999, 24, 44, 49.
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2.4 Kastijdrjestelmén kriitikot
Tutkielmani johdannossa Arundhati Roy kysyy, misté hiljaisuus kastikysymysten

ddrelld johtuu. Hin antaa itse tdhin kaksi vastausta. Yhtend syynd Roy mainitsee
maailmalle levinneen kuvan hindulaisuudesta, jossa se ndhdddn vain hyvina,
hyviksyvind ja vékivallattomana uskontona, joka automaattisesti rajaa toisen
thmisen tai ihmisryhmén sorron pois ominaisuuksistaan. Toista ja painavampaa
syytid Roy kutsuu nikemittomyyden projektiksi (Project of Unseeing).*

Roy viittdd, ettd ndkemattomyyden projekti, eli kastisyrjinndn huomioimatta
jattdminen, on toisinaan tietoinen poliittinen teko, mutta joskus myds tulosta
eldmisestd sellaisessa etuoikeutetussa tilanteessa, jossa kasti ei ole koskaan tullut
esteeksi, minkd vuoksi kastisyrjinnén oletetaan hdvinneen muualtakin
yhteiskunnasta. Ndkemattomyyden projekti pysyy elinvoimaisena, kun sekd
poliittinen etté taloudellinen valta on Intiassa padasiassa kahden ylimmén kastin
kasissd.”

Eva-Maria Hardtmann toteaa, ettd dalitit ja muut alhaiset kastit puuttuvat
valtamedian tyontekijoistd, minkd vuoksi esimerkiksi dalit-liikkeilld ei ole
ndkyvyyttd valtamediassa eikd julkisessa keskustelusta. Dalitit ovatkin perustaneet
omia painotaloja ja julkaisuja ja luoneet ndin omaa vastajulkaisujen ja
vastajulkisuuden tilaa. Hardtmann kuitenkin huomauttaa, ettd rakentavaa
keskustelua eri tahojen vilille ei ole syntynyt, vaan viestintd on pysynyt
yhdensuuntaisena.”’

Sankaran Krishna tarjoaa kastisorron ympaérilld leijuvaan hiljaisuuteen
osittain Royn kanssa yhtenevié syitd. Hinen mukaansa yksi syy on
kastijarjestelmin mystifioiminen. Jarjestelmén ajatellaan olevan jotakin todella
intialaista, jota ei voida niputtaa yhteen eiké tarkastella samaan aikaan rasismin tai
nykypéivin orjuuden kanssa.”> Mystifioiminen tekee kastijirjestelman
hahmottamisesta ja sithen reagoimisesta vaikeaa.

Toiseksi Krishna toteaa, ettd ihmisten ajatteluun vaikuttaa

jélkikolonialistinen ndkdkulma rodullisesta ja spatiaalisesta jarjestyksestd. Talla

% Roy 2014, 22-23.

90 Roy , 2014, 23, 29-33; Dréze & Sen 2017, 240-241. Esimerkiksi vuodelta 2012 peréisin oleva
tutkimus delhildisistd painetun ja sdhkdisen median vaikutusvaltaisista tyontekijoistd osoittaa ettd
selvd enemmistd (noin 85%) heistd kuuluu ylimpiin kasteihin. Yksikéddn joukosta ei ollut dalit tai
adivasi. Samansuuntainen tulos syntyi, kun tutkittiin intialaisia yrityksid. Johtokuntien jadsenisti yli
90 % kuului ylimpiin kasteihin. Dalitien ja adivasien osuus oli 3,5 %. Méérd on hyvin pieni, jos
sitd verrataan heidan osuuteensa koko véestostd (noin 24 %). (Dréze & Sen 2017)

! Hardtmann 2015, 3.

?? Krishna 2014, 153.
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Krishna tarkoittaa tiettyd yhtendistd, ylékastista ja keskiluokkaista ndkemysti
siitd, mihin Intia maailman mittakaavassa sijoittuu Jarjestykseen sisdltyy
kolonialismin aikana vahvistunut késitys ylempien kastien kuulumisesta vaaleaan
arjalaiseen rotuun.” 1800-luvun viimeisini vuosikymmenini Intian ylikastiset
hindut tekivét entistd selkeimmén perderon itsensd ja “toisten” vélille. Ndma
toiset” olivat muun muassa muslimeja, daliteja ja heimokansoihin kuuluvia
intialaisia, mutta my0ds Afrikan mustaihoisen védeston néhtiin kuuluvan toisten”
ryhmiin.”* Krishna siis vittid, ettd ihmisten ajattelun taustalla vaikuttaa aina
joko tietoisesti tai tiedostamatta ajatus ihmisten vélisestd, hierarkkisesti
organisoituneesta rodullisesta jarjestyksesti, joka maarittdd kullekin ryhmalle
oikeutetun tilan ja paikan. Samalla ylldpidetdin ajatusta kyseisen tilan ja paikan
ulkopuolelle jadvasti kielletystd ja epdsopivasta alueesta, jonne esimerkiksi dalitin
ei ole sopivaa astua.

Kolmanneksi Krishna viittdd, ettd Intia itse vahvistaa kuvaa, jossa se
nédyttdd vastustavan ulkoista kolonialismia ja rasismia. Samalla se vetdd huomion
pois kaikesta siitd, mitd maan sisélld tapahtuu. Intia pitdd kastilaitokseen liittyviad
asioita maan sisdising, joihin ulkopuolisten tahojen ei tule puuttua.”

Ei siis ole olemassa vain yhtd syytd, miksi kastikysymys pysyy niin sitkedsti
piilossa. Kyse on seké tarkoituksellisesta toiminnasta mutta osittain myds
tietdmattomyydestd. Tdmain liséksi voidaan todeta, ettd erilaiset yhteiskunnalliset
jaottelut vahvistavat toinen toisiaan. Intian kohdalla néitd ovat muun muassa jako
englantia osaavien ja sitd taitamattomien vélilld, sekd sukupuolten vélinen
eriarvoisuus. Kun yksi ovi pysyy suljettuna, se vaikuttaa vaistiméttd muihinkin
osa-alueisiin.”®

Nékemittomyyden projektia vahvistaa entisestddn Intian nykyisen
hallituksen toimet. Maan padministeri Narenda Modin hallitus pyrkii Human
Rights Watchin mukaan siihen ettd naisten, alhaisten kastien edustajien ja
uskonnollisten vahemmistdjen puolesta puhuminen néhtiisiin epdisdénmaallisena
toimintana. Modin vuonna 2014 alkaneen hallintokauden aikana yli 20 000
kansalaisjérjestoltd on evitty oikeus saada ulkomaalaista rahoitusta. Tdiméa on
johtanut monen ihmisoikeusjirjeston toiminnan loppumiseen. Rauhallisissa

mielenosoituksissa ihmisid on pidétetty kansanryhmii vastaan kiihottamisen

% Krishna 2014, 139, 141.

% Krishna 2014, 141.

% Krishna 2014, 140, 153; Hardtmann 2015, 6-7.
% Drezé & Sen 2017, 234.
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nojalla ja toisinajattelijoiden sananvapautta rajoitettu nostamalla syytteita
vihapuheesta.”’

Témén pdivin Intian hindunationalismi’® pyrkii vahvasti rakentamaan
yhtendistd hinduidentiteettid. Tdhdn pyritdin muun muassa elvyttimalla
hindulaisuuden valikoivia osia sekd mustamaalaamalla kansakunnan eheytté
uhkaavia ryhmia.” Intian kirkolla'® onkin ollut vaikeuksia 16ytid sopivaa ja
oikeutettua paikkaa yhteiskunnassa, silld hindunationalistisesta ndkokulmasta
katsottuna kristinusko on jotakin ulkopuolelta tullutta ja kristityt on toisinaan
médritelty Intian vihollisiksi.'"'

On ymmarrettivad ettd kirkko ei ndytd ottavan ddnekkédsti kantaa
yhteiskunnallisiin epdkohtiin tilanteessa, jossa sen olemassaolon oikeutus ja
kristittyjen turvallisuus on jatkuvasti uhan alla. Toisaalta kirkon tehtdvé on olla
sorrettujen puolella ja rakentaa rauhaa, eikd yhteiskunnallisella tilanteella voi
puolustaa kastijaottelun vahvaa otetta kristittyjen keskuudessa. Nayttdvimmin
dalitien tilannetta on nostettu esiin ekumeenisella kentilld, muun muassa
Kirkkojen maailmanneuvoston ja Luterilaisen maailmanliiton toimesta.'**

Kastilaitoksen oikeutusta on kyseenalaistettu ja sen harjoittamaa
koskettamattomuutta vastustettu aikojen saatossa monin eri tavoin. Vastustus
ndyttdd historiankirjoitusten valossa olleen vahvasti dalitien ulkopuolella olevien
tahojen varassa. Dalitit ndyttdytyvat useimmiten enemmén tekojen kohteena kuin
aktiivisina tekijoind. Tietoa kastijarjestelmdi vastustavista dalit-johtajista alkaa
16ytyd vasta 1800- ja 1900-luvuilta. Tdhédn vaikutti muun muassa se, etti

ldhetystyon myoté joissain osissa Intiaa dalit-lapset paésivit kouluun ja véhitellen

°7 Huju 2018; Human Rights Watch 2016.

% Nationalismille ei ole yhti ainoaa virallista madritelmad, mutta laajasti ajateltuna se on Ajattelu-
Jja puhetapa sekd ideologia ja poliittisen yhteisén ohjeistus, joka jakaa ihmiskunnan kansoihin ja
maapallon alueet kansallisvaltioihin sekd tekee ihmisten kansalaisuudesta heiddn identiteettinsd ja
kdyttdytymisensd kannalta tirkedn, ellei ratkaisevan seikan. (Jussi Pakkasvirta & Pasi Saukkonen
2005, 9) Nationalismi voi olla muun muassa ihmisid yhdistdva ja yhtendistava kulttuurinen
prosessi, poliittinen ideologia, joka tdhtdd valtion muodostukseen, mentaalinen tila, joka pitad ylld
yhteenkuuluvuuden tunnetta tai esimerkiksi uskonnon kaltainen yhteisollisyyttad vahvistava ilmid.
(Pakkasvirta & Saukkonen 2005, 14—15) Voimakas tunne kuulumisesta tiettyyn joukkoon
vahvistaa myds kddntdpuolta, eli ndkemystd eroavuudesta suhteessa ryhmén ulkopuolella oleviin.
Eri ryhmien identiteettien yhteentdrméays voi johtaa vakaviin ristiriitoihin ja vikivaltaan. (Amartya
Sen 2006, 24)

% Tamminen 2005, 340-341.

1% Intian kirkko tarkoittaa timén tutkimuksen yhteydessi laajaa kristittyjen yhteisod, eikd yhtd
tiettyd kirkkokuntaa. (Sahayadhas 2016, 7) Myos péaélahteeni kayttdaa kyseistd termid.

1% Sahayadhas 2016, 5, 102.

192 Malkavaara 2012, 102.
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yhéd useampi heisté alkoi tiedostaa paremmin oman tilanteensa. Koulutus tarjosi
uusia mahdollisuuksia ja toivoa paremmasta.'*®

Dalitien ndkyméttomyyttéd historian kirjoituksissa voidaan tarkastella
toimijuuden ndkokulmasta katsottuna. On mahdollista, ettd kuten dalit-
teologiassa, my0s yleisesti Intian historiassa dalitien toimijuutta ei ole osattu
tunnistaa, eika sille ole perinteisesti annettu tutkimuksissa tilaa eikd huomiota.
Esimerkiksi 1800-luvun kastijarjestelméi vastustavia dalit-intellektuaaleja'®* on
tutkittu melko vdhan. Tilanne on kuitenkin hiljalleen muuttumassa, silld samaan
aikaan, kun dalitien osuus akateemisen tutkimuksen tekijoind on kasvanut 1990-
luvulta ldhtien, my&s dalit-tutkimus on lisddntynyt.'®

Dalit-liikkeité tutkinut Eva-Maria Hardtmann toteaa, ettd kastijirjestelmén
vastustamista ja koskettamattomuuden poistamista on ajettu kahden erilaisen
protestityypin kautta. Ndma kaksi erilaista tyyppid ovat hindulaisuuden sisélla
vaikuttaneet reformaatioliikkeet seka kastia ja hindulaisuutta vastustavat dalit-
litkkeet. Reformaatioliikkeet ajoivat koskettamattomuuden poistamista
hindulaisuuden sisdlld, mutta eivdt kyseenalaistaneet jaottelua neljaan paédkastiin.
Niihin liikkeisiin voidaan lukea esimerkiksi Eteld-Intiassa 1100- ja 1200-luvuilla
kukoistanut bhakti-litke. Myds Gandhin toiminta kuuluu reformaatioliikkeiden
kategoriaan.'*®

Dalit-liikkeet sen sijaan ovat tarkastelleet tilannetta enemmén hindulaisuutta
kyseenalaistavasta ndkokulmasta. Ne ovat vastustaneet kastijarjestelmaa
kokonaisuudessaan, ja tdhdn protestityyppiin kuuluu Ambedkarin toiminta seka
erilaiset dalit-liikkeet, joihin Hardtmann lukee myds dalit-teologian ja
Ambedkarin buddhalaisuuden. Huomionarvoista on, ettd Hardtmannin mukaan
tamén protestityypin toimijat vaativat kastijarjestelmén poistamisen liséiksi koko
hindulaisuuden tuhoamista.'”” Tdmén ei kuitenkaan voida sanoa olevan liheskiin
kaiken dalit-teologian tavoitteena. Tavoitteet ovat ennemminkin
oikeudenmukaisessa kirkossa ja yhteiskunnassa, seké kastijarjestelmén

tuhoamisessa.'®

13 Gundimeda 2016, 149-150. Esimerkiksi Andra Pradeshin alueella avattiin monta koulua 1800-
luvulta alkaen seké dalit-tytoille ettéd -pojille.

1% Rawat & Satyanarayana 2016, 8. Esimerkiksi Swami Achutanand, Bhagya Reddy Varma ja
Iyothee Thass.

1% Rawat & Satyanarayana 2016, 8.

"% Hardtmann 2014, 83-84; Zelliot 2010, 64-66, 68.

"7 Hardtmann 2014, 83-84, 106.

1% Malkavaara 1998, 201-202.
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Kastisryjintdd yritettiin suitsia erilaisin keinoin, ja paljon saatiinkin aikaan
lainsaadannon'® nikokulmasta. Kaytannossi lakien toteutumisen valvonta jai
kuitenkin tapahtumatta ja dalitien tilanne pysyi ennallaan. Tama lakien ja
kdytannon ristiriita synnytti 1970- luvulla ensimmaiset dalit-litkkeet, muun
muassa Dalit Pantterit ja Dalit Sahityan. Ténd pdivédnd dalit-aktivismi on
monimuotoinen kirjo erilaisia, muuttuvia ja eri tavoin toisiinsa sidottuja ryhmié,
joiden yhdistivind symbolina toimii edelleen Ambedkar.''

Ambedkarin nimi nousee esiin, kun liikutaan Intian itsendistymisen
vuosikymmenissi ja daliteja koskevassa politiikassa. Perinteisesti Ambedkar on
ollut tdrked nimenomaan dalit-teologiaan vaikuttanut ajattelija ja esikuva.
Erityisen merkityksellinen Ambedkar on siksi, ettd hin oli dalit. Hebden vaittda,
ettd Gandhi tarjoaa Ambedkaria enemmaén ideologisia ja kdytinnollisid tyokaluja
dalit-teologiaan.''" Ambedkarin ajattelu néyttdd kuitenkin pysyneen
merkityksellisena.

Bhimrao Ramji Ambedkar syntyi dalit-perheeseen neljantenétoista lapsena
vuonna 1891. Hanen isénsd toimi sotilaana brittiarmeijassa ja Ambedkar sai
mahdollisuuden aloittaa opiskelun kastihinduille tarkoitetussa koulussa.
Myo6hemmin Ambedkar pédsi stipendin turvin opiskelemaan Yhdysvaltoihin ja
Iso-Britanniaan ja suoritti seké oikeustieteen ettd taloustieteen
tohtorintutkinnot.''?

Intiaan palattuaan Ambedkarista tuli dalitien oikeuksien puolustaja ja
kastijarjestelmédn vastustaja. Ambedkarin ndkemyksen mukaan kastisyrjinta
loppuu vasta silloin, kun hindulaisuudessa pyhind pidettyjen uskonnollisten
lakikirjojen shastrojen auktoriteetti ja pyhyys kumotaan. Koskettamattomuuden

kiytanteiden poistaminen ei ollut Ambedkarin mielestd mahdollista ilman, ettd

1% Brittihallinto kielsi vuonna 1938 Madras Act-nimisen lain kautta dalitien syrjinnén julkisilla

varoilla rahoitetuissa fasiliteeteissa, sekd kaikissa maallisissa instituutioissa. Tama tarkoitti
esimerkiksi ravintoloita, teitd, kaivoja ja julkista litkennettd. Lain rikkomisesta sai sakkoja.
Vuonna 1947 lakia tiukennettiin ja siind kiellettiin temppeleihin pddsyn estdminen. Itsendistyneen
Intian perustuslaissa, joka astui voimaan vuonna 1950, kaikenlainen koskettamattomuuden
harjoittaminen tuli kielletyksi, ja vuoden 1955 Untouchability Offences Act kielsi myds epdsuoran
syrjinndn. Myéhemmin vuonna 1976 lain mééaritelmié tiukennettiin Protection of Civil Rights
Act:ssa. (Mendelsohn & Vicziany 1992, 120)

"' Hardtmann 2014, 70-73, 118-119.

""" Hebden 2011, 83; Kolge 2018, 7; Malkavaara 1999, 210. Gandhi ei ole vieras ajattelija
intialaisessa teologiassa. Dalit-teologiassa Gandhin ajatuksia ei perinteisesti kuitenkaan ole
hyodynnetty.

"2 Loewner 2015, 89-90.
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koko kastijérjestelma sekd siti tukeva oppi tuhotaan.' Téssd Ambedkar eroaa
Gandhin ajattelusta.

Ambedkar oli Intian dalitien edustaja. Han perdédnkuulutti sosiaalista
vapautta ja tasa-arvoa. Toisin kuin Gandhi, hén kehotti daliteja jattaméén kastin
médraamit perinteiset ammattinsa ja muuttamaan kylistd kaupunkeihin.''"* Hén
toimi Intian itsendistymiseen liittyvissd Pydredn pdyddn neuvotteluissa ja
myO6hemmin itsendistyneen Intian oikeusministerind seké perustuslakia
valmistelleen tydryhmin puheenjohtaja. Ambedkar ajoi koko eldménsi dalitien
asiaa ja hdnen toimintansa motoksi muodostui iskulause “kasvata, vaikuta,
organisoi.”’ "’

Ambedkar ajatteli, ettd yhtendisyyden sijaan Intia koostui erillisistd
ryhmisté, jotka kaikki tarvitsivat omat poliittiset edustajansa. Ndin myds dalitit
tarvitsivat oman edustusjérjestelminsi. Myos tissd Ambedkar eroaa Gandhin
nikemyksistd.''® Ambedkar ajoi daliteille omia vaaleja ja sité kautta poliittista
autonomiaa, mutta tima tavoite ei koskaan toteutunut. Dalitit saivat omat
kiintionsa hallinnollisissa edustuslaitoksissa, mutta eivat sellaista itschallintoa,
jota Ambedkar olisi toivonut.''’

Ambedkarin kirjoituksista tunnetuin on vuonna 1936 radikaalien
hindureformaattoreiden konferenssiin puheeksi kirjoitettu Annihilation of Caste,
jossa Ambedkar viittdd muun muassa, ettéd kastijérjestelméa tukevat pyhat
kirjoitukset tulee havittdd. Uudeksi hindulaisen yhteiskunnan toimintaperiaatteiksi
hin ehdottaa vapautta, veljeytti ja tasa-arvoa.''®

Ambedkar ei koskaan pitinyt puhetta, silld konferenssi peruttiin, kun
jérjestdjit kuulivat Ambedkarin aikeista tuomita puheessaan koko hindulaisuus.
Heti saman vuonna Ambedkar painatti 1500 kopiota tekstistd ja ne myytiin
loppuun muutamassa kuukaudessa.'"’

Vuonna 1935 Ambedkar ilmoitti, ettei hdn tule kuolemaan hinduna. Hén oli
kiinnostunut kristinuskosta ja etenkin Jeesuksen eldmastd, mutta kritisoi kirkon

sisélle levinnytté kastisortoa. Hinen mielestéén kristityt olivat enemmén

'3 Ambedkar 2014b, 287.

"4 Malkavaara 1999, 100-101.

15 Malkavaara 1999, 88; Coward 2003, 47, 62. Educate, agitate, organize (Malkavaara 1999, 88)
116 Malkavaara 1999, 105.

"7 Malkavaara 1999, 90-92.

18 Coward, 2003, 57-58.

19 Ambedkar 2014b, 183; Roy 2014, 11.
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kiinnostuneita oman sielunsa pelastuksesta kuin maailman
epioikeudenmukaisuuden vastustamisesta.'*

Ambedkar arvosti muinaisen buddhalaisuuden yhteiskuntaa uudistavaa
otetta.'*! Noin 400-350 eaa. kuollut Siddharta Gautama, Buddha, on varhaisin

122 Buddhalaisuudessa Ambedkar arvosti

tunnettu kastijdrjestelmén vastustaja.
sithen sisdltyvdd voimakasta tasa-arvon nidkokulmaa ja sité, ettei
buddhalaisuudessa ollut yksittdistd pyhda kirjaa, eikd keskitettyd uskonnollista
auktoriteettia. Tima antoi Ambedkarille myds vapauden dalitien kontekstiin
sopivan buddhalaisen teologian kehittimiselle.'>’

Vuonna 1956, muutamaa kuukautta ennen kuolemaansa, Ambedkar kdéntyi
suureksi spektaakkeliksi paisuneessa tapahtumassa buddhalaisuuteen. Arvion
mukaan tilaisuuteen saapui jopa ldhes puoli miljoonaa Ambedkarin seuraajaa,
joista suurin osa noudatti Ambedkarin esimerkkié kdantymélld
buddhalaisuuteen.'**

Ambedkar muokkasi buddhalaista teologiaa sopimaan paremmin dalitien

125 T4t4 Ambedkarin muokkaamaa buddhalaisuutta kutsutaan neo-

tilanteeseen.
buddhalaisuudeksi ja Ambedkarin buddhalaisuudeksi. Neo-buddhalaisten mééra
kasvaa jatkuvasti ja massakdéntymisid tapahtuu edelleen. Neo-buddhalaisuus on
kuitenkin levinnyt vain tietyille alueille Intiassa, ja eniten heitd on Maharastran
osavaltiossa, josta Ambedkar oli kotoisin. Arvion mukaan neo-buddhalaisia on
Intiassa tilld hetkelld 7-30 miljoonaa.'*®

Ambedkarin vaikutus on ollut suuri seki dalit-liikkeille ettd dalit-teologialle

ja hanen merkityksensi dalitien esikuvana ja johtajana pysyy vahvana.'?’

Y Loewner 2015, 91-93.

2 Rodrigues 2012, 259.

'22 Omvedt 2003, 23, 56. Buddha hyviksyi seuraajikseen kaikki kastista ja sukupuolesta
riippumatta. Buddhan késitys karmasta poikkesi hindulaisuuden kisityksestd. Karma oli Buddhan
mukaan subjektiivinen ja psykologinen tekija tdssd hetkessd. Se ei tarkoittanut tekojen ketjua, joka
johtaa uudelleen syntymaéén.

12 Rodrigues 2012, 264.

> Loewner 2015, 95-96.

12 Rodrigues 2012, 264, 168—169. Ambedkar yhdistid teologiassaan tulkintojaan
buddhalaisuudesta poliittiseen ajatteluun. Hén kirjoitti muun muassa 22 ohjetta, jotka késittelevit
hindulaisuuden vastustamista, tasa-arvon vaalimista ja etiikkaa, sekd uskoa. Rodrigues véittda, ettd
merkittdvintd tissd buddhalaisuuden uudelleen muotoilussa on buddhalaisuuden esittdminen
dalitien vapautukseen tdhtddvana projektina. Vapautus on sekd moraalista ettd poliittista.
Ambedkarin buddhalaisuus tarjosi uudenlaisen kisityksen dalitien identiteetistd, sekd mallin
oikeudenmukaisen ja suvaitsevaisen yhteiskunnan toteuttamiselle.

126 L oewner 2015, 87-88, 9697, 102. Tarkkaa lukua on vaikea saada, silld osa neo-buddhlaisista
madrittelee itsensé poliittisista syistd johtuen hinduiksi.

127 Loewner 2015, 103; Hardtmann 2014, 58-59.
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Ambedkarin kanssa samaan aikaan politiikassa vaikutti myds Mohandas
Karamchand Gandhi. Hén oli ylhiiseen kastiin kuuluva hindu,'*® joka vaati
kastihinduja vastustamaan koskettamattomuuden kéyténteitd ja toimi sosiaalisen
epdoikeudenmukaisuuden poistamiseksi. Héan rikkoi kulttuurisia ja uskonnollisia
rajoja muun muassa vaatimalla daliteille pdédsyd temppeleihin ja ottamalla itse
osaa tehtiviin, joita yleensa tekivit dalitit.'>

Gandhi syntyi vuonna 1869. Lontoolaisesta yliopistosta valmistuttuaan hian
tyoskenteli 20 vuotta lakimiehend Eteld-Afrikassa, palaten lopulta Intiaan vuonna
1915. Eteld-Afrikassa vietettynd aikana Gandhi kehitti vikivallattoman
vastustuksen toimintatapaa, jonka hén koki olevan ainoa oikea ja moraalinen
keino vastustaa pahaa ja selvitd konflikteista.'*’

Saavuttuaan takaisin Intiaan Gandhi kdynnisti useita seki paikallisia ettd
maanlaajuisia vékivallattoman vastustuksen liikkeitd. Vastustaminen kohdistui
sosio-ekonomiseen epétasa-arvoon ja brittihallinnon toimiin. Yksi tunnetuimmista
oli vuoden 1930 Suolamarssi, jossa kohteena oli hallituksen suolamonopoli.
Kampanja kerédsi enemmén osallistujia ja kannattajia kuin mikd4n muu poliittinen
liike aikaisemmin Intiassa."'

Vikivallattomaan vastustamiseen liittyy kiinteésti termi satyagraha, joka
Gandhin mukaan tarkoittaa totuudessa pysymisti, totuuden voimaa.'*>
Satyagrahan harjoittaja kdyttad vain vékivallatonta vastustamista, ja Gandhi uskoi
satyagrahan kykenevin muuttamaan ja muokkaamaan sen harjoittajaa siséisesti,
mutta vaikuttamaan my0s vastustuksen kohteeseen muuttaen hinetkin. Gandhi
uskoi oikean toimintatavan johtavan automaattisesti oikeanlaiseen tulokseen ja
siti kautta syventivin eri osapuolten ymmérrystd perimméisesti totuudesta.'*

Satyagraha-liikkeet eivét aina sdilyneet vikivallattomina, vaan iso joukko
hinduja myds vastusti satyagrahan kayttdd ja kannatti muun muassa aseellista

vastarintaa. Gandhi totesi, etteivit ihmiset olleet sisdistdneet oppia oikealla tavalla

128 Gandhi 1971, 177-178. Gandhi madrittelee itsensi sanatani (ikuiseksi) hinduksi, koska 1) hin
uskoo Upanishadeihin, Vedoihin, Puranoihin ja muihin joita kutsutaan hindukirjoituksiksi. Tdméan
myo6td hidn uskoo my6s avataroihin ja uudelleensyntymaéén. 2) hian uskoo Varnashrama dharmaan
tiukasti veedisessd muodossa, ei populaarissa muodossa. 3) hdn uskoo lehmén suojelemisen
valtavaan merkitykseen 4) ei ole epduskoinen liittyen jumalankuvien palvontaan.

12 Kolge 2018, 11. Gandhin kolme lasta avioituivat eri kastiin kuuluvan puolison kanssa.

1% Brown 2009, 54.

! Brown 2009, 54-55.

2 Gandhi 1958, 3. Satyagraha is literally holding on to Truth and it means therefore, Truth-force.
'3 parekh 1995, 149; Brown 2009, 54, 57.
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ja vuonna 1934 hin paitti, ettd ainoastaan hédn itse saa noudattaa satyagrahaa,
koska vain siten oppi pysyisi puhtaana.'>*

Gandhi ajatteli, ettei hinen tarvitse hyvéksyé hindukirjoitusten jokaisen
lauseen jumalallista alkuperdd. Hdnen mukaansa jako neljddn varnaan oli
kuitenkin osa ihmisluontoa ja hindulaisuudessa timé luonnollinen jirjestelma oli
muokattu tieteeksi.'*

Gandhin ajattelu kastista ja koskettamattomuudesta ei ole yksiselitteista,
vaan hinen kirjoituksistaan 10ytyy monia toisilleen vastakkaisia ajatuksia.
Esimerkiksi vuonna 1921 Gandhi kirjoittaa:

Kasti on toinen nimi kontrollille. Kasti laittaa rajat nautinnolle. Kasti ei
anna lupaa ylittid kastirajoja nautinnon vuoksi. Tdamd on syy kastirajat ylittdvin
ruokailun ja avioliiton kieltdmiselle... Ndiden ndkemysteni takia olen kaikkia niitd
vastaan, jotka ovat aikeissa tuhota kastijérjestelmdén.'°

Samoihin aikoihin Gandhi toteaa Young India- lehdessédn
koskettamattomuuden kdytdnteiden olevan suurin tahra hindulaisuudessa, eikd
tuominnut kastirajoja ylittdvad ruokailua eikd avioliittoa. Hén vaitti, ettd yhdessi
syOminen tai kastien vélinen avioliitto ei vaikuta sithen statukseen, jonka ihminen
on syntyméssdin saanut. Siksi kastin ei pitéisi olla rajoittamassa sosiaalista
kanssakdymistd missaan muodossa.”>’ Kolge viittid, ettd Gandhi itse noudatti
kastisaannoisti tarkasti vain kasvisruokavaliota.'>®

Tutkijoiden mielipiteet ja tulkinnat eroavat siind, muokkautuiko ja
kehittyiké Gandhin ajattelu vuosien myo6té, vai oliko taustalla laskelmoitu
strategia. Jotkut tutkijat ovat taas sitd mielti, ettd Gandhin késitys kastista ja
koskettamattomuudesta pysyi suurin piirtein muuttumattomana koko hénen
eliminsi ajan.'”’

Gandbhi puolusti jakoa neljddn varnaan ja suosi periytyvien ammattien
harjoittamista, mutta ei toisaalta kuitenkaan hyviksynyt koskettamattomuutta.

Haastetta kokonaiskuvan luomiseen tuo, ettd se, mitd hian koskettamattomuudella

** Brown 2009, 48, 50.

"> Gandhi 1971, 179.

" Roy 2014, 41. Caste is another name for control. Caste puts limits on enjoyment. Caste does
not allow a person to transgress caste limits in pursuit of his own enjoyment. That is the meaning
of such caste restrictions as inter-dining and inter-marriage... These being my views I am opposite
to all those who are out to destroy the Caste System.

"7 Gandhi 1971, 174, 178-179.

% Kolge 2018, 15.

9 Kolge 2018, 3-5.
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tarkoitti, vaihtelee. Toisinaan se tarkoitti yleistd kastien vilistd sosiaalista
kanssakdymisti, toisinaan jopa avioliittoa ja ruokailua eri kastien vililla.'*

Gandhi kehotti ylimpié kasteja tekeméén alimmille kasteille tarkoitettuja
toitd, vaikka samaan aikaan painotti periytyvien ammattien merkitysti.'*' Gandhin
ajatuksena oli, ettd tyGkseen jokaisen on seurattava oman kastinsa madradmaa
ammattia, mutta muuten jokainen voi tehdd miti haluaa. Vaikka Gandhi vaitti
jokaisen ammatin olevan arvoltaan samanlainen, on huomioitava, ettd alhaisten
kastien ja dalitien perinteiset ammatit pitivét yhteisot sukupolvesta toiseen
koyhina.'*?

Viime vuosien tutkimuksissa on nostettu esiin Gandhin Eteld-Afrikan
kauden kirjoitusten rasistisia piirteitd. Gandhi muun muassa niki intialaisen
hinduylimyston valkoisen, ylemmain rodun edustajina ja vaati, ettd korkeakastisia
intialaisia tulee kohdella samalla tavalla kuin Eteld-Afrikan valkoihoista véaestoa.
Afrikkalaisia hén kuvasi muun muassa epésivistyneiksi ja likaisiksi. Alhaisten
kastien edustajia Gandhi kuvasi samaan tapaan.'*

Gandhin kirjoituksia ei voi tdysin selittdd sillé, ettd hin olisi ollut
aikakautensa tyypillisen ajattelutavan vanki, silld esimerkiksi erilaiset mustien
solidaarisuusliikkeet toimivat tuona aikana aktiivisesti sekd Pohjois-Amerikassa
ettd Afrikassa. Jawaharlal Nehru (1889—-1964), josta my6hemmin tuli Intian
ensimmadinen paddministeri, uskoi ettd intialaisten tulisi seisté afrikkalaisten
rinnalla vastustamassa valkoisten ylivaltaa Eteld-Afrikassa. Gandhi vastasi
Nehrulle vuonna 1939: Vaikka sympatiat olisivatkin Bantujen puolella, intialaiset
eivit voi rakentaa yhteistd asiaa heidin kanssaan."**

Kaikesta mahdollisesta ristiriitaisuudestaan huolimatta Gandhi oli joka
tapauksessa kastirajojen rikkoja ja koskettamattomuuden haastaja,'* vaikka
hindureformaattorin protesti ei dalit-lilkkeiden ndkdkulmasta pureutunut sorron
todelliseen syyhyn. Gandhin viimeisten elinvuosien aikana hdnen ajattelussaan on

kuitenkin havaittavissa muutos, jossa Gandhi ldhestyy Ambdekarin ajattelua.

10 Kolge 2018, 101-102. Roy kuitenkin huomauttaa, viitaten Vijay Prashadin tutkimukseen, ett

esimerkiksi vieraillessaan Delhin Balmiki dalit-yhteisdssd Gandhi kieltdytyi aterioimasta heidén
kanssaan. Balmikit tyhjensivdt ammatikseen kdymaloitd. Gandhi piti tyotd uskonnollisena
velvollisuutena ja hén kehotti Balmikeja iloitsemaan téstd peritystd ja tirkedstd ammatista.

(Roy 2014, 102)

" Kolge 2018, 260-261.

142 Coward 2003, 56; Gorringe 2003, 164.

'3 Krishna 2014, 141, 143. Ks. Desai& Wahed 2015: The South-African Gandhi. Stretcher-Bearer
of Empire.

14 Krishna 2014, 144; Roy 2014, 74-75. However much one may sympathise with the Bantus,
Indians cannot make common cause with them.

145 Kolge 2018, 284.

30



Gandhi huomasi, ettei kastihindujen ajattelu suhteessa koskettamattomuuteen tule
muuttumaan, vaan reformaation on ldhdettava daliteista. Gandhin usko koko
kastijirjelmai kohtaan alkoi lopulta horjua.'*® Gandhi kuoli tammikuussa vuonna
1948 hindunationalisti Nathuram Godsen ammuttua hinet.'*’

Gandhi kirjoitti eldménsd aikana valtavan mééran tekstid, kirjeitd, esseita,
puheita ja kirjoja. Tutkielmani kannalta olennaisin hénen teoksistaan on
vékivallattoman vastustuksen oppia kisittelevd Satyagraha joka julkaistiin
englanniksi vuonna 1951. Satyagraha Késittelee vékivallattoman vastustuksen
oppia. Gandhi sai ajatteluunsa vaikutteita muun muassa Bhagavad Gitasta,
Vuorisaarnasta seki Leo Tolstoin ajatuksista.'*®

Gandhin ajattelussa muutos ja koskettamattomuuden hévittiminen
perustuivat ajatukseen, jonka mukaan ylemmat kastit laskeutuisivat alas samalle
tasolle alhaisten kastien ja dalitien kanssa. Kolge kutsuu tatd liikettd nimella
downward mobility."* Ambedkarin ajatus oli vastakkainen, silld hén halusi
dalitien nousevan alhaisesta asemasta ylospdin, muiden kanssa samalle viivalle.
Myos Hebden kisittelee titd Gandhin ja Ambedkarin vastakkaisiin suuntiin
kohdistuvaa liikettd. Palaan tdhén aiheeseen tutkielman luvussa 4.6.

Vaikka Gandhi kutsui itsenddn kaikkien intialaisten, myds dalitien
edustajaksi, hdnen ajattelunsa ei ole kuitenkaan saanut vastakaikua dalit-teologien
piirissd. Hardtmannin mukaan anti-gandhismi'° on jopa joidenkin dalit-liikkeiden
nikyvin ydinajatus,”' milld on luonnollisesti vaikutusta myds dalit-teologiaan.

Kun perinteinen intialainen teologia ei ottanut kantaa yhteiskunnan
marginaalissa oleviin eikd haastanut kastilaitosta, oli aika tehda sellaista teologiaa,
jonka punaisena lankana oli kastilaitoksen nujertaminen, dalitien
omanarvontunteen nostattaminen ja tasa-arvo. Seuraavaksi kdyn lépi dalit-
teologian syntyyn johtavia tapahtumia ja niité tarpeita, joista késin dalit-teologiaa
ryhdyttiin tekeméén. Tuon esille myds niité erityispiirteitd, jotka erottavat dalit-

teologian muusta vapautuksen teologiasta.

149 Coward 2003, 62.

147 Malkavaara 1999, 82.

18 Kumarappa 1958, vii.

149 Kolge 2018, 285.

"*® Gandhismi tarkoittaa ideologiaa, joka on saanut inspiraationsa Gandhilta. Gandhismi voi
sisdltdd toisistaan eroavia tulkintoja Gandhin filosofiasta. (en.wikipedia.org)

5! Hardtmann 2015, 123.
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2.5 Dalit-teologia

Intian kristillinen teologia on ollut perinteisesti ylékastisten teologiaa, silld
kristinusko levisi ensimmaéisten vuosisatojen aikana l&hinnd ylimpien kastien
keskuudessa. Kristinusko ei poistanut vallitsevia kastien vilisid rajoja, ja
esimerkiksi 1000-luvulta sdilyneisté asiakirjoista selvidd, ettd Tuomas-kristityt
noudattivat koskettamattomuussaintja ja olivat vakiinnuttaneet korkean
asemansa kastijarjestelméssi.'>>

Katolisen kirkon ldhetysty0 Intiassa alkoi sen jélkeen, kun portugalilainen
tutkimusmatkailija Vasco da Gama 10ysi meritien Intiaan ja rantautui maan
lansirannikolle vuonna 1498. Protestanttinen ldhetys alkoi muutamaa vuosisataa
my6hemmin, 1700- luvun alussa.'> Lihetit tyoskentelivit kaikkien kastien
parissa. Malkavaara toteaa, ettd kirkkohistorioitsijoilla on kuitenkin eridvia
mielipiteitd siitd, miten protestanttinen ldhetys suhtautui daliteihin. John
Websterin mukaan ldhetit suuntasivat julistuksensa kaikille kastista riippumatta,
kun taas James Massey kritisoi sitd, ettd ldhetit aloittivat tydskentelynsa tietoisesti
nimenomaan ylimpien kastien keskuudessa.'>*

Kun 1880-luvulta aina 1930-luvulle asti suurin joukko kastittomia kédantyi
kristityiksi, muuttui Intian kirkko lyhyessé ajassa dalitien kirkoksi, jonka jésenistd

suurin osa oli lukutaidottomia ja koyhid.'>

Téstd huolimatta kdytdnnot
seurakunnissa tukivat kastijaottelua. Kirkoissa oli muun muassa omat
istumapaikkansa daliteille, avioliittoja eri kastien vélilld ei hyviksytty ja dalitit
haudattiin erillisiin hautausmaihin.'>® Kristityksi kdéntyminen ei muuttanut
dalitien asemaa yhteiskunnassa, vaan se saattoi jopa lisitd epdoikeudenmukaista
kohtelua vahemmistduskontoon kuulumisen takia.

Intialainen kristillinen teologia oli perustunut kirjalliseen 1&hestymistapaan
ja siitd puuttui kosketus kdytdnnon eldméén erityisesti kristittyjen dalitien
ndkokulmasta. Kirjoitettu teksti pysyi tavoittamattomissa, silld iso osa daliteista
oli ja on edelleen lukutaidottomia.">’ Teologia ja kiyténté eivit onnistuneet

kohtaamaan kristittyjen dalitien erityislaatuista todellisuutta, ja tilanne vaati

muutosta.

12 Erykenberg 2008, 92.

'3 Erykenberg 2008, 116-118; Malkavaara 1999, 62—64.
154 Malkavaara 1999, 65-66.

135 Malkavaara 1999, 67-69.

136 Manoharan & Packianathan 2012, 12, 56.

57 Manoharan & Packianathan 2012, 18-19, 27, 185.
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Malkavaara nostaa esiin kaksi seikkaa, jotka toimivat edellytyksena dalit-
teologian syntymiselle. Ensinnikin oli ymmarrettéva, ettd intialaisen teologian
tulee olla muutakin kuin kanssakdymistd brahmanismin kanssa. Toinen tirkeé
seikka oli Dalit-kansalaisoikeusliikkeen vaikutus ja sitd kautta Ambedkarin
ajatusten ja dalit-tietoisuuden sisillyttiminen teologian tekemiseen.'”®

Uskonnonharjoittamisen ndkokulmasta dalitien mahdollisuudet ovat
perinteisesti olleet hyvin rajatut, kun tarkastellaan dalitien roolia hindulaisuuden
sisélld. Dalitien rituaalinen epdpuhtaus esti heiltd padsyn pyhien tekstien ja
opetusten ddrelle, ja yha edelleenkin dalitit taistelevat oikeudestaan paista sisdén
hindutemppeleihin.'

Dalitien rajattu rooli hindulaisuudessa johti siihen, ettd dalitien keskuudessa
alettiin erityisesti 1920-luvulta alkaen erottaa selkeimmin oma identiteetti
hinduidentiteetistd. Ajatus kirkastui entisestdin Ambedkarin esikuvan myéta ja
kisitys omasta, kastista ja hindulaisuudesta vapaasta dalit-identiteetista
vahvistui.'®

Kastin luomat rajat aiheuttavat Intian kirkossa edelleen epétasa-arvoista
kohtelua. Kastisorto on selkeimpid ja ndkyvimpdd maaseudun seurakunnissa.
Dalitit saattavat istua kirkkosalissa heille varatussa, muista erillddn olevassa
paikassa, heilld saattaa edelleen olla omat erilliset hautausmaat ja kirkon korkeissa
viroissa dalitien méérd on vidhdinen. Kaupunkiseurakunnissa sorto on usein
piilotettua ja vaikeammin havaittavissa.'®'

Dalit-teologiaa maérittavét sille ominaiset piirteet. Kérsimys dalit-
identiteetin olemuksena ja sen merkityksen ymmaértiminen daliteja yhdistdvana
kollektiivisena kokemuksena on luonut dalit-teologiasta identiteettiteologiaa.'®*

Dalit-teologian on perinteisesti ajateltu olevan intialaisen teologian
vastateologiaa.'®® Dalit-teologian pioneerin Arvind P. Nirmalin mukaan dalit-

teologian tulee olla sellaista, johon dominoivan teologisen tradition vaikutukset

158 Malkavaara 1999, 193.

'3 Manoharan & Packianathan 2012, 52; Rodrigues 2012, 257. Kédytanndssé hindu-dalitit eivét ole
saaneet osallistua oman uskontonsa harjoittamiseen kuin tietyissé, tarkoin maératyissd tilanteissa
jotka liittyvét heiddn asemaansa muiden palvelijoina. N4itd tilanteita ovat muun muassa hautajaiset
ja niiden valmistelut, joissa daliteilla on oma ja térked roolinsa ruumiista huolehtimisessa. Dalitien
tehtdvand on myds ollut toimia rituaalisina rummuttajina hautajaisissa. (Clarke 2000, 120, 127;
Mendelsohn & Vicziany 1998, 46.)

160 Hardtmann 2014, 58-59.

' Manoharan & Packianathan 2012, 11-12.

162 Malkavaara 1999, 194.

13 Malkavaara 1999, 204; Manoharan & Packianathan 2012, 38.
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eivét ylety. Téstd johtuen hdnen mielestddn dalit-teologian on oltava
eksklusiivista, vain ja ainoastaan dalitien tekemas.'®*

Dalit-teologia on vapauttavaa ja kontekstuaalista.'®> 1970-luvulla
Latinalaisessa Amerikassa alkanut vapautuksen teologian suuntaus on
perinteisesti soveltanut teologiaan marxilaista analyysia.'°® Nirmalin mukaan
vapautuksen teologia ei kuitenkaan huomioinut kastia tai dalitien kohtaamaa
organisoitua vikivaltaa, eik siksi sopinut sovellettavaksi Intian kontekstiin.'®’
Intialaisten oli kehitettdvd oma vapautuksen teologian muotonsa, jossa Marxin
sijaan teologia saa inspiraationsa dalit-litkkeestd. Dalit-teologia on ammentanut
myo0s amerikkalaisen James Conen mustan teologian ajatuksista, jotka ovat
syntyneet samantyylisessi tilanteessa, jossa dalitit elavat.'*®

Dalit-teologian ldhteené on dalitien oma eldméinkokemus, heidén
kokemuksensa kdrsimyksestd, epdinhimillisestd kohtelusta ja hipdisystd, mutta
mybs toivosta.'® Teologian taustalla vaikuttaa toisin sanoen dalit-kulttuuri, jonka
erityispiirteend on kokemus syrjittynd olemisesta ja hallitsevan vallan
vastustamisesta. Manoharan ja Packianathan huomauttavat, ettd dalit-kulttuuri ei
ole pysdhtynyttd tai tarkoin rajattua. Silld on tietyt juuret, mutta se kulkee monia
erilaisia teitd johtuen esimerkiksi eroista dalit-alakastien vililld, seké
maantieteellisisti ja kielellisistd eroista.'”’

Nirmalin mukaan dalitien tdytyy protestoida ja yllyttdd muutokseen. Hén
jatkaa, ettéd historiassa tapahtuneet kauheudet ja epdinhimillinen kohtelu tuovat
syvyyttd karsimykseen, jonka tulisi synnyttdé ddnekés protesti. Tavoitteena on

kokonaisen ja tiyden ihmisyyden oivaltaminen, Imago Dei.'”!

Dalit-teologian ei
toisin sanoen pitdisi olla passiivista, vaan tiyttd toimintaa.

Kuten johdannossa selvisi, toiminnan ja teologian vililld on kuitenkin
edelleen kuilu. Manoharan ja Packianathan véittavit, ettd dalit-teologia on
epdonnistunut vélittdmédn kdytdntoon sisdltdmiddn teemoja ja ajatusmaailmaa,
silld ne eivit ole jalostuneet yhteisiksi, jactuiksi toimintatavoiksi seurakunnissa tai

muussa ruohonjuuritason toiminnassa. Itse asiassa Manoharanin ja Packianathanin

tutkimuksessa selvida, ettei dalit-teologialla ole suurta roolia kastisortoa

14 Nirmal 1991, 144-145, 147.

15 Manoharan & Packianathan 2012, 61.

166 Malkavaara 1999, 247.

17 Nirmal 1991, 141.

168 Malkavaara 1999, 195.

19 Manoharan & Packianathan 2012, 47; Nirmal 1991, 144145, 147
170 Manoharan &Packianathan 2012, 68—69.

7! Nirmal 1991, 146-148.
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vastustavan kdytdnnon toiminnan motivaattorina. Seurakuntalaisilla ei ole
mahdollisuutta pohtia dalit-teologian teemoja ja merkitystd omassa eldméssaén,
eivdtkd he vélttdmatti tiedd dalit-teologiasta paljoakaan. Yhtend syyna télle on
pappien haluttomuus saarnata dalit-teologiasta korkeakastisten seurakuntalaisten
suosion menetyksen pelossa.'’> Tieto ei ndyti siirtyvin teologeilta eteenpain
seurakuntalaisille, tai jos se siirtyy, késittely jdé vaillinaiseksi ja arjen
todellisuudesta irralliseksi.

Siirryn seuraavaksi kontekstin taustoittamisesta Hebdenin ajatteluun.
Aloitan tarkastelemalla sitd, mitd toimijuus tarkoittaa ja ketka kaikki Hebdenin
mukaan osallistuvat yhteiskuntaa vapauttavaan toimintaan, eli minkélaisia

toimijoita ja toimintaa hdnen ajattelustaan 16ytyy.

3. Toimijuus ja toiminta

3.1 Dalitit toimijoina ja toimijuuden ehdot
Téssd luvussa tutkin toimijuutta ja toimintaa. Tarkastelen toimijuuden késitettd

sekd yleiselld tasolla ettd Hebdenin ajattelussa. Erotan Hebdenin ajattelusta kolme
pddtoimijaa ja tarkastelen Hebdenin esiin nostamien esimerkkien kautta hdnen
ajatteluaan siitd, mitd dalitien toiminta on sekd minkélaista toimijuuden kuvaa
hénen ndkemyksistddn on mahdollista havaita. Luvun lopussa kdyn lépi
anarkistisen viitekehyksen vaikutusta toimijuuteen ja toiminnan kohteen
médrittelyyn.

Toimijuutta on méadritelty eri tavoin riippuen siitd, milld tutkimusalalla ja

tulokulmalla liikutaan.'”

Jaana Hallamaa maédirittelee toimijuuden seuraavalla
tavalla:

Toimijaksi voidaan sanoa henkiléd, joka kykenee asettamaan pddmddrid,
ymmdrtdd kausaali- eli syy-seuraussuhteita ja osaa arvioida niitd sekd pystyy
toiminnallaan tavoittelemaan asettamiaan pédcdmddrii.’”

Monista yksittdisistd teoista syntyy lopulta kokonaisuus, jonka avulla
voidaan toteuttaa tavoiteltavia paamaaria.'

Toimijuuden médrittelyssd voidaan painottaa kausaliteetin,
riippumattomuuden ja omaehtoisuuden sijaan kuitenkin myos esimerkiksi

ennustettavuutta ja luotettavuutta. Talldin toimijuuden pienempien muotojen, eli

172 Manoharan & Pachianathan 2012, 231, 249, 255-256.
'3 Hokkanen 2013, 58.

7% Hallamaa 2017, 20-21.

'75 Hallamaa 2017, 20.
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niin kutsutun heikon toimijuuden hyédyt saadaan nikyviksi.'® Toisin sanoen
ulospdin jollain tavalla passiiviselta tai vdistimattomaltd niyttdytyvé teko voi olla
tekijdlle positiivinen ja toimijuuden kokemusta vahvistava esimerkiksi
ennustettavuutensa vuoksi.

Peniel Rajkumar késittelee dalitien toimijuuden tunnistamista ja toimijuuden
tarkastelua yhteiskunnan marginaalissa olevien nikdkulmasta kdsin. Hinen
mukaansa marginaalissa olevien toimijuutta ei osata ndhd4 tai sitd ei ymmaérreti
oikein. Rajkumar vaatii tarkastelun keskipisteen siirtdmista sithen, kenesta
oikeasti on kyse. Hén viittda, ettd toimijuutta késiteltdessd marginaalissa olevat
useasti toiseutetaan ja siten heiddn toimijuutensa kielletéén, koska ei kyeta
havaitsemaan vaihtoehtoisia tapoja toimia.'”’

Toimijuuden lukutaito ja tulkinta ovat ikddn kuin kangistuneet ulkopuolelta
tulleiden mééritelmien ja oletusten muottiin. Tietynlainen kisitys yhteiskunnan
marginaalissa olevista sekd toimijuudesta estdd nikemadstd minkdanlaista
toimijuutta ryhmén ulkopuolelta tarkasteltuna ja pitdd henkilot aktiivisen
toiminnan tekijéiden sijaan passiivisina toiminnan kohteena.

Esimerkiksi hiljaisuus saatetaan usein tulkita niin, ettei ddnté ei ole saatu
kuuluville, vaikka se voi my0s olla valittu teko. Jane Parpart ja Swati Parashar
toteavat, ettd hiljaisuus voi olla esimerkiksi strateginen vastustamisen muoto, tilan
antaja tai keino selviytyd ja kohdata vaaralliset tilanteet. Se voi olla mahdollisuus

reflektoida ja toipua, mutta myds retorinen teko.'”®

Myds Hallamaa toteaa, etti
toiminta ei aina ole jonkin tekemistd, vaan se voi olla myds tekeméttd jattdmista.
Tillsin toimijuus on kiytinndssi valinnan tekemistd.'””

Téssd tutkielmassa pitdydyn luvun alussa esittelemdssédni Hallamaan
médritelmassd, ollen samalla tietoinen myds heikomman toimijuuden vihemmain
nékyvistd ilmenemismuodoista ja sen tunnistamiseen liittyvistd haasteista.

Hallamaan toimijuuden kasite sisédltdd kolme ehtoa tai kriteerid, joiden
avulla toimijuuden eri puolia voidaan havaita ja tarkastella. Ensimméinen ehto on
intentionaalisuusehto. Tdma tarkoittaa sitd, ettd toimijalla on tavoite ja pddméaéari,
johon toiminta tdhtdd. Toinen ehto on jarkevyysehto, joka vaatii ettd toimijalla on

ymmérrys siitd, mitd seurauksia hdnen toiminnallaan on. Toimijan tulee toisin

sanoen tietdd jotakin siitd, miten syy- ja seuraussuhteet maailmassa toimivat.

176 Hokkanen 2013, 58.

77 Rajkumar 2016, 126-127.

'8 Parpart & Parashar 2018, Chapter 1: Introduction. Ks. liséd mm. Dorothy E. Roberts: Paradox
of Silence: Some Questions About Silence as Resistance, 2000.

17 Hallamaa 2017, 24.
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Kolmas ehto on kyvykkyysehto. Toimijalla on oltava riittdvésti toimintakykya,
jotta héin pystyy vaikuttamaan ainakin jollain tasolla johonkin todellisuuden
piirteeseen.'™®

Kun tarkastellaan edelld mainittuja toimijuuden kriteerejd dalitien
tilanteessa, voidaan havaita, ettd kastijarjestelma estdi tai vaikeuttaa monissa
tapauksissa erityisesti kyvykkyysehdon tdyttymisen. Toiminta voi jadda
vaillinaiseksi, tai vain ajatuksen tasolle esimerkiksi niissé tilanteissa, joissa
padmairdn tavoittelu vaatii kastijirjestelmin méaarittelemien rajojen ylittdmista.
Samoin kastijérjestelmé estda tai heikentédd mahdollisuuden valita toimimatta
jattamisen esimerkiksi silloin, kun kyse on kastin médardémista velvollisuuksista.
Silloin mahdolliset sanktiot ja erilaisten rangaistusten pelko vaikuttavat
toiminnan toteuttamiseen.'®'

Hebden huomioi ajattelussaan dalitien rajoitetut mahdollisuudet vaatimalla
dalitien tilannetta parantavaan toimintaan mukaan kaikki. Hebden haluaa eri
ryhmien vilisten rajojen kaatuvan ja mahdollistavan yhdessi toimimisen.'*
Kristittyjen dalitien toimintaa haastaa se, ettd heidén tavoitteensa kastilaitoksen
hévittdmiseksi ja kastisyrjinnén poistamiseksi ei ole koko yhteiskunnan, eiki
kaikkien kristittyjen tai kirkkojen tavoite. Jos eri osapuolilla ei ole yhteisid
intressejd, pitdisi ndma intressit saada kohtaamaan. Hallamaan mukaan vaikuttava
toiminta vaatii toistoa ja kdytossd olevan parhaan keinon kdytt6d uudelleen ja
uudelleen.'®

Hebden esittdd oman ehdotuksensa siihen, miten toiminta saadaan
vaikuttavaksi niin, etté kirkko ja koko yhteiskunta saadaan motivoitua toimimaan
yhdessd samaa pddmadria ajaen. Ajatuksena on ottaa filosofiseksi ja teologiseksi
motivaattoriksi Jeesuksen liséiksi Gandhi, jotka inspiroi toimimaan solidaarisesti
samaa paamaaraa kohti.'™*

Hebden viittdd, ettd dalit-teologian on sekd mahdollista ettd hyodyllista
palauttaa Gandhin kunnia.'® Hebden nikee Gandhin merkityksen liittyvén
nimenomaan teologisiin kysymyksiin. Gandhin késitys Jumalasta ja
vékivallattomuudesta resonoi Hebdenin mukaan merkittdvélla tavalla sellaisen

dalit-teologian kanssa, joka ottaa huomioon dalitien oman perinteisen uskonnon ja

'80 Hallamaa 2017, 21, 23.

'8! Hallamaa 2017, 164, 166.

82 Hebden 2011, 2-5.

'83 Hallamaa 2017, 177-179, 182.
'8 Hebden 2011, 94, 100-101.
185 Hebden 2011, 103.
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sithen liittyvit késitykset. Hebden kuvailee sekd Gandhin ajattelua ettd perinteistd
dalitien uskonnollista kulttuuria anarkistiseksi. Tdlld Hebdnen tarkoittaa erityisesti
niiden suhdetta valtaan, kirsimykseen ja vikivaltaan, mutta myds jumalakuvaa,
joka antaa tilaa erilaisille tulkinnoille Jumalasta. Hebden viittia, ettd dalit-
teologian tulisi haastaa ldhetystyon vilittdmé ldnsimainen jumalakuva, joka
alistettiin toimimaan valtion rakentamisen edistamiseksi. Hebden on nimennyt
taméin ongelmallisen jumalakuvan lihetystyon jumalaksi.'*®

Gandhin mukaan ottamisella Hebden tulee samalla liittdneeksi dalit-
litkkeeseen hindureformaatioliikkeiden ajattelutapaa. Viitdn, ettd Gandhin
ajatusten mukaan ottaminen dalit-teologiaan mahdollistaa myds laajemman
kosketuspinnan ylempiin kasteihin kuuluvien kanssa ja solidaarisuuden lisddmisen
eri kastien vélilld. Palaan Gandhin merkitykseen tutkielman loppupuolella,
luvussa 4.3.

Olen erottanut Hebdenin ajattelusta kolme pditoimijaa, joita olen verrannut
Hallamaan toimijuuden méairitelméaén. Toimijat nousivat esiin tutkimalla
ensinnikin sité, kenelle Hebden kohdistaa toimintaan motivoivat ajatuksensa,
kenelle hdn puhuu. Toiseksi kiinnitin huomiota siihen, kuka on ajattelun keskidssa
ja kenen tilanteesta on kyse, kenen toimijuudesta han puhuu. Lopuksi tarkastelin
sitd, mika tai kuka estéé keskidssd olevan toimijuuden toteutumista, eli kenen
takia kaksi muuta toimijaa toimivat. Seuraava virke siséltda kaikki kolme
toimijaa:

187 oo « .
...niiden voimien kanssa

Meillii on oltava oikeat kdsitteelliset tyokalut
Jjotka sortavat daliteja...ja vaivaavat heiti."*

Tamaén tutkielman puitteissa tarkastelen erityisesti daliteja joista Hebden
kiyttida myos termid ke ja sind.'™ Dalitien rinnalla kulkeva toimijaryhma on

dalitien asiaa solidaarisesti ajava me.””” Kolmas toimija on dalitien toimijuutta

'8¢ Hebden 2011, 33, 94-95, 103. Kolonialismin aikana lihetystyontekijit tyoskentelivit Hebdenin

mukaan yhteisty0ssd prosessissa, jossa pddmaérana oli valtion rakentaminen. Lahetys, kirkko-oppi
ja kolonialistiseen indologiaan luottaminen paljastaa pelastavan vikivallan myyttiin nojautumisen.
Hebden viitta, ettd kirkon rooli ndhtiin valtion sopivana parina ja Raamattua tulkittiin
kolonialistisen ndkdkulman kautta. Gandhi sen sijaan puhui Jumalasta kayttdmailld sanoja, kuten
Rakkaus, Ndkyméton voima ja Lainantaja. Jumala oli Gandhille kosminen ja tuntematon
abstraktio. Hebden maédérittelee Gandhin jumalakuvan monikeskeiseksi monoteismiksi, joka
tarkoittaa tdssd kontekstissa sitd, ettd Jumala tunnetaan monilla nimilld. Hén on yksi ja sama
kaikille mutta samalla Jumalan mééaritelmid on yhtd monia, kuin on ihmisié.

WK sitteellisilld tyokaluilla Hebden viittaa pelastavan vikivallan myyttiin ja vastustuksen
hermeneutiikkaan. Ks. tutkielman luku 4.1.

'8 Hebden 2011, 7. We must also have the right linguistic tools...with the forces that oppress
Dalits ...and continue to trouble them.

'**Hebden 2011, 19, 154, 97.

" Hebden 2011, 183,
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rajoittava vikivallattoman vastustuksen kohde, voima eli vikollinen,”’" jota
tarkastelen my0s vastustuksen taktiikan yhteydessi luvussa neljd. Vihollinen
tarkoittaa padasiassa Intian valtiota,'** hindunationalismia'* ja kirkon
kastisyrjintid yllipitivéi teologiaa.'”* Vihollisen tavoitteena on synnytti tai
ylldpitis rakenteellista vikivaltaa.'”

Kaikki kolme toimijaa ovat suhteessa toisiinsa ja merkityksellisid Hebdenin
ajattelussa. Olen kuitenkin rajannut tutkielman paipainotuksen kohdistumaan
daliteihin ja esittelen muut toimijat siten, miten ne liittyvat dalitien toimijuuteen.

Dalitien ryhma on se, jonka ymparilld Hebdenin ajattelu liikkuu ja johon
muut toimijat suhteutuvat. Tdma ryhma siséltda seka kristityt dalitit, dalit-teologit
sekd kaikki muut Intian daliteihin lukeutuvat. Koska Hebden kirjoittaa dalit-
teologian kontekstissa, on kyse kristityistd daliteista, mutta ajattelussaan hin
ilmaisee kohdistavansa huomionsa daliteihin ympéri Intiaa, eli kaikkiin
daliteihin.'”® Niitd toimijoita Hebden kutsuu padsaantoisesti termilld dalitit ja he.

Itsensd ja ajattelunsa vastaanottajan Hebden asettaa ryhmén ulkopuolelle
me-toimijoihin luonnollisesti siitd syystd, ettei Hebden itse ole dalit, eikd voi

tarkastella todellisuutta ryhmin sisalti kasin.'”’

Me-toimija on avoin ja muuttuva,
silld sithen voi kuulua kuka tahansa, jonka intentio on toimia yhdessé dalitien
kanssa heidin tilanteensa muuttamiseksi. Dalitien ja me-toimijan toimintaan
liittyvét intressit ovat toisin sanoen kohdanneet, silli toimijoilla on yhteinen
tavoite.'”®

Hebdenin luoma asetelma saa toisinaan aikaan mielikuvan, ettd toiminta
rajautuisi me-ryhmélle ja he-ryhmaé olisi vain toiminnan kohde. Kielellisesti
Hebdenilla ei kuitenkaan ole vaihtoehtoja ilmaisulle. Hin ei voi ajatella itseddn
osanan dalitien kulttuuria, koska ei sitd ole. Tasté syystd on oleellista, ettd Hebden
sanoittaa selvisti sen mihin ajattelussaan pyrkii, kenelle ajattelunsa suuntaa ja
minkélaista toimijuutta daliteille tarjoaa.

Me-toimija tavoittelee selkeédsti samaa paddmadrad yhdessé dalit-toimijan
kanssa. Hebden toivoo, ettd se vapautuksen teologia, jota hén tarjoaa, on

ymmarrettdvissd sekd enemmiston keskuudessa Intiassa ettd etuoikeutetun

' Hebden 2011, 97.

192 Hebden 2011, 23-29.

193 Hebden 2011, 43-46.

19 Hebden 2011, 39-42, 4748, 52.
195 Hebden 2011, 137-138.

19 Hebden 2011, 2, 7.

7 Hebden 2011, 2.

% Hebden 2011, 7.
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vihemmiston keskuudessa, jota hin toteaa itse edustavansa.'”” Teologia on toisin
sanoen tarkoitettu kaikille. Hén jatkaa, ettd erilaiset anarkismiin siséltyvét
oletukset auttavat meiti ja daliteja haastamaan oikeat kohteet. Yhteiskunnassa on
seki sortajia ettd sorrettuja, mutta rakenteellinen sorto on itse asiassa se, jonka
tuhoaminen vapauttaa kummatkin osapuolet.”*’ Yhteiskunnan vapauttamisen
prosessissa ovat siis mukana me ja dalitit, ja tavoitteena on vapauttaa koko
yhteiskunta, eli myds kolmas toimija, niin kutsuttu vihollinen.

Hebdenin viitteet daliteista aiheuttavat kuitenkin joiltain kohdin
kysymyksid. Hin toteaa muun muassa, ettd suurin osa (Intian) kristityista hylkii
Ambedkarin ideologiaa.””' Koska suurin osa kristityisti on daliteja, Hebden
ndyttdd vaittdvian, ettd suurin on kristityistd daliteista hylkii Ambedkarin
ideologiaa. Tété viitteitddn Hebden ei kuitenkaan perustele. Muun muassa
Manoharanin ja Packianathanin tutkimus kristittyjen dalitien ruohonjuuritason
toiminnasta osoittaa Hebdenin véitteeseen verrattuna péinvastaista tulosta.
Kristittyjen dalit-aktivistien esikuva ja motivaation ldhde on kyseisen tutkimuksen
mukaan nimenomaan Ambedkar, ja suurin osa tutkijoista®’* painottaa edelleen
hénen merkitystddn daliteille. Téstd syystéd ilmaan jad toisinaan leijumaan
hdivihdys me-toimijan ddnestd, joka puhuu dalit-toimijan péélle.

Hebdenin ajattelusta erottuu siis kolme eri toimijaa, jotka ovat dalit-toimija,
me ja vihollinen, jota voidaan kutsua myos voimaksi. Dalit-toimija on toiminnan
keskidssd ja me-toimija toimii dalitien kanssa yhdessd, samaa pddmaéraa
tavoitellen. Vihollinen sen sijaan on se, joka on vastustuksen kohde. Vihollisen
tavoitteena on ylldpitda rakenteellista vikivaltaa. Dalit-toimijan ja me-toimijan
tavoitteena sen sijaan on yhteiskunnan vapauttaminen, jolloin myds vihollinen
vapautuu. Hebdenin ajattelu on toisinaan hyvin abstraktia, mutta tutkielman
edetessd esittelen myos konkreettisia esimerkkeja.

Tarkastelen dalitien toimijuutta seuraavaksi kahden Hebdenin esiin
nostaman toimijuuteen liittyvén kokonaisuuden kautta ja peilaan niitd Hallamaan
toimijuuden edellytyksiin. Ensimmaéinen tarkastelun kohde on Hebdenin nikemys
siitd, miten toiminnan prosessi alkaa ja mité se tarkoittaa toimijan identiteetin

vahvistamiselle.

% Henden 2011, Preface.

2% Hebden 2011, 1-2.

! Hebden 2011, 88.

202 Manoharan & Packianathan 2012, 249. Muun muassa Malkavaara 1999, Rodrigues 2012,
Hardtmann 2015, Loewner 2015.

40



Toinen tarkastelun kohde on Hebdenin viite dalitien luonnollisesta
anarkistisuudesta ja hinen konkreettiset esimerkkinsi siitd, missd ja miten
anarkistisuus dalit-kulttuurissa nidkyy. Anarkistisuus tarkoittaa Hebdenille tissa
yhteydessi nimenomaan marginaalissa syntynytti vastustusta.””’ Selvitian myos,

mitd anarkistisuus tarkoittaa toiminnan kohteen madrdytymiselle.

3.2 Oman nimen merkitys toimijuuden vahvistamisessa

Kun tarkastellaan Hebdenin ajattelua siitd, mistd toiminta alkaa, voidaan todeta,
ettd toimijuus tarkoittaa dalit-teologian kontekstissa ensisijaisesti dalitien
toimijuutta. Hebden véittdd, ettd toimijuus ldhtee liikkkeelle siitd prosessista, jossa
henkil6 aktiivisesti valikoi oman nimensa.’** Nimen valikoiminen liittyy oman
toimijan identiteetin herddmiseen ja vahvistumiseen. Tdma identiteetti ndyttad
Hebdenin ajattelussa olevan ennen kaikkea vastustuksen identiteetti.

Hallamaan mukaan toimijuuden ehtoihin sisdltyy my0s taustalla vaikuttava
ajattelun kulku, joka sysdi toiminnan halun liikkeelle. Halu voi olla esimerkiksi

293 Tylkitsen oman nimen paittimisen prosessin

huolen tai toiveen aiheuttama.
toiminnan haluun havahtumisena. Toimija ikddn kuin asemoi itsensé maailmaan,
ja havaitsee oman paikkansa ja arvonsa suhteessa toisiin sekd mahdolliset
epdkohdat tilanteeseen liittyen.

Dalitit eivit perinteisesti ole pystyneet vaikuttamaan siihen, milld nimilla
heitd on kutsuttu. Sanassa “dalit” painottuu Hebdenin mukaan nimenomaan
itsensd nimedmisen prosessi, eiké silld, mitd nimi tarkoittaa, ole hinen mukaansa
taman vuoksi erityistd merkitysti.’’® Prosessin merkityksen painottaminen ei
lukitse dalit-nimed, vaan tarjoaa myds mahdollisuuden valita dalit-nimen sijaan

toinen nimi, silld kaikki dalitit eivit halua tulla kutsutuksi dalitiksi. Prosessi liittyy

Hebdenin mukaan vastustuksen identiteetin®®’ rakentamiseen, silld oman nimen

> Hebden 2011, 109.

** Hebden 2011, 110.

2 Hallamaa 2017, 27.

2% Hebden 2011, 110; Massey 2014, 20. Téssi Hebden viittaa dalit-teologiaan ja dalit-sanan
etymologiseen tutkimukseen. Dalit-sanan juuri 16ytyy sanskritin lisiksi myds hepreasta. Dall
tarkoittaa heprean kielessd muun muassa voimatonta ja alhaista. Molemmissa kielissd termié on
kaytetty kuvailemaan yhteisdja ja ihmisryhmié, jotka on jitetty vallassa olevan joukon
ulkopuolelle. Dal esiintyy eri sijamuodoissa hepreankielisessd Vanhassa Testamentissa yli 50
kertaa. Hebden kuitenkin kritisoi tutkimuksen merkitysté: se ei johda vapautukseen ja on tasta
nikokulmasta katsottuna turhaa.

*"Identiteetti tarkoittaa ihmisen késitysti itsestdéin. Se ei ole staattinen ja omaa
identiteettikokemusta on mahdollisuus kehittdd. Identiteetti koostuu henkildkohtaisesta ja
sosiaalisesta puolesta. Se voi my0s rakentua negatiivisten kokemusten ympiérille ja ndin sy6da
omaa hyvinvointi. (mieli.fi)
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péittiminen on samaan aikaan my&s ulkopuolelta annetun nimen vastustamista.””®
Itsensd nimedmiseen liittyen Hebden véittdd seuraavaa:

Jos henkilo puolustaa omaa identiteettidicin, hdnestd tulee aktiivinen toimija
Jjoka valikoi oman merkityksensd, [tdmd on] vapauttava ja voimaannuttava
kokemus joka antaa yksilon tarkastella omaa potentiaaliaan ja arvoaan.””

Dalitien kohdalla paétds omasta nimesté liittyy siis laajempaan ajatukseen
identiteettikamppailusta, jossa yhteison kisitys henkilosté eroaa siitd, mitd henkild
itse ajattelee olevansa. Hallamaa kirjoittaa annetusta identiteetisté, joka tulee
henkilon ulkopuolelta, sekd omaksutusta identiteetistd, joka on henkilon oma
késitys itsestd. Oma késitys on kuitenkin aina myds osittain suhteessa muiden
henkildiden kisityksiin. Annetulla identiteetilld on toisin sanoen vaikutusta
omaksuttuun identiteettiin.*'’ Annettu identiteetti voi lamauttaa ja estiz
nidkemastd omaksutun identiteetin mahdollisuuksia irtautua annetusta

identiteetisti.!!

Hebden esimerkiksi kritisoi sellaista dalit-teologiaa, joka
vahvistaa dalitien kisitysti itsestdén sdrkyneind sen sijaan, ettd se painottaisi
dalitien toimijuutta ja mahdollisuuksia vaikuttaa omaan tilanteeseensa.”'> Dalitien
luontainen vastustuksen identiteetti ndyttda siis Hebdenin ajattelussa olevan altis
ympériston erilaisille vaikutuksille.

Dalitien kohdalla toimijuuden toteuttamista vaikeuttaa se, ettd annettu
identiteetti ei useinkaan takaa yhtildisid toimijuuden edellytyksid verrattuna
muuhun yhteiskuntaan. Daliteja ei ndhda eikd tunnusteta tasa-arvoisina toimijoina
etenkéén silloin, kun on kyse luomien rajojen ylittdmisestd. Omaksutun
identiteetin pitdisikin pystyé laajenemaan ja muuttaman annettua identiteettia niin,

ettd ristiriita niiden kahden vililld poistuu ja dalitien omaksuttu identiteetti

tunnustetaan. Dalitien omaksuttua identiteettid voidaankin luonnehtia myds

2% Hebden 2011, 110-111; Hebden 2016, 25.

% Hebden 2011, 110. If a person asserts her identity, she becomes an active agent in choosing her
own meaning, a liberating and empowering experience, which allows the individual to examine
her own potential and worth.

1 Hallamaa 270-271.

' Hebden 2011, 63. Lancy Lobon tutkimus vuodelta 2001 paljastaa etti tutkimukseen
osallistuneet kristityt dalitit ajattelivat olevansa vain suosiollisuuden kohteena sen sijaan ettd kyse
olisi heille kuuluvista oikeuksista. Kristityn identiteetti estd tissd tapauksessa daliteja ndkemésta
omia mahdollisuuksiaan vaikuttaa tilanteisiin ja pitdd heidét passiivisina kdrsimysten ja siunausten
vastaanottajina.

*12 Hebden 2011, 79. Dalit-teologiaa mérittavi piirre on muun muassa Nirmalin mukaan
karsimys, pathos, joka syntyy historiassa tapahtuneista kauheuksista, hdpaisystd ja
epdinhimillisestd kohtelusta. (Nirmal 1991, 145, 147)
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vastaidentiteetiksi. Vastaidentiteetin tavoite on kumota ne kisitykset, jotka
henkil6lle tai hinen edustamalleen ryhmille on annettu ulkopuolelta.*'

Vastustuksen identiteetti ndyttda siis Hebdenin ajattelussa olevan jotakin,
joka vaatii rakentamista ja vahvistamista, mutta samalla kuitenkin kuuluu
luonnollisesti dalit-identiteettiin. Tulkitsen identiteetin vahvistumisen liittyvén
juuri annetun identiteetin ja omaksutun identiteetin ristiriitaan, jossa omaksutun
identiteetin vahvistamisen tirkeys nousee esille.

Itsensd womanist®'*-teolologiksi seki dalit-teologiksi méirittdvi Evangeline
Anderson-Rajkumar kirjoittaa nimedmisen merkityksesté yksilon lisdksi myds
teologisella tasolla. My0s hén ndkee nimeédmisen teon ensimmaiisend askeleena
kohti vapautumista sekd vaatimuksena saada mééritelld itse sen, kuka on ja mita
tekee.””

Dalit-nimi liittyy dalit-teologiassa sisdllollisesti vahvasti myds
kristologiaan. Kristus ja dalit ovat osittain samaa, silla dalit-teologiassa dalitien
karsimys ndhddén vastavuoroisesti jaettuna Kristuksen kdrsimyksen kanssa.
Jumala ottaa osaa historiassa tapahtuvaan ihmisen kirsimykseen.”'® Nirmalin
mukaan Jeesuksen dalitius ilmenee erityisesti ristilld, jossa Jeesus oli rikki, rikottu
ja Jumalan hylkaama.>"”

Ajatuksen ei kuitenkaan pitdisi pysdhtya tdhédn, vaan sen tulisi jatkua
pidemmalle. Hebden viittda, ettd kdrsimyksen yhteisestd kokemuksesta pitéisi
loogisena seurauksena huomata yhtéldisyys myds Kristuksen sankarillisuuden ja
kristittyjen dalitien epiitsekkyyden vililli. Niin ei kuitenkaan ole tapahtunut.*'®
Hebdenin viite jaa epdselvéksi, silld hin ei miirittele sitd, mitd kristittyjen
dalitien epéitsekkyys tdssd kontekstissa tarkoittaa. Hebden jatkaa kuitenkin
ajatustaan kritisoimalla sitd, ettei dalit-teologiassa olla tehty eroa passiivisen,
historiassa tapahtuneen kirsimyksen hyvéiksynnén ja Kristuksen edustaman
kérsivien joukkoon vapaaehtoisesti liittymisen vililld. Tulkitsen Hebdenin
viittaavan tilld siihen, ettd dalit-teologiassa tulisi korostaa aiempaa enemman

dalitien toimijuutta, solidaarisuutta erilaisten ryhmien viélilld, sekd rohkeutta ja

1 Hallamaa 271.

1% Anderson-Rajkumar kiyttd afroamerikkalaista alkuperid olevaa feministiseen ajatteluun
liittyvéd termid alleviivatakseen haasteiden samantyyppisyyttd ja solidaarisuutta naisten vélilla.
(Anderson-Rajkumar 2010, 201.) Hebdenin oman teologian nimedminen (dalit-teologian sijaan)
kristilliseksi anarkismiksi on yksi esimerkki siitd, miten teologian nimeéminen liittyy ajatukseen
saada madritelld itse sen mitd tekee.

13 Anderson-Rajkumar 2010, 202.

21 Hebden 2011, 22.

217 Nirmal 1991, 155.

218 Hebden 2011, 111.
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mahdollisuuksia vaikuttaa niin omaan kuin yhteison tilanteeseen sen sijaan, etti
painotetaan passiivisen kdrsimyksen merkitystd ja jopa ihannoidaan sita.

Samaa aihetta on pohtinut esimerkiksi M. R. Arulraja, joka tarkastelee
Jeesuksen dalitiutta nimenomaan protestoinnin, eiki karsimyksen kautta.*"” Myos
dalit-teologi Anthony Raj toteaa, ettd dalitien on mahdollista vapautua sorrosta
tottelemattomuuden periaatteen mukaisesti. Kasti tulisi ndhda jarjettoména
ihmisen kehitysté estdvini jérjestelménd, eikd epdoikeudenmukainen toiminta voi
koskaan siséltda vaatimusta totella. Rajn Raamatullisia esimerkkeja
tottelemattomuudesta ovat erityisesti Aatami ja Eeva, mutta myds Jeesus. Han
viittid, ettd ihmisen on oltava kapivallinen ollakseen vapaa.**

Hebdenin ajattelussa dalitit ovat ensisijaisia toimijoita, joiden toimijuus
alkaa oman nimen valinnasta. Valinta liittyy omaksutun ja annetun identiteetin
véliseen ristiriitaan sekd toiminnan haluun havahtumiseen. Valinta ei kuitenkaan
Hebdenin ajattelussa ole tiysin vapaa, silld hinen mukaansa prosessi vahvistaa
nimenomaan vastustuksen identiteettid sekd ymmarrystd omasta itsesté aktiivisena
toimijana, ihmisend, joka on ottanut askeleen kérsijén roolista eteenpéin. Talla
Hebden vahvistaa kasitystd dalitryhmdn homogeenisuudesta, jossa ryhmaén siséisia
eroja ei huomioida. Toiminta rajautuu siis tarkoittamaan vastustamista, jonka
siséltd avautuu lisdd Hebdenin ajattelua tarkasteltaessa.

Hebden esittelee neljé erilaista dalitien kdytdnnon toimijuuden muotoa,
jotka sisdltavit hinen mukaansa anarkistisia elementtejd ja joita maérittavét
vastustus ja toisinajattelu.””' Nama nelji erilaista vastustuksen tapaa ovat dalit-
kirjallisuus, dalit-liikkeiden toiminta, dalitien perinteiseen uskontoon kuuluva
jumalanpalveluseldmai sekd dalitien kddntyminen pois hindulaisuudesta, joilla

Hebden viittaa erityisesti massakaantymisiin.***

3.3 Nelja esimerkkiéa dalitien toimijuudesta

Seuraavaksi késittelen 1dhemmin sitd, minkélaisia toimijuuden ja toiminnan
elementtejd neljdstd Hebdenin esiin nostamista marginaalista ldhtevasti

toiminnasta 16ytyy. Kaikki kyseiset toimijuuden ja toiminnan muodot ovat

219 Malkavaara 1999, 215. Ks. M.R. Arulraja: Jesus the Dalit, 1997.

20 Raj 1990, 49-50; Malkavaara 1999, 209-210.

22 Hebden 2011, 112.

22 Hebden 2011, 112, 125. Kirjallisuuden lisiksi on olemassa my6s muita taidemuotoja,
esimerkiksi musiikki ja teatteri, jossa vastustetaan vallalla olevaa jarjestelmdd. Myds avioliitto eri
kastiin kuuluvan kanssa voidaan néhda vastustuksena. Lisdd muun muassa Kukka Harvilahti:
Inklusiivista politiikkaa ja subversiivista teatteria: Adiman kulttuurikeskus Eteld-Intian
Karnatakassa. Pro gradu -tutkielma, Helsingin yliopisto 2016.
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yhteisollisid, eli tilanteita, joissa dalitit toimivat yhdessd. Hebden ei tarkastele
yksilon toimintaa, vaan pitdytyy monia ihmisii liikuttavien tekojen tarkastelussa.
Hin toteaakin dalitien ovat luonnostaan yhteisollisid ja anarkistisia.”* Dalitien
yhteisollisyytti painottaa muun muassa myds Clarke.”**

Kun huomio kiinnitetddn termiin yhteisollisyys, havaitaan, ettd Hebden
tulee médritelleeksi dalitien toimijuuden luonnolliseksi ldhtokohdaksi yhdessé
toimimisen. Hallamaan mukaan yhdesséd toimiminen on yhteisdssd padmairé, joka
motivoi sitoutumaan yhteiseen ndkdkulmaan ja toimintaan me-hengessa.
Yhteisdssd toimiminen perustuu vapaachtoisuuteen ja yhteison toiminta
puolestaan yhteiseen hyviksyntddn sekd asennesidoksiin. Haasteita toimintaan voi
tuoda esimerkiksi yhteison suuri koko, silld pienesséd yhteisossd on helpompi pitdd
yhteinen tavoite kirkkaana. Hallamaan mukaan yhteison johtamisen tavassa on
tissd suuri rooli.””> Hebdenin ajattelun anarkistisuus tulee esiin siind, etti
johtujuuden tai esimerkiksi johtajuustaitojen sijaan hén painottaa tasaisesti
jakautunutta valtaa ja toimintaa ilman johtajaa.”*

Ensimmaéisend dalit-toimijuuden ilmentyména esittelen dalit-kirjallisuuden,
jota sekd paidlahteessini ettd my0s tdssé tutkielmassa késitellddn kolmea muuta
osa-aluetta laajemmin. Dalit-kirjallisuus on dalitien kirjoittamaa, yleensa
eldmédnkerrallista kirjallisuutta. Hebdenin mukaan dalit-kirjallisuus haastaa
késityksen tietystd muodon ja sisdllon oikeudellisuudesta, silld dalit-yhteiso
maédrittelee itse, mistd dalit-kirjallisuus koostuu ja mitd se on. Dalit-kirjallisuus
vahvistaa vallankumouksellista kirjallisuutta ja moninaisuutta seki kieltdytyy
olemasta hiljaa. Hebden toteaa, ettd kirjallisuus on yksi keino voimaantua seké
vastustaa vallalla olevia tahoja ja epioikeudenmukaisuutta.”*” Dalitien
kertomuksissa protesti on vahvasti 14snéd ja niissd kyseenalaistetaan toisen oikeus
hallita. Vapaus tarkoittaakin néissi narratiiveissa erityisesti riippumattomuutta
muista.**®

Hebdenin mukaan dalit-kirjallisuutta luetaan yleisesti vain dalitien piirissa.
Dalit-kirjallisuuden ongelmana néyttié siis olevan yleisestikin dalit-liikeitad

koskeva julkisen tilan ja nikyvyyden puute.”” Lisiksi kirjallisuus jattad

2 Hebden 2009, 150; Hebden 2011, 85, 126, 154.
224 Clarke 2000, 112.

2 Hallamaa 2017, 107-115

22 Hebden 2011, 113-114.

22" Hebden 2011, 118-119.

228 Hebden 2011, 118, 124.

2 Hebden 2011, 119; Hardtmann 2015, 3.
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luonnollisesti ulkopuolelle suuren joukon kaikkein haavoittuvimmassa asemassa
olevia, eli ne, joilla ei ole luku- tai kirjoitustaitoa.”** Kaikkein kdyhimmisti ja
heikoimmista oloista olevien tarinaa se ei toisin sanoen kerro. Dalitien
kirjallisuuden tulisi levitd yli kastirajojen, jotta dalitien &éni kuuluisi my6s muille.
Sen pitiisi olla jokaisen intialaisen kirjallisuutta, viittaa Hebden.”'

Dalit-kirjallisuudesta nousevia toimijuuteen liittyvid teemoja ovat
nuoruuden ja tottelemattomuuden ylistdiminen, jotka edustavat Hebdenin mukaan
dalit-yhteisolle toivoa. Viisaat ajatukset tulevat kertomuksissa usein lapsilta, jotka
horjuttavat rohkeasti aikuisten maailmaa. Vastuu omasta vapauttamisesta on
jokaisella itselldzn, > eli tarinat korostavat myos yksilon toimijuutta ja toiminnan
merkitystd omaan tilanteeseen vaikuttamisessa.

Hebden ei selkedsti erottele sitd, miten dalitit kuvaavat itsensé tarinoissa,
vaikka puhuukin yleiselld tasolla moninaisuudesta ja vaikutuksesta muuhun
kirjallisuuteen. Dalit-kirjallisuutta tutkinut Laura Brueck viittia, ettd dalit-
kirjallisuus kritisoi intialaista valtavirtakirjallisuutta, jossa ei-daliteilla on ollut
valta pdattad, miten dalitit kuvataan. Hén jatkaa, ettd kirjalliset esitystavat ovat
liheisessd ja vaikuttavassa suhteessa yhteiskunnallisten rakenteiden kanssa.*>
Dalit-kirjallisuus on Brueckin mukaan tila, jossa mééritelladan uudelleen dalitien
julkista identiteetti ja vahvistetaan kuvaa identiteettien moninaisuudesta.***

Dalit-kirjallisuuden kautta esiin nousevat myds dalit-yhteison sisdiset
ristiriidat. Vékivalta on Hebdenin mukaan kertomuksissa arkipéivid, ja se on sekd
fyysistd ettd rakenteellista. Vaikka tarinoiden naisilla on yhteisdssd my0s valtaa,

235 Hebdenin mukaan tarinoissa

ovat he samaan aikaan perhevikivallan kokijoita.
toistuva vikivalta on sekéd seké daliteihin ulkopuolelta kohdistuvaa ettd heidin
itsensd harjoittamaa. Hén tarkentaa vékivallan ndyttdytyvédn kertomuksissa
hyviksyttyni vastauksena koyhyyteen ja turhautumiseen,”® mutta ei kisittele
aihetta enempéé. Greyn tutkimus dalit-naisista tukee Hebdenin tulkintaa. Grey

. g * . . . e 23
toteaa, ettd vikivalta koetaan monesti normaalina osana eldmaéa. 7

2% Alhaisisita kasteista (tissi kyseessd dalitit ja shudrat) lukutaitoisia on keskiméérin 66,1%.
Naisten lukutaito on miehié alhaisempi. Katso lisdd Progress towards Inclusive

Sustainable Development in India. A study of Dalits and Adivasis in 2030 Agenda, 2017.

2! Hebden 2011, 119.

22 Hebden 2011, 120, 124.

233 Brueck 2016, 182.

>3 Brueck 2016, 198.

23 Hebden 2011, 121-122, 124.

2 Hebden 2011, 124.

7 Grey 2005, 137.
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Bruech viittdd, ettd muun muassa naispuoliset dalitkirjailijat kritisoivat
dalit-kirjallisuudessa esiintyvéa sukupuolittunutta, kollektiivista dalit-identiteetin
rakennelmaa, joka vahvistaa maskuliinisuutta ja sitd kautta naisiin kohdistuvaa

patriarkaalista kontrollia.**®

Hebden ldhestyy seka viékivaltaa ettd naisen asemaa,
mutta tekee sen ainoastaan toteavasti. Hin jéttéa kasitteleméttd muun muassa
sukupuoleen liittyvii eriarvoisuutta ja sukupuolittunutta vikivaltaa. Témén Intian
kontekstissa rdikednd nékyvin epdtasa-arvon sivuuttaminen jéttda Hebdenin
ajatteluun héiritsevdn aukon. Ndiden aiheiden syvenpi késittely olisi ollut loogista,
silld ne liittyvit suoraan vastustuksen ja toimijuuden teemoihin.

Hebden kaésittelee aihetta myohemmin toisessa yhteydessa ja toteaa etti,
suurin osa hinen aiemmin esiin nostamistaan vaikuttajista on miehié, ja
esimerkiksi késitys johtajuudesta tai se, miten ongelmia ldhestytdén, on yleisesti
aktivismin kentilld mieskeskeistd.”” Hin siis tiedostaa nikokulmiensa puutteet, ja
esimerkit naisten kokemuksista ja naisvaikuttajista nousevatkin enemmaén esiin
Hebdenin mydhemmissi ajattelussa.**’

Dalit-kirjallisuus linkittyy vahvasti dalit-liikkeisiin, silld kuten luvussa kaksi
totesin, dalit-liikkkeet saivat alkunsa kirjailijoiden ja runoilijoiden yhteisdissa.
Seuraavaksi esittelen, mitd Hebden kertoo toimijuudesta késitellessddn dalit-
litkkkeita.

Hebden toteaa, ettd vaikka kirjallisuus jéisi levidmaéttd oman yhteison
ulkopuolelle, kirjallisuuden innostaman dalit-litkkeen teot voivat sen sijaan yltda
kaikkien nikyville.**' Toisin sanoen toimija muuntaa ruumiinsa kautta
vastustuksen nakyvéksi, fyysiseksi teoksi laajankin yleison nihtaville. Dalit-
litkkkeissd toimivia Hebden kuvaa rohkeiksi, uhrauksia ja kovaa tyotd tekeviksi.
Toiminta on vastustamista ja toisinajattelua, josta kirkonkin tulisi ottaa oppia.>**
Toimintaa voidaan titen ndiltd osin kuvata esimerkilliseksi.

My0s dalit-liikkkeiden kohdalla Hebden huomioi niiden siséltd 10ytyvia
ristiriitoja ja kritisoi vékivallan kdytt4d joidenkin dalit-liikkeiden toiminnassa.

Hin jatkaa, ettd anarkistinen nékokulma resonoi vain vikivallattomien liikkeiden

¥ Breach 2016, 198. Dalit-naisten kuvaaminen dalit-kirjallisuudessa on ongelmallista ja

yksipuolista, silld se muun muassa vahvistaa heidén rooliaan vékivallan uhreina (esimerkiksi
kuvaamalla raiskauksia) ja heididn kehonsa nékemisté kastisorron symbolina.

** Hebden 2013, 6.

%9 Vuonna 2016 julkaistussa Re-enchanting the Activist Hebden antaa tilaa muun muassa
sukupuoli- ja seksuaalivihemmistdjen ndkdkulmille ja monet kirjassa kuvatut esimerkit ovat
esimerkkejd naispuolisista toimijoista.

**! Hebden 2011, 119.

** Hebden 2011, 112.

47



kanssa>* ja alleviivaa siten, etti vikivalta ei ole hinen ajattelussaan hyviksyttyé
toimintaa.

Hebden toteaa, ettd juuri syntyneet dalit-liikkkeet eivét pystyneet 16ytdmain
sisdistd yhteisymmarrysté, vaan hajosivat jo heti alussa moniin eri osiin. Tasti
huolimatta ne onnistuivat inspiroimaan monia ja synnyttiméaan sitd kautta uusia
ryhmittymii sekd vaikuttamaan dalit-teologian syntyyn.*** Toiminta ei siis aina
pysy yhteisen pddmaiirin tavoitteluna ja me-tilaisena toimintana. Toimijoiden
vélinen yhdessé pitdvd voima voi henkentyd, jos esimerkiksi tavoitteet toimijoiden
vililld ovat ristiriidassa keskenn tai toimijoiden vililli vallitsee epaluottamus.**

Ongelma dalit-liikkeissd on Hebdenin mukaan se, ettei niiden keskeisessa
roolissa olevaa Ambedkaria ja Ambedkarin ideologiaa ole tarkasteltu kriittisesti.
Hebden kyseenalaistaa dalit-nationalismin ja siihen ldheisesti liittyvédn
Ambedkarin merkityksen. Hebdenin mukaan dalit-nationalismia voidaan pitié
mahdottomana sanaparina, minkd vuoksi nationalistinen Ambedkar ei voi edustaa
dalitiutta vaan ennemminkin daliteja sortavan tahon paamaaria.**®

Hebden nostaa esiin lyhyesti myos kristityt dalit-liikkeet. Ongelmana
kristillisisséd dalit-liikkeissé ja niiden tuottamassa dalit-teologiassa on Hebdenin
mukaan Ambedkarin ideologian liséksi jo aiemminkin mainittu
vikivallattomuuden puute, joka johtuu Exodus-kertomuksen keskeisesti
roolista.”*” Dalit-teologiassa Exodus-kertomus on edustanut kertomusta dalitien
exoduksesta pois hindulaisuudesta, mutta muun muassa Rajkumar on kristisoinut
sitd, etteivit dalitit pysty eldytymain kertomukseen, silld todellisuudessa erot
kastien vililld ovat edelleen olemassa.”*® My3s Manoharanin ja Packianathanin
tutkimus paljastaa, ettei Exodus-kertomukseen samaistuta, eiké siitd [0ydeta
yhtymikohtia omaan todellisuuteen.*’

Hebden pysyttelee Dalit-liikkeitd kisitellessddn 1970-luvulla alkaneissa
tapahtumissa. Huolimatta siité, ettd Gandhilla on Hebdenin ajattelussa merkittiava
osuus, Hebden ei mainitse vanhempia, dalitien vékivallattomia ja Gandhin
satyagraha-toiminnan inspiroimia liikkeitd, jotka olisi mielesténi voinut

luontevasti nostaa tassé kohtaa esiin. Coward kirjoittaa, ettd Gandhi kannatti

2% Hebden 2011, 114.

% Hebden 2011, 8, 113.

%> Hallamaa 2017, 125-129.

24 Hebden 2011, 114.

" Hebden 2011, 118.

%8 Malkavaara 2012, 107—108.

2% Manoharan & Packianathan 2012, 224-226.
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dalitien satyagraha-liikettd muun muassa vuonna 1920 Vaikamin kaupungissa,
jossa dalitit vaativat julkisten teiden kiyttooikeutta.

Dalitit, Ambedkar mukaan lukien, organisoivat, rahoittivat ja johtivat monia
satyagraha-liikkeit4, joista suurimmat toteutettiin osoituksesi siité, ettd daliteilla
oli oikeus ottaa juomavetti yhteisistd vesitankeista ja padstd sisddn
hindutemppeleihin. Liikkeiti jérjestettiin kuuden vuoden ajan ja niihin otti osaa
tuhansia ihmisid, jotka kohtasivat my0s vastustamista, vikivaltaa ja vangitsemisia.
Satyagraha-toiminta oli esimerkiksi yhteisisté vesitankeista juomista. Tdma oli
teko, joka yldkastisten hindujen nikokulmasta saastutti juomaveden.>'

Vuonna 1927 Mahadin konferenssissa Ambedkar ja hinen seuraajansa
polttivat julkisesti Manun lakikirjan.** Ilmeisesti timi oli syyni sille, ett
muutamaa viikkoa mydhemmin Gandhi vaati, ettd dalitien tuli kiyttda ainoastaan
helldd suostuttelua oikeuksiensa puolustamisessa, silld satyagrahan kaytto syville
menevien ennakkoluulojen haastamisessa muuttaisi sen pdinvastaiseksi
paholaismaiseksi voimaksi, duragrahaksi.”>® Lakikirjan polttaminen nayttia
menneen Gandhin mukaan liian pitkille, ja Ambedkar menetti tilld teollaan useita
korkeakastisia hindukannattajiaan.”>*

Dalitien Satyagraha-liikkeiden huomiotta jéttdminen voi liittyéd niiden
aiheuttamien risririitaisten reaktioiden lisdksi myods Hebdenin nikemykseen siiti,
mitd hén toteaa yleiselld tasolla Ambedkarin toiminnasta. Hebden véittad, ettd
Ambedkar toimi ristiriitaisesti vaatiessaan daliteille mahdollisuutta paésté sisdén
hindutemppeleihin samaan aikaan, kun kritisoi hindulaisuutta. T4lld vaatimuksella
Ambedkar Hebdenin mukaan ainoastaan kutsui ihmisid ottamaan osaa syrjivdan
jirjestelmaan.”>> Ambedkarin olisi pitinyt olla vaatimatta temppeleihin passyi ja
vastustaa siten hindulaisuutta kokonaisuudessaan. Hebdenin kritiikilla on
paikkansa. Temppelien voidaan ndhdi edustavan brahmanistista hindulaisuutta,

mink& vuoksi temppeleihin pddsyn vaatimus on mahdollista tulkita brahmanismin

tukemisena ja hyviksymisend. Toisaalta kyse on myds kastirajojen rikkomisesta

20 Coward 2003, 45-46.

1 Ambedkar 2013, 247; Roy 2014, 109: Ambedkar kritisoi Gandhia siitd ettd hin ei tukenut
dalitien satyagraha-liikkeita.

2 Coward 2003, 46; Roy 2014, 106-107.

3 Roy 2014, 109.

234 Coward 2003, 46.

3 Hebden 2011, 84.

49



ja kannanotosta kastisyrjintdé vastaan ja ndin ollen dalitien aktiivisesta
toiminnasta oman tilanteensa muuttamiseksi.”* Tit4 puolta Hebden ei tunnista.

Kolmas Hebdenin esiin nostama toimijuuden muoto toteutuu dalitien
jumalanpalveluseldmissd, jossa perinteisesti korostuu yhteisollisyys ja
tasapuolinen jakaminen. Kéytdntdjd ohjaavat niin uskollisuus perinteille kuin
jokaisen omat toiveet ja valinnat. Koska perinteet kulkevat suullisesti, ne
muokkautuvat ja muuttuvat vapaammin kuin tekstiin sidotut opit ja rituaalit.>>’

Hebden ei ole nikemyksensd kanssa yksin. Alexandre Christoyannopoulos
toteaa uskonnollista anarkismia késittelevassa teoksessaan, ettd dalitien
perinteinen uskonto on anarkistista luonteeltaan. Christoyannopoulos perustelee
véitteensd silléd, ettd dalitit ovat palvelleet Jumalaa ilman instituutioita ja
uskonnollisia johtajia.>>®

Keskeinen osa dalitien perinteistd palvontakulttuuria on yhteinen ruokailu.
Hebdenin mukaan tdmi haastaa sekd brahmanistisen hindulaisuuden Prasad-
rituaalin®’ ettd kristillisen eukaristian ja erityisesti sen konservatiiviset muodot.*®’
Talla Hebden miti oletettavimmin viittaa rituaalien eksklusiivisuuteen, jossa
dalitit jatetdén joko kokonaan rituaalin ulkopuolelle tai heille tarjotaan oma,
muista erillinen rituaalinen tila ja aika. Tédten rituaalit vahvistavat jakoa ryhmén
sisélld olevien ja sen ulkopuolelle jadvien vililla, ja sitd kautta hierarkkista eroa
thmisten valilla.

Dalitien perinteessé yhteinen ruokailu on sen sijaan lahja koko yhteisélle. Se

ei vaadi puhdistautumista, eikd ihmisilla ole siiné erilaisia rooleja valtaan liittyen,

toisin kuin esimerkiksi ehtoollisen vietossa, jossa ehtoollista saavat jakaa vain

26 Ambedkar 2014a, 182, 202. Ambedkar toteaa itse vuonna 1930 temppeli-satyagrahan alkaessa
ettd temppeliin padsyn vaatimuksella on laajempi merkitys. Se on hindumieleen kohdistuva
vetoomus, jotta hindut antaisivat ihmisoikeudet my6s alhaisille kasteille ja daliteille. Ambedkar
myontéd ettei temppeliin paidsy ratkaise ongelmia, vaan kyseinen satyagrahan harjoittaminen
ndyttdd, ovatko kastihindut valmiita kunnioittamaan ihmisoikeuksia. Myohemmin, vuonna 1934,
Ambedkar ndyttdd hieman muuttaneen temppeliliikkeen takana olevaa ajatustaan. Hén toteaa etté
tarkoituksena oli saada alhaiset kastit ja dalitit huomaamaan oma tilanteensa yhteiskunnassa ja
toimimaan itse muutoksen aikaansaamiseksi. Hin myontda ettei temppeliin padsyn vaatimus ollut
tehokas keino vastustaa kastisyrjintdd. Kuukausia kestdnyt satyagraha aiheutti vékivaltaisuuksia
eikd edistdnyt temppeleihin pddsyd, eikd dalitien asemaa.

>*"Hebden 2011, 119, 132-133.

¥ Christoyannopoulos 2009, xvii.

*’Hindulaisuudessa Jumalalle antaumuksella tarjottu lahja, tyypillisesti ruoka, joka jaetaan
my6hemmin muiden kanssa.

Prasad on my®0s osa sikhildisyyttd, mutta sikheilld kaikki ovat uskontokunnasta ja kastista
riippumatta tervetulleita yhteiselle prasad-aterialle.
(https://en.oxforddictionaries.com/definition/prasad)

20 73114 Hebden viittaa ehtoollisen vieton kiytintoihin, joissa vaikuttaa seki kastijaottelu etti
jaottelu eri kirkkokuntiin kuuluvien valilld. Lisdd muun muassa Manoharan & Packianathan 2012,
11-12.
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sithen sopivat henkil6t. Tdma vahvistaa kisitystd johtajaa vailla toimivasta
moninaisuudesta. Riitit ja kertomukset ovat notkeita, niissd on vaihtelevuutta ja
kompleksisuutta. Hebden toteaakin, etti dalitien teologia on irti kontrollista.®!

Neljis toimijuuden muoto on dalitien kdéntyminen pois hindulaisuudesta.***
Hebden toteaa, ettd kdantymisen prosessi on dalitella seké yhteisollinen ettd
hengellinen tapahtuma. Se ei aina tarkoita aikaisemman uskonnollisen perinteen
jattamistd kokonaan, vaan uuden uskonnon rinnalla kulkevat enemmaén tai
vihemmén myds vanhat tavat ja uskomukset. Kdéntymisen prosessi on tistd
huolimatta nidkyva, hindulaisuutta vastustava teko, jonka Hebden véittaa
osoittavan dalitien kyvykkyyden ja halukkuuden kirjoittaa uudelleen sadntoja
ilman kenenkén lupaa.”®?

Clarke ja Peacock ovat ldhestyneet aihetta erityisesti identiteetin muutoksen
kautta. He kirjoittavat, ettd kadntyminen pois hindulaisuudesta (tdssd tapauksessa
kristinuskoon) tarkoittaa tekoa, jossa vapaudutaan passiivisesta muodosta ja
astutaan sisdén inhimilliseen ja aktiiviseen rakenteeseen, johon kuuluu pelastus.”®*
Samalla kun kdidntyminen on vastustamisen teko, se my0s luo uudenlaisen
aktiivisen, toivon tdyttiméan toimijan roolin.

Rajkumarin mukaan dalitien kdéntymistd kristinuskoon ei usein kuitenkaan
olla osattu ndhda aktiivisena tekona. Muun muassa 1954 perustetun Niyogi-
komission®® raporteissa kristityiksi kidntyneet kuvataan koyhiksi,
tietdméattomiksi ja heikoiksi. Ndiden ominaisuuksien vuoksi kdyhit menettivit
kontrollin omaan tahtoonsa ja heidat ka#nnytettiin vikisin.**®

My0s Gandhi suhtautui kdéntymisiin epdillen. Hénen ajattelussaan on
samoja elementtejd kuin parikymmenti vuotta myéhemmin ilmestyneessi Niyogi-
komission raportissa, silld Gandhi viitti 1dhettien vain kdyttavén hyviksi

kédntyneiden heikkoutta.*®’

2! Hebden 2011, 126, 132.

262 1800-luvun loppulla alkaneet dalitien massakaantymiset olivat yleisempii maaseudulla kuin
kaupungeissa. Dalitien on tulkittu kdéntyneen kristinuskoon taloudellisten ja sosiaalisten etujen
vuoksi, mutta dalit-teologiassa on korostettu Pyhdn Hengen vaikutusta. Malkavaara painottaa ettd
joukkoliikkeiden tarve nousi daliteista itsestdén. (Malkavaara 1998, 67-69) Massakaéntymiset
aiheuttavat huolta ldheteille. Pelattiin ettd kdantymiset aiheuttavat eripuraa dalitien ja
korkeakastisten vililld ja sité, ettei kristinusko siksi vetoaisi endé korkeakastisiin. (Felix Wilfred:
South Asian Christian Context, 2014, 44)

29 Hebden 2011, 133-134.

24 Clarke & Peacock 2010, 191.

263 Rajkumar 2016, 131. Niyogi komissio (Niyogi Commission) perustettiin Madhya Pradeshin
osavaltion hallituksen toimesta ja sen tarkoitus oli arvioida ulkomaalaisten ldhettien toimintaa.
266 Rajkumar 2016, 131.

*7 Gorringe 2003, 163.
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Hebden siis poikkeaa ajattelusta, jossa dalitien toimijuutta ei olla tunnistettu
ja kddntyminen on tulkittu pakotettuna toimintana, jossa toimijuuden
ensimmadinen intentionaalisuusehto ei ole tayttynyt.

Ambedkarin kdintymistd hindulaisuudesta buddhalaisuuteen Hebden
kuitenkin kritisoi jyrkésti sen sijaan, ettd nékisi teossa anarkismia. Hebden kylla
toteaa, ettd kiddntymaéllad juuri ennen kuolemaansa buddhalaiseksi Ambedkar
vaikutti buddhalaisuuden suosioon dalitien joukossa ja sitd kautta Intian
uskonnolliseen monimuotoisuuteen, seki yleisesti dalit- ideologiaan.”®® Hebden
tulkitsee Ambedkarin toiminnan kuitenkin yrityksend levittdd buddhalaisuutta
hindulaisuuden tilalle ja sitd kautta yhtend alistamisen muotona. Ambedkar piti
buddhalaisuutta Intian ainoana oikeana uskontona, mink& vuoksi hén synnytti
Hebdenin mukaan vain oman vaihtoehtonsa valtiolle ja uskonnolle. Tésté syysté
kristillisen teologian olisi syytd nostaa esiin myds kriittiset ndkokulmat
Ambedkaria koskien. Tt se ei ole kuitenkaan tehnyt, ja syyksi Hebden esittda
kristinuskon oman valtiollisen agendan, joka on estdnyt sitd tunnustamasta dalit-
teologian anarkistia mahdollisuuksia.**’

Nyt olen esitellyt kaikki neljd Hebdenin esiin nostamaa toimintaa. Miten
ndmi esimerkit suhteutuvat Hallamaan toimijan médritelmédan? Aloitan
padmairdstd, eli toiminnan intentiosta. Hebdenin tulkinnan mukaan padmaiéra on
vallan, kontrollin ja toisen hallitsemisen kyseenalaistaminen, sekd dalitien
vahvuuksien nékyviksi tekeminen. Pddmadrédnd on myos vaihtoehtoisten ja
luovien ratkaisujen esitteleminen ja dalitien voimaantuminen. Toiminta on
vastustamista, jota toteutetaan yhdessd muun muassa tottelemattomuuden kautta.
Toimintaa leimaa tasapuolisuus, jakaminen, lahjan antaminen, perinteiden
noudattaminen, notkeus ja muovautuvuus seki suullisen perinteen vapaus.

Eritoten kirjallisuus kuitenkin vahvistaa naisten ristiriitaista asemaa perheen
tarkednd osana ja miehisen vallan alla olevana. Kirjallisuus normalisoi vikivallan,
ja vékivalta on my0s osa joitain dalit-liikkeitd. Dalit-liikkeiden vikivaltaa Hebden
kritisoi.

Miten toimijan asettamat syy-ja seuraussuhteet erottuvat néisté vastustuksen
muodoista? Hebdenin esimerkeissd nousee selkedsti kuva toiminnasta, jossa
luodaan itse omat sdénnot, ei totella ulkopuolelta tulevaa auktoriteettia ja

toimitaan jopa juuri pdinvastoin kuin valtakulttuurissa. Tavoitteet ndhddén siis

%8 Hebden 2011, 85-87.
2% Hebden 2011, 84-88.
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mahdollisiksi saavuttaa valtakulttuuria ravistelemalla. Ravisteleminen tapahtuu
sekd kayttdmalld omia sddntdjd mutta myOs avaamalla omaa todellisuutta muille
esimerkiksi dalitkirjallisuudessa.

Syy- ja seuraussuhde liittyy my0s dalitien identiteetin sisdiseen
vahvistamiseen. Silloin toiminta voi tapahtua dalitien piirisséd ilman ulkopuolista
yleis0d, minkd ajatellaan mahdollistavan dalitien voimannuttamisen. Mielestini
tastd on kyse dalitien omassa jumalanpalveluseldmassé ja heidén kdidntymisessidén
pois hindulaisuudesta, vaikka kdantymisen hetki saattaakin olla julkinen
massatapahtuma.

Néen syy- ja seuraussuhteen asettamisessa haasteita dalit-kirjallisuudessa.
Hebden ei ole huomioinut Brueckin mainitsemaa kirjallisuuden patriarkaalisuutta
ja maskuliinisuutta vahvistavaa puolta, eikd ota kantaa dalit-naisten
stereotyyppiseen rooliin uhrina. Vaikka timé vahvistaa ei-toivottua kuvaa
daliteista, samalla se kuitenkin paljastaa ja auttaa tunnistamaan dalit-kulttuurin
sisélld olevia ristiriitaisuuksia ja ongelmakohtia, joihin ei voi tarttua, ellei niitd
ensin havaitse.

Hebdenin mukaan dalitit ymmartévit sekd uskonnollisen etti kirjallisen
kulttuurinsa toimivan valtakulttuurin vastapainona ja tirkedna kanavana seka
mahdollistajana dalitien ddnelle. Kéytdnndsséd toiminta on yhdessé toimimista,
jonka sisdisend méérittdjdnd on vastustus. Vastustus ei valttimatta ndy selkeésti
ulospdin, kuten esimerkiksi dalitien perinteisessd jumalanpalveluksessa, vaan se
voi olla toiminnan sisdinen merkitys sithen osallistuville.

Entd toiminnan kyvykkyysehto? Toimija on tayttinyt kyvykkyysehdon, silld
jokainen niistd toiminnan muodoista on toteutettu. Hallamaa kuitenkin muistuttaa,
ettd teon onnistunut suorittaminen ei takaa halutun pddmaéran saavuttamista. Teon
vaikutus tapahtuu kausaalisten mekanismien kautta ja se voi my0s vaikuttaa
sellaisilla tavoilla, joita ei etukiteen ole osattu ajatella.””’ Toimijan lopulliset
tavoitteet ovat toteutuneet osittain, silld esimerkiksi dalit-kirjallisuus ei vield ole
levinnyt niin laajalle kuin sen Hebdenin mukaan pitéisi. Kirjallisuus ei myoskéan
tavoita luku- ja kirjoitustaidottomia, eikd se kerro vélttimattd heidan tarinaansa.
Kirjallisuus on kuitenkin inspiroinut dalit-liikkeitd, joten sitd kautta se on
tavoittanut yleis6d myos lukutaitoisten dalit-ryhmien ulkopuolelta.

Dalitien sisdiseen voimaantumiseen liittyvad tavoitetta ja sen toteutumista

on vaikea arvioida ulkopuolelta. Se vaatisi dalitien omien kokemusten tarkastelua.

7" Hallamaa 2017, 54.
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Joka tapauksessa lopullinen vaikutus, eli kastisyrjinndn loppuminen, antaa
kuitenkin vield odottaa itsedan.

Hebden antaa tilaa muutamille®”" dalit-teologian ulkopuolisille dalit-
toimijoille, jotka hdn mainitsee nimeltd. Tdma tuo hénen ajatteluunsa kaivattua
ryhmén homogeenisuuden illuusiota rikkovaa monipuolisuutta. On myos
mainittava, ettd kaksi niistd esiin nostetuista toimijoista on naisia.”’* Tésté
huolimatta Hebdenin valinnat pistdvét miettimadn, kenen toimijuutta hén tekee
nékyviksi. Yleiselld tasolla Hebden vahvistaa nimenomaan miesten toimijuutta
esittelemdlld heitd ja kuvailemalla heiddn toimintaansa. Vaikka ndissé
marginaalista nousseissa vastustuksen muodoissa olisi mukana my0s naisia,
Hebden ei mainitse sit.

Dalitien toimijuutta painottaecssa Hebden tulee samanaikaisesti
hiljentdneeksi Ambedkarin dénen. Hebden vaikuttaa toisinaan véhittelevin
Ambedkaria muun muassa hintd kuvailevan kielen kautta.

Ambdekar tarjosi itsensd vaihtoehtoiseksi kansalliseksi ikoniksi--- niin
tehdessddn hdn pyysi daliteja valitsemaan vaihtoehtoisen johtajan, jonka ainoa
meriitti oli olla perdisin samasta (kastista) heiddn kanssaan, l6yhdssd ja laajassa
merkityksessc’”

Hebdenin tokaisu kuulostaa kuin Ambedkarin padméairéni oli olla
kansallinen ikoni, ja ettd hdn on saavuttanut paikkansa dalitien esikuvana
ainostaan siksi, ettd oli itse dalit. Ambedkarin teoilla ei siis ole asian kanssa
mitdén tekemist.

Hebden toteaa Ambedkarin muun muassa litkkuneen poispéin omista dalit-
kéytdnnoistian, kun taas Gandhi liikkui kohti daliteja.””* Ambedkar siis jitti
taakseen dalitien perinteisen eldmén ja paikan yhteiskunnassa. Taémé kulkusuunta
on luonnollinen seuraus sille ldhtokohdalle, ettd Ambedkar ei voinut 1dhted
litkkeelle muusta kuin omasta dalitiudestaan ja ylittdé kastilleen perinteisesti
kuuluneen rajatun alueen.

Hebdenin kritiikki liikettd kohtaan liittyy oletettavasti sithen, ettei

Ambedkar pitdytynyt dalitien anarkistiseksi luonnehditussa perinteessé ja

"l Hebden 2011, 113, 122. Muun muassa Dalit-liikkeessé toiminut Ram Vilas Paswa, kirjailijat

Vasant Moon ja Waman Howal. Tdman liséksi useat dalit-teologit mainitaan nimeltd.

*7? Kirjailija, nunna ja opettaja Bama (s.1958) seké 1920-luvulla dalitien tyévienliikkeessi
vaikuttanut Radhabai Kamble.

*” Hebden 2011, 88. Ambedkar provided himself as a alternative national icon---In so doing he
was asking the Dalits to choose an alternative taskmaster whose only merit was having to come
from their own in a very loose and broad sense.

2" Hebden 2011, 91.
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uskonnossa, vaan Hebdenin tulkinnan mukaan kéénsi niille selkdnsd. Taméa
vahvistaa késitysté siitd, ettd Hebdenin daliteille tarjoaman toimijuuden malli on
tarkoin rajattu ja Ambedkar on esimerkki intentioltaan vaéranlaisesta toiminnasta.
Nelja Hebdenin dalitien toimintaan liittyvaé esimerkkid avaa Hebdenin
késitystd toiminnasta. Se on valtakulttuuria hitkdahdyttdmalld tehtyd vikivallatonta
vastustusta, jossa osansa on myos dalitien sisdiselld voimaantumisella. Toiminnan
kohde jaa yleiselle ja abstraktille tasolle, silld kohteena on laaja kisite
yhteiskunnan dominoivasta kulttuurista. Seuraavaksi keskityn siithen, miké
vaikutus kristilliselld anarkismilla on toimintaan ja onko siitd apua toiminnan

kohteen mairittelyssa.

3.4 Toiminnan kohde
Vaikka Hebden my0ntdi, ettd daliteilla on moninaiset identiteetit eikd eri dalit-

ryhmien vililld ole valttimatta paljoakaan yhdistavié tekijoitd, ndkee hin tasta
huolimatta anarkistisuuden kuuluvan luonnollisena osana kollektiiviseen

dalitiuteen.?”

Hebden jopa viittdd ndin: Namd kaksi maailmankuvaa
(anarkistinen ja dalit) auttavat médrittimddn toinen toisiaan.”’® Dalitien
anarkistisuudella Hebden néyttdi tarkoittavan erityisesti dalitien
yhteisollisyytti,””” erilaisia vikivallattomia tapoja vastustaa heiti alistavia

tahoja’’® sekd vallan jakauttamista.”””

Némad piirteet nousevat esiin myds neljassi
kiytannon esimerkissé, jotka esittelin edellisessé luvussa.

Toimijuus alkaa Hebdenin ajattelussa siis itseymmaérryksesti ja oman
vastustuksen identiteetin vahvistamisesta. Samalla tiyttyy dalitien toimijuuden
intentionaalisuusehto, silld koska he ovat luonnostaan anarkistisia, madraytyvét
toiminnan tavoitteet automaattisesti sen mukaisiksi. Hebden toisin sanoen asettaa
kastisyrjinnédn vastustamiseen laajempaan kristillisen anarkismin malliin. Téten
Hebdenin ajattelu nédyttdd sisdltdvan oletuksen siitd, ettd toimijoiden, eli tdssé
tapauksessa dalitien toiminnalle asettama paddmaéra syntyy kristillisen anarkismin

ideologian mukaisesti. Silloin padmaariksi muotoutuu automaattisesti

yhteiskunnan vékivallattomasti tapahtuva vapauttaminen vékivallan verkostosta.

"> Hebden 2011, 20, 58, 111.

7 Hebden 2011, 9. The two worldviews (anarchic and Dalit) help to define one another.
2" Hebden 2011, 112, 126.

"8 Hebden 2011, 58,

" Hebden 2011, 27.
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Dalitien rinnalla kulkevalle me-toimijalle Hebden ei aseta selkeitd
ldhtooletuksia, paitsi omalla kohdallaan mééritellessdin itsensé kristilliseksi
anarkistiksi.**

Hebdenin ajattelu seuraa perinteistd kristillistd anarkistista teoriaa, jossa
kritiikin kohteena on valtio.*®' Valtion ajatellaan olevan ainoastaan vikivallan
tuottaja, eikd sen olemassaoloa voi siksi kristittynd hyviksyi ja legitimoida.?*

Hebdenin ajattelu valtioon suhtautumisessa eroaa esimerkiksi Howard
Yoderin vikivallattomuuden teologiasta. Yoder ei kyseenalaista valtion
legitimiteettid, ja siksi hidnen ajatuksensa ovatkin ennemminkin pasifistisia kuin
anarkistisia. Yoder ndkee ihmisen valtion sisélld toimivana subjektina, joka joko
tottelee sddntdjd ja médrdyksid, tai on tottelematta. Valinta riippuu siitd, ovatko
saannot ja madraykset kristillisestd ndkokulmasta moraalisesti hyviksyttyja vaiko

< ., 283
ervat.

Y oderin ajatteluun siséltyy toisin sanoen yhteistyon mahdollisuus valtion
kanssa riippuen siitd, ndhddinko toiminta hyvéné vai pahana.

Hebden tarkastelee valtiota vain rakenteellisen vikivallan yllapitdjéna, eli
Yoderin ajatteluun viitaten, toimijana, jonka toimintaa ei voi moraalisesti
hyviéksyé. Valtio tarkoittaa hédnelle siis vain vallassa olevaa luokkaa, eiké valtioon
sisilly ajatusta siitd ettd ihmiset toimisivat jollain tavalla yhdessa.***

Anarkismi ilmenee Hebdenin ajattelussa my®ds siind, ettd vékivaltaan
viitatessaan hén tarkoittaa yhteiskunnan rakenteellista vékivaltaa, jonka lahteend

ja toteuttajana on pédasiassa valtio. Rakenteellinen vékivalta on peiteltyi ja

vaikeammin havaittavissa kuin fyysinen suora vidkivalta, ja sen tunnuspiirteend on

280
281

Hebden 2011, 19; Foster 2017, Anarchism and Christianity. freedomnews.org.uk

Termi anarkia tulee kreikan kielen sanasta arkhe. doyf: alku, ldhde, ensimméinen. (Esim.
Kirje Kolossalaisille 1:18.). Termi tarkoittaa kieltdvin an-etuliitteen kanssa ilman hallintoa, ilman
johtajaa ja vastakkaista auktoriteetille. Termid anarkhia kdytettiin Antiikin Kreikassa komentajaa
vailla olevasta sotajoukosta ja yhteiskuntasopimuksen perinteessé sekasortoisesta luonnon tilasta,
joka yhteiskunnassa vallitsee ennen kuin se on tehnyt yhteiskuntasopimuksen ja luovuttanut
oikeutensa valtiolliselle vallalle. (Ari Hirvonen 2007, 22, 17; Vernard Eller 1987, Luku 1)
Ranskalainen Pierre-Joseph Proudhon (1809—-1865) oli ensimmaéinen, joka kutsui itsedén
anarkistiksi. (Hirvonen 2007, 18, 24; Colin Ward 2004, 1, 4) Teorian mukaan jokainen valtio
suojelee etuoikeutettujen valtaa ja siksi valtio ndhddén kaiken pahan alkujuurena. Anarkismi ei ole
pelkastddn vékivallatonta, vaan sen alle mahtuu my6s vékivaltaa kdyttavid militantteja
ryhmittymié. (Ward 2004,1-2, 10, 13) Klassisista anarkistisista ajattelijoista monet vastustivat
voimakkaasti jarjestdytynyttd uskontoa, kirkon ja valtion suhdetta seké ajatusta kaikkitietdvasta
Jumalasta. (Peter Marshall 2009, xiv Introduction) Kaikki anarkistiset ajattelijat eivit kuitenkaan
olleet ateisteja. Osalle uskonto on toiminut anarkistisen inspiraation ldhteend. (Marshall 2009, xvii
Introduction; Richard A. Davis 2009, 84.)

2 Wogaman 1988, 35.

3 Wogaman 1988, 43-44.

284 Wogaman 1988, 16,18.
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tirkeiden ihmisoikeuksien kieltiminen.”® Jittiessdén vihille huomiolle dalitien
kohtaaman fyysisen vékivallan seki vikivallan pelon, Hebdenin ldhestymistapa
daliteihin kohdistuvasta vikivallasta eroaa useiden muiden™ tutkijoiden
tulokulmasta.

Kristillinen anarkismi on Hebdenin ajattelussa sekd koko olemassaoloa
maédritteleva katsantokanta ettd taustateoria. Hén ei tee selkedd erottelua termin
“anarkismi” ja “’kristillinen anarkismi” vilille. Anarkismi on jotakin, joka kuuluu
olennaisesti dalit-kulttuuriin ja ndkyy kéytdnndssd, mutta se on samaan aikaan
myos teoria, jota soveltamalla varmistetaan toiminnan oikean kohteen 19ytyminen
ja motivoidaan oikeanlaiseen toimintaan.

Hebden alleviivaa neljédssé esiin nostamassani kdytdnnon esimerkissi
dalitien anarkistista kulttuuria. Toiminta on siis oikeilla jljilld, mutta siirryttdessi
dalitien toimintaan teologian kentilld, Hebden kritisoi dalitien protestin kohdetta.
Hén viittaa, ettd dalitit eivit vastusta systeemid, vaan omaa kéirsimystéiéin.287
Kristityt dalitit eivét siis ole méadrittédneet oikealla tavalla toiminnan kohdetta,
eivitkd siten ongelman perimmaisté aiheuttajaa.

Hebden viittdd, ettd kastisorrossa on kyse rakenteellisesta sorrosta, ja siksi
vastustuksen pitiisi kohdistua niihin rakenteisiin.”* Teologiasta 16ytyy
anarkistisia piirteitd, mutta se tarvitsee vield hienosddtod, jotta sen siséltima
vastustus kohdistuisi oikeaan kohteeseen.” Avuksi tilanteeseen Hebden tarjoaa
kristillistd anarkismia ja tarkemmin ottaen vékivallattoman vastustuksen
hermeneutiikkaa, jonka avulla on mahdollista 16ytdd oikeat vastustuksen kohteet.

Hebdenin viitteen mukaan anarkistinen ndkdkulma pistié katseen
tarkastelemaan tietynlaisia kohteita ja analysoimaan niiden toimintaa ja vaikutusta
suhteessa valtaan ja oikeudenmukaisuuteen. Hén jatkaa, ettd anarkistisen teorian
avulla voidaan ymmartdd paremmin vallan dynamiikkaa ja 16ytdd syitd
epdoikeudenmukaisuudelle. Teoria auttaa identifioimaan jérjestelmaét, jotka
dominoivat yhteiskuntaa ja joiden toiminta ylldpitdé tai lisdd

290

epdoikeudenmukaisuutta.”” Hebdenin mukaan anarkistinen nikokulma auttaa

%3 Holsopple & Krall & Pittman 2004, 18—19. Kielletyt ihmisoikeudet ovat mm. poliittinen

oikeudenmukaisuus, taloudellinen hyvinvointi ja omanarvontunto.

28 Mendelsohn & Vicziany 1998; Manoharan & Packianathan 2012; Gundimeda 2016; Roy 2014.
7 Hebden 2011, 111-112.

*%% Hebden 2011, 17.

*% Hebden 2011, 32, 54, 111.

* Hebden 2011, 8, 18.
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ymmartdméin esimerkiksi yhteyden Intian kansallisvaltion ja sellaisen teologian
kehittymisen vililld, joka tukee valtion syntymistd.>"

Mitd Hebden sitten tarkoittaa voimilla, joista hdn puhuu ja jotka sortavat
daliteja? Ovatko voimat eri asia kuin vastustuksen kohteena olevat tahot?
Tarkastelen seuraavaksi titd Hebdenin voimiin liittyvéa ajattelua, jonka taustalta
16ytyy jélleen kerran Walten Wink.

Hebden viittdd, ettd jokaisella ajallisella instituutiolla, kuten kirkolla ja
valtiolla, on ulkoisen fyysisen olemuksensa lisdksi oma hengellinen, sisdinen
olemuksensa. Titd hengellistd olemusta Hebden kutsuu voimaksi ja jumalaksi.*”*

Ajatus rakenteiden kaksitasoisesta olemuksesta on alunperin Winkin. Hian
viittdd, ettd voima on samaan aikaan sekd ndkyvad rakennelmaa ettd sisdistd,
henkisté todellisuutta. Voima on persoonatonta ja se on olemukseltaan aina hyvaa,
mutta samalla myds langennutta. Toisin sanoen rakennelmat ovat aina osa
Jumalan luomakuntaa ja siksi ne ovat perimmiltdan hyvid. Hyvyydestddn
huolimatta ne ovat kuitenkin langenneet, koska ne laittavat oman etunsa
kokonaisuuden edun edelle ja palvovat Jumalan sijaan itseddn. Ne ovat
vieraantuneet Jumalasta ja tarvitsevat sen vuoksi pelastusta.””

Wink jatkaa, ettd ndiden rakenteiden nimeédminen auttaa identifioimaan
erilaisia voimia, jotka vaikuttavat elimissdmme. Rakenteiden mééritteleminen
auttaa huomioimaan paremmin ndiden voimien vaikutukset, jotta ne eivit endé
kykenisi toimimaan tiedostamattamme. Médritteleminen on rakenteiden ja niiden
vaikutusten nékyviksi tekemistd. Rakenteiden paljastamisen jélkeen on vuorossa
niihin kytkeytyminen siten, ettd liitytdén yhteen Jumalan pyrkimyksen kanssa
taivuttaa ne takaisin jumalallisiin tarkoitusperiin.***

Hebden toteaa, ettd Wink avaa tien mahdollisuuteen ndhdd avoimemmin
myos kristilliseen teologiaan vaikuttavat ajalliset voimat ja energiat sen mukaan,
ovatko ne palvelleet Jumalaa vai jotakin muuta. Kuten Wink, myds Hebden
ajattelee, ettd kaikilla maallisilla voimilla, joita ei voida samastaa yksil6on, on
havaittava henkinen ulottuvuus. Henkinen ulottuvuus joko palvelee Jumalaa, tai

sitten ei. Tehtdvina on paljastaa, kumpaa mikékin organisaatio ja valtarakenne

palvelee ja koettaa saada se tarvittaessa takaisin Jumalan palvelemisen piiriin.**

21 Hebden 2011, 34.

2 Hebden 2011, 23.

%3 Wink 1998, 24, 27, 31-33.
24 Wink 1998, 34-35.

5 Hebden 2011, 60.
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Voimat ovat siis vastustuksen kohteen tietylld tavalla suuntautunutta siséisti
ja henkisté todellisuutta, johon on mahdollisuus vaikuttaa ja saada kohde
muuttumaan. Samaa ajattelutapaa ndkyy my6s Gandhin satyagraha-toiminnassa,
joka pyrkii muuttamaan vastustuksen kohteen siséisesti.

Hebdenin ajattelussa valtio nédyttdytyy kaiken alleen peittdvané varjona, joka
estdd dalitien luontaista halua toimia yhdessé ilman johtajaa. Hebden toteaa, etti
valtio voidaan médritelld tarkastelemalla historiaa ja niité tilanteita, joissa valtiot
ovat syntyneet.””® Oletan hinen viittaavan tissi valtioiden syntykamppailuihin
liittyviin sotiin ja vékivaltaan. Taten valtio voidaan médritelld niin, ettd se
toteuttaa jatkuvasti samaa vikivaltaa ylldpitddkseen olemassaoloaan ja siten sen
sisdinen hengellisyys ei tavoittele oikeita padmadria.

Kristillinen anarkismi on saanut osakseen myds kritiikkid. Wogaman kritisoi
anarkistista ndkemysta siitd, ettd valtion vastustaminen ndyttiytyy vastakkaisena
sille, ettd ihmiset toimisivat yhteiskunnassa yhdessi.””’ Vastustaminen sy tilaa ja
mahdollisuuksia silté, ettd panostettaisiin rakentavaan yhteistyohon eri osapuolten
vélilla.

Hebden ajattelee, ettei kansallisvaltio voi kasvaa ilman pelkoa, vékivaltaa ja
epétasapainossa olevaa sosiaalista tilannetta, eiké kristillinen anarkismi anna
mahdollisuutta perustella teologisesti erilaisia epitasa-arvon muotoja, kuten
esimerkiksi nationalismia.**® Kristityilld ei siis ole mitén perusteita olla
vastustamatta valtiota, muttei myodskdin kirkon sisélle siirtyneita
epdoikeudenmukaisia toimintatapoja.

James Massey muistuttaa, etti Intiassa valtio on kuitenkin ollut my®os taho,
joka on huolehtinut jollain tasolla dalitien oikeuksien toteutumisesta. Valtio on
esimerkiksi médritellyt tietyille dalit-ryhmittymille ja muille alhaisille kasteille
kiintiot valtion viroissa, vaikka kristitttyjd daliteja kiintiot eivét koskekaan. Valtio
on kuitenkin myynyt yksityisille yrityksiddn ja tullut samalla vihenténeeksi
keinoja, joilla dalitien oikeuksia on pystytty edes jollain tasolla suojelemaan.*”

Massey ei nde valtion toimintaa pelkéstiddn hyvina ja lahentyy siten
ndkokulmassaan Hebdenin ajattelua. Hén viittdd, ettd vaikka valtion rooli

néhtidisiinkin suojelijana ja mahdollisuuksien tarjoajana, samalla se kuitenkin

2% Hebden 2011, 20.
*TWogaman1998, 18.
%8 Hebden 2011, 8-9.
% Massey 2009, 26.
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myos takaa kastijérjestelmén yllipidon ja vallan keskittimisen.’”’ Tdma auttaa
ymmértaiméaan Hebdenin ndkokulmaa. Kiintidt tarkoittavat samalla sen
myOntdmistd, ettd kastijdrjestelmd on edelleen olemassa. Valtio ei panosta
jérjestelmédn lopettamiseen, vaan on sen sijaan etsinyt keinoja tulla toimeen sen
kanssa.

Olen nyt esitellyt Hallamaan toimijuuden kolmiosaisen méaritelmén, seka
toimijuuden intentionaalisuus-, jdrkevyys- ja kyvykkyysehdot. Erotin Hebdenin
ajattelusta kolme péddtoimijaa, jotka ovat dalitit, me ja vihollinen. Luvussa esitin,
ettd dalitien toimijuus alkaa oman nimen valitsemisen prosessilla, joka on samalla
vastustuksen identiteetin vahvistamista. Hebden tulkitsee dalitien identiteetin
olevan siis vahvasti vastustuksen identiteetti. Siten identiteetti ei tiltd osin ole
Hebdenin ajattelussa vapaasti médriteltdvissd. Neljén tarkastelemani esimerkin
kautta selvisi, ettd Hebdenille dalitien toimijuus tarkoittaa erityisesti
valtakulttuurin vastustamista erilaisin vikivallatomin keinoin. Ambdekarin
toiminta ndyttdytyy Hebdenin ajattelussa esimerkkiné védristd toiminnasta, jonka
intentio ei ole oikea.

Lopuksi tarkastelin kristillistd anarkismia. Hebdenin mukaan dalit-
teologiassa olisi syyti tarkastella vastustuksen kohdetta anarkistien viitekehyksen
ldpi ja paitya siten vastustamaan valtiota ja rakenteellista vikivaltaa, silld sorron
alkuperd piilee Hebdenin mukaan rakenteissa. Kristillinen anarkismi vaatii
vékivallattomuuden kdyttod, ja myds toiminnan kohde on rajattu. Tama tarkoittaa,
ettd Hebdenin ajattelussa dalitien toiminta on rajattu kristillisen anarkismin
ideologian mukaiseksi.

Seuraavassa luvussa siirryn tarkastelemaan hermeneuttista tyokalua, jota
kayttamélld voidaan 10ytad vastustuksen oikeat kohteet ja vékivallattomuuteen

motivoivat kertomukset.

4. Vastustuksen hermeneutiikka ja vakivallaton
taktiikka

4.1 Pelastavan vakivallan myytin kumoaminen
Téssd luvussa esittelen vastustuksen hermeneuttisen tydkalun. Kéyn lipi, mitad

vastustus yleiselld tasolla tarkoittaa ja mitd Hebden sen ajattelee olevan. Lisdksi
tarkastelen lyhyesti Hebdenin teologiaa kontekstuaalisen teologin késitteen kautta.

Lopuksi tutkin Hebdenin koostamaa Gandhin ja Jeesuksen vikivallattoman

3% Massey 2009, 26.
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vastustuksen taktiikkaa ja siiti esiin nousevaa luottamuksen késitettd, seka
Gandhin merkitysté dalitien toimijuuden tukemisessa ja Hebdenin ajattelussa.

Hebden ajattelee, ettéd dalitien ja dalit-teologian inspiroiman toiminnan
kohteen tulee olla valtio seki eri toimijoiden valtiolliset tavoitteet. Kyseessad on
tarkemmin ottaen ndiden tahojen langennut hengellinen todellisuus. Valtio
oikeuttaa rakenteellisen vékivallan tietynlaisen narratiivin avulla. Kun tita
narratiivia toistetaan tarpeeksi kauan, se muuttuu todeksi.””' Kastijérjestelman
oikeutusta on perusteltu esimerkiksi kuvaamalla sitd Intiaa suojelevana
elementtini, joka estdd pahojen asioiden tapahtumisen.*** Vikivalta vaatii siis
puolustustarinan, jonka avulla vaalitaan vikivallan kuvaa pelastavana ja rauhaa
tuovana. Hebden viittaa suoraan Winkin nikemykseen pelastavan vikivallan
myytistc'i.303

Walter Wink viittdd, ettd dominoivalla systeemilld on oltava myytti, joka
vahvistaa ajatusta siitd, ettd vikivalta pelastaa ja sota tuo rauhaa. Valtaa voidaan
kasvattaa uskottelemalla, etti vikivalta voitetaan vikivallalla.’® Nain valta pysyy
vallassa olevilla ja rakenteellinen vékivallan verkosto koossa.

Pelastavan vikivallan myytti pysyy elossa vuosituhannesta toiseen, sillé sité
toistetaan ja se muokkautuu ajan ja tilanteen vaatimalla tavalla. Wink antaa
esimerkin yhdestd edelleen kdytetystd myytistd, lasten piirretyistd, jossa sankari
voittaa toimivamman vikivallan avulla pahan vastustajansa huonon vikivallan.>*

Hebden tunnistaa pelastavan vikivallan myytin myds teologian
kontekstissa, erityisesti dalit-teologiassa kéytetyssd Exodus-kertomuksessa, jossa
Jumala kiyttdd vikivaltaa johdattaessaan kansansa pelastukseen.’”® Tama on
Hebdenin mukaan syy, miksi on 18ydettdvé toisenlaisia Raamatun kertomuksia,
joiden avulla rvoidaan akentaa vikivallatonta dalit-teologiaa.
Vikivallattomuuteen ei voi motivoida kdyttdmailld inspiraationa vikivaltaista
tarinaa.

Hebden néyttdé ajattelevan, ettd vékivallalla ei koskaan ole mahdollista
synnyttdd mitdin muuta kuin vékivaltaa. Vastaavalla tavalla ajatteli esimerkiksi

Jacques Ellul. Ellulin mukaan on mahdotonta erottaa oikeutettua vékivaltaa

1 Vertaa dalit-kirjallisuuden vaikutus todellisuuteen.

392 Dirks 2001, 25.

39 Wink 1998, 42; Hebden 2011, 32-33. The Myth of Redemptive Violence
3% Wink 1998, 42, 91.

9% Wink 1998, 17-19.

3% Hebden 2011, 2, 31-33.
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oikeuttamattomasta, ja siksi oikeutettua vikivaltaa ei voi olla. Hinen mukaansa
vikivalta synnyttad pelkastdin vikivaltaa.””’

Tété ajatusta on kritisoinut muun muassa Philip Wogaman, joka pitdé natsi-
Saksan kukistumista yhtend esimerkkind siitd, ettd vdkivallan avulla voidaan
saavuttaa joissakin tapauksissa myos jotakin muuta kuin vain lisad vikivaltaa.>*®
Hebdenin ajattelussa tirkedssé osassa oleva Gandhi puolestaan kirjoitti
valitsevansa vékivallan, jos toisena vaihtoehtona olisi pelkuruus. Hin kirjoittaa:
Uskon ettd jos pitdd valita vain pelkuruuden ja vikivallan vililld, suosittelen
vikivaltaa.® Syy Gandhin viitteelle 16ytyy ihmisen sisdisen muutoksen
mahdollisuudesta. Hén ajattelee, ettei pelkuria ei voi muuttaa, mutta vékivaltaa
kéyttava ihminen on mahdollista muuttaa vikivallattomuuden kannattajaksi.’'’

Hebden vaatii, ettd on 10ydettidva uusi vaikuttava vdkivallattoman
vastustuksen narratiivi, joka kumoaa pelastavan vikivallan myytin. Vikivalta ei
véhene tai katoa yhteiskunnasta sitd ennen. Myytin kumoaminen onnistuu
Hebdenin mukaan vastustuksen hermeneutiikkaa®'' kayttamalla.”"?

Vastustuksen hermeneutiikan tehtdvé on kaksiosainen. Se on ensinnikin
tapa, jolla kirjoituksia tarkastellaan huomioimalla rakenteellisen vdkivallan
ilmenemismuodot ja esimerkiksi paddhenkildiden motiivit ja valtiolliset agendat.

313 . .
Toiseksi vastustuksen

Sitd kdyttamélld kyetdén nimedméén vastustuksen kohde.
hermeneutiikka, jota Hebden kutsuu myos vapauttavaksi hermeneuttiseksi
kehiksi, etsii teksteistd vikivallattomuutta tukevia siséltojé ja haastaa
nidkemyksen, jonka mukaan voima tai valta olisivat kristillisen pelastuksen
muotoja.>"*

Hebden toteaa, ettd hermeneuttisen tydskentelyn avain on Vuorisaarnan
kohta, jossa Jeesus kehotti, Tolstoin tulkinnan mukaan, vastustamaan pahaa.
Hebden jatkaa, ettd vaikka vikivallan vastustaminen olisikin epdsuoraa, se on aina

315

nimenomaan vastustamista eika kiltteyttd.” ° Télla Hebden ndyttda tarkoittavan,

37 Wogaman 1988, 39.

308 Wogaman 1988, 39, 41.

3% Gandhi 1971, 48. I do believe that, where there is only a choise between cowardice and
violence, I would advice violence.

19 Brown 2009, 49.

! Thiselton 2009, 10. Hermeneutiikka tarkoittaa oppia tekstien tulkinnasta. Raamatullisessa
hermeneutiikassa tutkitaan sitd miten luemme ja ymmarrdimme, mutta myds miten reagoimme ja
vastaamme niihin Raamatun teksteihin, joita luemme.

*'> Hebden 2011, 1318,

13 Hebden 2011, 10.

3 Hebden 2011, 11-12.

315 Hebden 201 1, 10, 13; Raamattu 1992. Hebden painottaa Leo Tolstoin merkitystd vastustuksen
hermeneuttisen tyokalun syntymisessd. Matteuksen evankeliumi 5:39. Mutta mind sanon teille:
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ettd my0s ulospéin passiiviselta vaikuttavat teot ovat vastustusta eivatka
esimerkiksi myontymistd vastustuksen kohteen tahtoon.

Vikivallattoman vastustuksen hermeneutiikan avulla on siis mahdollista
16ytdd ja nimetd ne rakenteellista véikivaltaa kayttévit kohteet, joita tulee
vastustaa. Hermeneutiikka myds motivoi vikivallan vastustamiseen
vikivallattomasti, samalla kumoten pelastavan vikivallan myytin.

Miti vastustus sitten kdytdnnossd voi teologian kentélld tarkoittaa, miten

sitd tulisi toteuttaa ja mitd oletuksia vastustus asettaa toimijoille?

4.2 Vastustus on vastakulttuuria ja tottelemattomuutta

Hebdenin mukaan vastustuksen hermeneutiikka on avainasemassa, kun
tarkastellaan kirjallisuuteen, teologiaan, ldhetykseen ja poliittisiin ideologioihin
liittyvad kehitystd Intiassa. On kuitenkin kysyttdva, mitd vastustuksella yleisesti
tarkoitetaan ja mitd Hebden siitd ajattelee?

Susan Seymour toteaa, ettd tutkimuksessa jad usein midritteleméttd, mita
vastustuksella tarkalleen ottaen tarkoitetaan ja termi onkin saanut eri konteksteissa
erilaisia merkityksid.’'® Seymour tarjoaa vastustuksen madrittelyksi seuraavaa:
Tilanteessa, jossa valtasuhteet eivit ole tasapainossa, vastustus viittaa sorretun
ryhmdn tai yksilon tarkoituksenmukaisiin ja tietoisiin puolustaviin tai vastustaviin

317 Nidmi teot eivit vilttamiitti

tekoihin sortavaa ryhmdd tai yksilod kohtaan.
johda muutokseen ja ne saattavat myos jddda teon tekijoitd lukuun ottamatta
muilta huomaamatta.’'® Vastustus ei toisin sanoen vilttimitti ole julkista,
ndkyvai eikd selkedsti vastustukseksi havaittavaa. Vastustus ei myoskdéin ole
riippuvainen tuloksesta.”"”

Hebdenin ajattelu ei poikkea Seymourin mééritelmistd. Termid ei madritelld
tarkasti, mutta tekstistd voi 10ytad erilaisia siséltdjd, jotka tukevat Seymourin

nidkemystd. Hebden painottaa vastustuksen asemaa dalitien identiteetissé ja

dlkdd tehko pahalle vastarintaa. Tolstoin mukaan kyseessé on virheellinen kadénnos, joka johtaa
ajatuksen siihen, ettd pahaa ei pitiisi aktiivisesti vastustaa. Walter Wink kirjoittaa antistenai-sanan
kesyttdmisestd. Tolstoin mukaan Jeesuksen késky vastustaa pahaa on keskeinen ajatus, jonka
kautta evankeliumia voidaan tulkita ja jonka avulla voidaan kehittdd kdytdnnon teologiaa. Tolstoin
mukaan pahan vastustus johtaa vadjadmattd valtion hylkddmiseen ja auttaa ymmaértdmaan, ettd
vaihtoehto eri tavoin esiintyvélle vallalle on Jumalan valtakunta. Lisd4 aiheesta Walter Wink 1998,
The Powers That Be.

31 Seymour 2006, 305.

317 Seymour 2006, 305. In a context of differential power relationships, resistance refers to
intentional, and hence conscious, acts of defiance or opposition by a subordinate individual or
group of individuals against a superior individual or set of individuals.

*1¥ Seymour 2006, 305-306. Esimerkkini tekijéiden viliseksi jadviksi vastustukseksi Seymour
antaa nepalilaisen nuoren naimattoman naisen ja miehen salaisen tapaamisen.

1% Seymour 2006, 305.
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vastustuksen kohteen nimedmisen merkitysté. Itse vastustuksen teko on jotakin,
mika jad ndhtidvaksi, vaikka Hebdenin esiin nostamat esimerkit antavat ymmartaa
vastustuksen oleva viékivallatonta tottelemattomuutta ja omien sddntdjen mukaista
notkeaa vastakulttuuria. Hebdenin ajattelusta selvidd myos, ettd vastustus tarvitsee
hengellisen inspiraation lihteen, jota Jeesus ja Gandhi edustavat.’*

Kuten jo aiemmin mainitsin, Hebden viittidé vastustuksen nakyvén
esimerkiksi dalitien perinteisessd uskonnossa. Hén nimittéé dalitien perinteistd
jumalanpalvelusta vastustamisen toiminnaksi.’*' Samaa ajattelee mys Clarke,
joka ndkee vastustuksen muun muassa tirkeéssi osassa olevissa jumalattarissa,
jotka eivit hindulaisuudesta poiketen ole miespuolisten jumalien puolisoita tai
jalkeldisid. Dalitien jumalattaret ovat itsendisid ja vapaita patriarkaatista.’*>

Dalitien perinteinen uskonnollinen viitekehys néyttié toisin sanoen olevan
hindulaisuuden vastakulttuuria, vapaata hierarkioista ja sellaisista méarittelyistd,
joissa yksilo nihddin ainostaan suhteessa toiseen. Vastustuksen tapaa voidaan
tassd tilanteessa kutsua kehollistuneeksi vastustukseksi, joka ilmenee
uskonnollisen performanssin kautta.’*> Voidaanko dalitien perinteisen
jumalanpalveluksen kuitenkaan aina ajatella olevan vastustusta ilmentidvé teko?

Seymour kritisoi tutkimuksen kohteena olevan teon méérittelemisté
vastustuksena silloin, kun se tarkemmin ottaen pitdisi luokitella kritiikiksi tai
toiminnaksi, jolla on potentiaalinen mahdollisuus muuttua vastustuksen teoksi.
Naéissé tapauksissa toiminta voi ndyttdd vastustukselta, mutta ei todellisuudessa
sitd ole. Silloin tutkija on tulkinnut tilanteen virheellisesti asettamalla sen
védrinlaiseen viitekehykseen, vaikka tilanne ei todellisuudessa sisilla
vastustuksen aktiota.’** Hebdenin ajattelussa timé koskee mielestéini erityisesti
dalitien perinteisen jumalanpalvaluksen médrittelyd. Onko siihen osallistuva
toimija valttaméttd tietoinen siitd, ettd kyse on dominoivan kulttuurin
vastakulttuurista, vai kokeeko hin sen sijaan ottavansa vain osaa omaan
perinteeseensi?

Susan Seymour viittdi, ettd vastustuksen késitteleminen jaa hataraksi, jos

ohitetaan ndkdkulmat siitd, miten ihmisten kiytannon arkieldméssa valtaan

320 Hebden 2011, 94-95, 110-135.

*I Hebden 2011, 126. Dalit worship as acted resistance

322 Clarke 2000, 72; Hebden 2011, 126, 131-132.

323 Parpart & Parashar 2018, Chapter 1: Introduction. Embodied resistance. Tt vastustuksen
performatiivista muotoa voidaan kdyttdd muun muassa tilanteissa, joissa kohteen suora
vastustaminen on liian vaarallista.

3% Seymour 2006, 309-312.
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liittyvid suhteita koetaan.>*

Dalitien kontekstissa tdahén liittyy voimakkaasti
muun muassa fyysisen vikivallan uhka, jota Hebden késittelee vain kapeasti
esittelemdlld yleiselld tasolla vékivallan arkipéiviisyyttd paneutuen sen sijaan
rakenteelliseen vikivaltaan. Hian kuitenkin muistuttaa, etti etsittdessa
vékivallattomia vaihtoehtoja, on otettava huomioon pelko ja sen aiheuttamat
ongelmat.**® Hin toisin sanoen tunnistaa ongelman, mutta ohittaa sen kiisittelyn.
Hebden ei esittele dalitien ajatuksia kdytdnnon vastustuksesta, vaan ainoastaan
omia tulkintojaan niistd. Vastustus ndyttddkin jdévin toiminnaksi, johon ymparilla
olevat haasteet eivit vaikuta. Dalitien kohdalla kyse on erityisesti toiminnan

esteiksi asetetuista sanktioista,*>’

jotka voidaan kokea uhkana. Talloin
sanktioiden asettajalla®*® on toisten toimijoiden resursseja vihentivis, niin
kutsuttua negatiivista sanktiovaltaa.’*

Hebdenin ajattelua tarkasteltaessa on siis oleellista tiedostaa se, missé
ympéristdssé dalitit eldvét ja miten se vaikuttaa heidén halukkuuteensa ja
mahdollisuuksiinsa vastustaa vallassa olevia. Intian kirkko on esimerkiksi
puolustellut marginaaliasemallaan sitd, ettei ota kantaa aktiivisesti yhteiskunnassa
tapahtuvaan syrjintddn tai vallitsevien instituutioiden kritisoimiseen. Aruna
Gnanadason viittdi, ettd tima johtuu kirkon itsevarmuuden puutteesta.™™ Se voi
myos johtua vikivallan pelosta®™' seki oletettavasti myos siitd, ettd kantaa
ottaminen pakottaa itsekritiikkiin ja tarkastelemaan syrjintdd kirkon sisdlla.

Nyt olen esittdnyt, ettd Hebden nékee vastustuksen dalitien identiteetin
osana. Vaikkei vastustusta médritelld selkeésti, hinen ajattelustaan on mahdollista
nostaa esiin vastustusta madrittelevia kohtia. Nédin ollen voidaan todeta, ettd
Hebden tarkoittaa dalitien kontekstissa vastustuksella vékivallatonta
tottelemattomuutta ja omien sdintdjen mukaista notkeaa vastakulttuuria, jossa
vastustuksen kohteena on rakenteellinen vékivalta. Jeesus ja Gandhi ovat
Hebdenin ajattelussa vastustuksen hengellisen motivaation ja esimerkin antajia.

Vastustukseksi tulkittu teko ei aina ole intentioltaan vastustamista, mutta

sama toimii myds toisin pédin. Ulkoisesti passiivisena ndyttiytyva teko voi olla

323 Seymour 2006, 305.

72 Hebden, 2011, 142.

327 Hallamaa 2017, 165.

**% Hebdenin ajattelussa nimi sanktiot asettaa vihollinen.

%% Hallamaa 2017, 160, 166. Negatiivinen sanktiovalta tarkoittaa etti toimija pystyy vaikuttamaan
toisen toimijan toiminnan edellytyksiin sanktion uhan avulla.

" Hebden 2011, 142.

31 Esimerkiksi vuonna 2008 Kandhamalissa Orissassa kirkkoihin hyokittiin ja arviolta 4300
kristittyjen dalitien ja adivasien kotia poltettiin muutaman viikon aikana. (Clarke & Peacock 2010,
181)
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aktiivista vastustamista. Vaitén, ettd kaikki Hebdenin ajattelussa vastustukseksi
tulkitut teot eivit ole vilttimattd jokaisen toimijan kohdalla vastustamista. Talla
tarkoitan erityisesti dalitien perinteiseen kulttuuriin kuuluvaa jumalanpalvelusta ja

siind toimimista.

4.3 Vastustuksen hermeneutiikka dalit-teologiassa
Vastustuksen kohteen 10ytdmiseksi yhteiskuntaa tulisi tarkastella anarkistisesta

nékokulmasta ja vékivallattoman vastustuksen hermeneutiikkaa kéyttden. Hebden
avaa ndiden elementtien mallia ja kaavaa, mutta lopulta vastustuksen kohde jaa
hénen ajattelussaan abstraktille tasolle, erilaisiksi vakivaltaa tukeviksi rakenteiksi
ja niiden ndkymaéttomiksi hengellisiksi todellisuuksiksi.

Dalitien eldmén todellisuuden ulkopuolelta tulevana on vaikeaa kytked
yhteen rakenteellista vékivaltaa ja sitd toteuttavaa konkreettista tahoa. Tamaé ei
oletettavasti ole kuitenkaan daliteille ongelma, ja Hebden néyttidkin siten jéttdvin
daliteille aktiivisen osan omassa kontekstissaan toimimiselle. Hin jatkaa, ettd
lukijan tiytyy aina kyseenalaistaa se vaikutus, jonka teksti on tehnyt hineen. Tata
hén kutsuu epéilemisen hermeneutiikaksi. Vapauden sijaan ihmiset saattavat myds
haluta olla kuuliaisia, ja siksi lukija saattaa hyvaksya tekstistd [0ytyvat merkit
sorrosta.”** Lukijan on oltava valppaana, aktiivinen ja rohkea, jotta hin ymmartis,
jaksaa ja uskaltaa kyseenalaistaa. Hebden painottaa dalitien omaa epdilyn ja
kyseenalaistamisen tilan merkitysta.

Kun marginaalissa olevat henkil6t lukevat tekstejé, he alkavat Hebdenin
mukaan jossain vaiheessa, tekstin esimerkkié seuraten, kyseenalaistaa omaa
yhteiskuntaansa ja esimerkiksi valtion harjoittamaa vikivaltaa. Téllainen
havahtuminen vaatii kuitenkin, ettd lucttaessa sovelletaan nimenomaan
vastustuksen hermeneutiikka, jonka avulla tekstin siséllon kyseenalaistamisesta
voidaan siirtyd oman kontekstin kyseenalaistamiseen. Hebdenin mukaan
konservatiivisella asenteella lukeminen ei johda minkdénlaiseen
vapautumiseen.”

Rajkumar véittda, ettd dalit-teologian tulisi mahdollistaa hermeneuttisen
tulkinnan muuttumisen keholliseksi ja liséksi tarjota malli kdytdnnon
toiminnalle.”** Hermeneutiikan pitiisi toisin sanoen johtaa kiyténtoon, osaksi

arkielamai. Juuri tdtd Hebden vastustuksen hermeneutiikallaan tavoittelee.

2 Hebden 2011, 15.
33 Hebden 2011, 16.
3% Rajkumar 2010a, 71.
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Kyseenalaistamisen jdlkeen Raamatun kertomuksien inspiroima toiminta ottaa
muotonsa lukijoiden ja kuulijoiden toiminnan kautta, jota maérittdd vastustus.
Vastustuksen hermeneutiikan kayttd vaatii kuitenkin ohjausta ja rohkaisua.
Manoharanin ja Packianathanin tutkimukseen viitaten sitd kuitenkin tapahtuu
vield turhan vdhén, ja dalit-teologia pysyy omasta todellisuudesta irrallisena, silld
sitd ei ymmarreta.*”

P. Mohan Labeer viittdd, ettd intialainen teologia on edelleen vahvasti
lantisten vaikutteiden alla, minkd vuoksi my0s dalit-teologia pysyy vain pienen
eliitin yrityksend.”*® Tama nayttad pitdvin paikkansa ainakin Manoharanin ja
Packianathanin tutkimuksen kontekstissa. Siiné haastattelijat esittelivét
tutkimukseen osallistuville kristityille (daliteille) erilaisia dalit-teologiaa
médrittavid lauseita. Jeesuksen dalitius oli yksi késite, joka oli monelle vieras.
Jeesus on Jumala, miksi ihmeessd sanot etti Jeesus on dalit? >’

My0s Hebden toteaa, ettd Intian kirkossa dalitit ovat jaante vield
suurimmaksi osaksi hermeneuttisen kehdn ulkopuolelle my®0s siitd syystd, ettd
intialainen teologia on edelleen useimmiten korkeakastisten kristittyjen tekemaa.
Hebden jatkaa, ettd hermeneuttiseen kehdén pitdisi lisdtd Raamatun tekstien
liséksi tarinoita ja kirjoituksia historiasta sekd muusta mytologiasta. Sitd kautta on
mahdollista 16ytdé laajempi kirjo erilaisia esimerkkeji vikivallattoman
vastustuksen toteuttamisesta.”®

Lukutaidottomuuden vuoksi kirjallinen 1dhestymistapa ei kuitenkaan toimi
monien dalitien kohdalla. Téll6in sopiva tapa ldhestyd Raamattua on suulliset
keskustelut ja niiden kautta eteenpdin siirtyvét kertomukset. Tdmé on Hebdenin
mukaan daliteja voimaannuttava tapa. Keskustelu ja kokemusten jakaminen jéttia
tilaa tulkinnoille, ja silloin ihmisilld on myds mahdollisuus kéyttd4 omaa kieltdén

ja murrettaan.”

Vahvan suullisen tradition omaavina dalitit my0s kieltdytyvét
hyviksymaista sitd, ettd tekstiin sidottu kulttuuri asettaisi heille tietyn mallin ja
muodon. Hebden muistuttaa, ettd intialaisen kristillisen teologian pitéisikin luoda
sellaista tilaa, jossa dalitit pystyvit tarkastelemaan omaa identiteettiién

yhtiliisesti jonakin uutena, mutta my&s heidén historiansa huomioivana asiana.>*’

335 Manoharan & Packianathan 2012, 231.

3¢ Malkavaara 2012, 91-92.

37 Manoharan &Packianathan 2012, 238. Jesus is God. How are you saying Jesus is a Dalit?

38 Hebden 2011, 143-145.

3 Hebden 2011, 52.

%9 Hebden 2011, 147. Hebden viittaa Sathianathan Clarken teoksen Dalits and Christianity lukuun
Christ as Drum, jossa kisitellddn sitd, miten dalitien perinteinen rumpu ja sen soittaminen voidaan
nihdd voimaannuttavana ja vapauttavana elementtind kristillisessé kontekstissa.
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Hebden vaatii daliteille sekd oikeutusta ettd tilaa vaalia omaa dalit-kulttuuriaan.
Kun dalitit ottavat kertomukset omiin késiinsé, heisté tulee toimijoita, joiden
keskustelun, kysymysten, kyseenalaistamisen, vastausten ja tulkintojen kautta
teologia kohtaa ihmisten todellisuuden.

Dalit-teologian tulisi uskaltautua litkkumaan pois kristillisesté
konservatiivisuudesta, silld se pidittelee teologian kehittymistd. Sen tulisi
uskaltaa dénekkadsti vastustaa kastisyrjintdd ja valtiota sillékin uhalla, ettd
teologian tekijdt leimattaisiin epdisdnmaallisiksi tai muukalaisiksi. Hebdenin
mukaan ndyttdd siltd, ettd uuden sukupolven dalit-teologit ovat entisté
uskaliaampia ja radikaalimpia.**!

Hebden jatkaa, etti kun vastustuksen hermeneutiikkaa sovelletaan dalit-
teologiaan, voidaan havaita yhteys dalit-teologian kehittymisen ja Intian
kansallisvaltion synnyn vililld.*** Toisin sanoen kansallisvaltion muodostamisella
on ollut vaikutus siihen, millaista dalit-teologiaa on my6hemmin syntynyt. Tdma
on Hebdenin mukaan ongelmallista, silld dalit-teologiassa ei ole osattu tisti
johtuen tarkastella valtiota kriittisell tavalla.’* Hén viitti4, ettd silloin kun
teologiassa haastetaan valtion teologinen legitimointi, on mahdollista vapauttaa
dalit-teologia valtiollisista oikeudenmukaisuuskisitteistd ja yhteiskunnan
jérjestyksestd. Vain silloin dalitien teologia todella kertoo daliteista ja on daliteja

** Intian kirkko voi pagsti vikivallan ja sanktioiden pelon yli vain siti

varten.
kautta, ettd se lakkaa havittelemasta valtion turvaa ja kiinnittdd katseensa sen
sijaan taivaan yhteiso6n (community of heaven), viittis Hebden.**

Tulkitsen Hebdenin tarkoittavan sitd, ettd valtiota myo6tdilemailla ja
miellyttimélla ei voida saada aikaan teologiaa, joka kritisoi yhteiskunnan
epékohtia, puolustaa heikkoja ja innostaa toimintaan.

Anderson-Rajkumar on médritellyt valtion ja sen toiminnan omalla
tavallaan. Han kutsuu Intian valtiota maskuliinistetuksi (masculinization)
valtioksi. Vaikka sen pitdisi suojella kaikkia kansalaisiaan kastista ja sukupuolesta

riippumatta, valtio pysyy sen sijaan mykkéni erilaisten ideologioiden takana.

Néma ideologiat Anderson-Rajkumar on nimennyt muun muassa seksismiksi ja

! Hebden 2011, 153. Hindunationalistisessa ideologiassa kisitys toiseudesta (joksi Intian kirkko

madritellddn) on oleellinen. Siihen kuuluu ajatus ulkopuolisesta, vieraasta vihollisesta, jolta tidytyy
suojautua ja jonka déni tdytyy hiljentdd tai tuhota. (Sahayadhas 2015, 102-103)

2 Ks. luku 3.1 lihetysty6n jumala

3 Hebden 2011, 1,4.

3% Hebden 2011, 139-140.

** Hebden 2011, 155-156.
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fanatismiksi. Voimansa maskuliinistettu valtio saa kasti-ideologiasta ja
patriarkaalisesta ajattelusta.’*

Myos kirkko on osa maskuliinistettua yhteiskuntaa, jossa tietynlaiset, muita
sortavat valtaan liittyvét teot legitimoidaan mykkyydelld. Anderson-Rajkumar
ldhestyykin Hebdenin késitettd missiondérisestd jumalasta vdittamélla, ettd jos
maskuliinistettua ideologiaa ei kukaan kyseenalaista, se saa pikkuhiljaa jumalan
statuksen.”*’

Hebden myontié, ettd syrjinnédn 1dhteen identifioiminen on vaikeaa, mutta ei
mahdotonta oikeanlaisen tyokalun avulla. On vain tunnistettava ne voimat, jotka
lyovit ihmisyyttd alas.>*® Hermaneutiikka antaa daliteille tilaa Raamatun
kirjoitusten ja muiden narratiivien tulkitsemiseen ja kannustaa etsiméén
esimerkkeji, jotka motivoivat tekstin déreltd toimintaan oman tilanteen
parantamiseksi.

Hebdenin esittelemédé hermeneuttista tapaa voidaan tulkita “reader-
responce”’-teorian kautta. Kyseisen teorian mukaan lukija tai kuulija on aktiivinen
tekijé, joka saattaa tekstin ja tarinan valmiiksi tulkitsemalla ja ymmaértamélld sen
siséllon. Se, miten tarina lopulta ymmaérretéén riippuu siitd, milld elementeilld
kukin tekstin tayttad. Teksti on mahdollisuus joka aktualisoituu vasta, kun se
kohtaa vastaanottajansa.>*’

Hebden ohittaa aiheeseen liittyvédn kysymyksen siitd, syntyyko tekstin
merkitys tekstistd itsestdéin vai rakentaako lukija sen, ja voiko Raamatun teksti
siind tapauksessa merkiti mitd tahansa sen halutaan merkitsevin.””

Aihe liittyy laajemmin kontekstuaaliseen teologiaan™' ja eurooppalaisen
teologian kyseenalaistamiseen. Kontekstuaalisessa teologiassa arki otetaan
teologisten pohdintojen 14hteiksi, jolloin irrottaudutaan teologian perinteisesta
akateemisesta kdytostd. Teologia on siis vahvasti liitoksissa elettyyn
todellisuuteen ja sen avulla kisitelladn sosiokulttuurista todellisuutta.’>*Anderson-

Rajkumar on kiteyttényt teorian ja kdytdnnon vilisen jannitteen kysymykseen

% Anderson-Rajkumar 2010, 206.

7 Anderson-Rajkumar 2010, 204-206.

** Hebden 2011, 137. Hebden mainitsee esimerkiksi V. Devasahayamin teologian, jossa
henkilokohtaisen pelastuksen sijaan keskitytdén syntisiin rakennelmiin, muun muassa
kastijérjestelméadn ja patriarkaalisuuteen.

>* Thiselton 2009, 256.

>* Thiselton 2009, 10.

1 Ahonen 2004, 14. Kontekstuaalisessa teologiassa kristinusko tulkitaan ottamalla huomioon
vallitsevat sosiokulttuuriset olot.

32 Ahonen 2004, 11-12.
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siitd, mistd dalit-teologia tulisi aloittaa. Uskonlauseista vaiko raa’asta
todellisuudesta?’>>

Stephen B. Bevansin ajattelu on vaikuttanut vahvasti kontekstuaalisen
teologian teoreettiseen jasentdmiseen. Hian on jakanut kontekstuaalisen teologian
viiteen eri malliin®>* sen mukaan, miki painopiste kussakin teologian
suuntauksessa erottuu vahvimmin. Hebdenin ajattelu seuraa selkeimmin Bevansin
praksismallia, jossa korostetaan yhteiskunnallista muutosta. Hebdenin ajatusta
vastustuksesta voidaan verrata suoraan praksismallin toimintakaavaan. Siind
teologia alkaa yhteiskunnallisen epdoikeudenmukaisen tilan analysoinnilla, joka
Hebdenin ajattelussa tarkoittaa vékivallattoman vastustuksen hermeneutiikan
ottamista kayttoon. Tdmaén jélkeen keskitytddn Jumalan vapauttavaan
ilmoitukseen ja liitytddn sen mukaiseen vapauttavaan toimintaan. Hebdenin
ajattelussa timi toteutuu vikivallatonta taktiikkaa kiyttéen, joka on toistuvaa.>>
Myds Bevansin praksismalli etenee kehdmadisesti aina uudestaan tilannetta
analysoimalla.’

Hebdenin ajattelun tarkastelu kontekstuaalisen mallin kautta selkeyttda
hénen asemoitumistaan dalit-teologiaan. Hebdenin kontekstuaalinen teologia
kritisoi kontekstuaalista intialaista vapautuksen teologiaa, joka niyttdd olevan
litkkaa sidoksissa kdanndsmalliin ja pysyttelevén ldnsimaisen akateemisen
teologian madrdamissd rajoissa. Hebden toteaa, ettd dalit-teologiaa tulee kritisoida
sen liiasta nojautumisesta lansimaiseen teologiaan ja lansimaiseen késitykseen
kirkon ja valtion suhteesta.”’

Kontekstuaalisen teologian kdytdnnon ja teorian vélisen suhteen lisdksi
teologiaa voidaan tarkastella myds siihen siséltyvén poiesiksen kautta. Taméa
David J. Boshin termi viittaa Ahosen mukaan hartaudenharjoittamisen, visioiden
ja vertauskuvien kautta avautuvaan hengelliseen todellisuuteen.’® Hebdenin

ajattelussa teologian poiesis jdd taka-alalle, silld tarkastelu keskittyy vain

toimintaan ja vastustukseen.

333 Anderson-Rajkumar 2010, 200.

% Ahonen 2004, 14—15. Bevansin mallit ovat 1) kiéinnosmalli, jossa pyritidn sailyttimain
kirkollinen perinne muuttumattomana 2) praksismalli ks. luku 4.2 3) antropologinen malli, jossa
kristillistd sanomaa pyritdédn 16ytdmadn kulttuurin siséltd 4) synteettinen malli, jossa haetaan
tasapainoa eri osa-alueiden vilille 5) transsendentaalinen malli, jossa korostetaan ihminen siséisté
kokemusta.

335 Ahonen 2004, 14-15.

3% Ahonen 2004, 15.

337 Hebden 201 1, 20, 40, 53—54. Hebden viittda, ettd Intian kirkko on uskollinen valtiolle ja
noudattaa holhoavia lahetysmetodeja. Siksi sorto kirkon sisdlléd jatkuu.

38 Ahonen 2004, 17.
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Palatakseni vield hermeneutiikkaan ja kysymykseen Raamatun tulkinnasta
totean, ettd vastustuksen hermeneutiikassa tulkinnan tulee siis nimenomaan
keskittyd sorron ilmenemismuotoihin, niiden l4hteisiin ja johtaa toimintaan.
Tulkinnan l&htokohdat syntyvit epédtasapainossa olevasta tilanteesta, jossa lukija
rakentaa yhteyden tekstin ja oman tilanteensa vélille. Voidaan siis todeta, etti
tulkinta syntyy sekd ympéristossa ettd lukijassa. Toisin kuin perinteisessé
eurooppalaisperdisessd mallissa, siind edetddn alhaalta ylospéin ja yksittdisesté
yleiseen.””

Raamatun tulkinta ei Hebdenin ajattelussa siis ole tiysin vapaata, eikd se voi
merkitd mitd tahansa, silld hermeneutiikka on valjastettu tietynlaista tarkoitusta
varten. Se téhtdi rakenteellista valtaa ja hallintoa kyseenalaistavaan ndkemykseen
ja on siltd osin tarkoin rajattua. Siten voidaan todeta, ettd Hebden asettaa
hermeneutiikan tuottamaan tietynlaisia tuloksia, jotka sopivat hinen késitykseensa
kristillisestd anarkismista ja sithen, mikd on hénen tulkintansa mukaan olennaista

dalitien identitteetille.

4.4 Gandhin ja Jeesuksen esimerkillinen vékivallattomuus

Kun luvussa kolme esitetyt dalitien toimijuuteen liittyvét esimerkit tapahtuvat

tilld hetkelld tai historiassa, on ”Gandhi ja Jeesuksen taktiikka™®

jotakin, joka
motivoi toimintaan tulevaisuudessa. Se ei aiemmista esimerkeisti poiketen ole
dalitien tekemdi, vaan Hebden on koostanut taktiikan daliteja varten. Hén on
toiminut oman anarkistisen teoriansa mukaisesti kdyttimalla vastustuksen
hermeneutiikka sekd Raamatun ettd Gandhin tekstien tarkastelussa ja padtynyt
muokkaamaan taktiikan, jota hin pystyy perustelemaan 10ytamilldén esimerkeilla.
Tarkalleen ottaen Hebden on koostanut Winkin Jeesuksen kolmannesta
tiesta’®' ja Alinskyn vallan taktiikasta’®* erillisen kuusikohtaisen vastustamisen
taktiikan. Taktiikka auttaa ymmartdmain, miten vékivallattoman vastustuksen
hermeneutiikan prosessi toimii ja miten se ottaa muotonsa kiytannon tekoina.

Taktiikkaa tutkimalla ndkyvit myds Hebdenin daliteille sekd vastustuksen

kohteelle asetetut oletukset, eli 1dhtokohdat.

3% Ahonen 2004, 12.

%0 Hebden 2011, 97. Gandhi and Jesus 'tactics for resistance

%1 Jesus " Third Way. Ks myés Wink 1997

%62 Alinsky 2010, luku 7, 1. sivu. Rules of power tactics.Alinsky miirittelee taktiikan tarkoittavan
sen tekemistd mité osaa, tai mihin pystyy, niilld resursseilla, jotka on kéytettdvissd. Taktiikka on
tiedostettua toimintaa.
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Taktiikan perustuksena on Winkin analyysi Matteuksen evankeliumin
kohdasta 5:38—41, joka Winkin mukaan on yksi kaikkien aikojen
mullistavimmista poliittisista lausunnoista.

Teille on opetettu: "Silmd silmdstd, hammas hampaasta.” Mutta mind
sanon teille: dlkdd tehké pahalle vastarintaa. Jos joku lyo sinua oikealle poskelle,
kddnnd hdnelle vasenkin. Jos joku yrittdd oikeutta kdaymdlld viedd sinulta paidan,
anna hdnelle viittasikin. Jos joku vaatii sinut mukaansa virstan matkalle, kulje
héinen kanssaan kaksi.’”

Hebdenin koostama taktiikka on vapaa kaytettdvéksi missi tilanteessa
tahansa. Hén ei sijoita taktiikkaa ennalta méérittyyn kontekstiin eikd méadrita sille
tarkkaa kohdetta, vaikka taustalla vaikuttava Hebdenin anarkistinen viitekehys
ohjaa asettamaan kohteeksi sellaisen toimijan, joka kdyttda rakenteellista
vékivaltaa.

Hebdenin esiin nostamien, neljan dalitien toimijuuden ja toiminnan
esimerkkeihin verrattuna taktiikassa siirrytddn yhteisolliseltd henkilokohtaiselle
tasolle. Hebden on muuttanut kdytettyé kieltd ja puhuu nyt vastaanottajalle siné-
tai te-muodossa, esimerkiksi: Contunue to value and love your enemy.*** Hin
tulee ikddn kuin 1dhemmas, ystdvéksi, joka kehottaa ja rohkaisee toimimaan hyvin
ja oikein. Mini -sind -taso my0s alleviivaa tasavertaisuutta. Velvoittaviksi
kaskyksi taktiikkaa en luonnehdi, silld sen vastaanottajalla on mahdollisuus olla
noudattamatta taktiikkaa.

Kaytetty kieli paljastaa, ettd tilanteessa on kaksi toimijaa. Ensimmaiinen
toimija on vastustaja, eli dalit tai dalitien yhteiso. Témin toimijan lisdksi on
vastustuksen kohde, jota Hebden kutsuu viholliseksi. Olen suomentanut kohdat
yksikkdmuodossa, silld vaikka dalitien osalta ne voidaan suomentaa myos
monikossa, yksikkdmuoto selkeyttdd toimijuuden hahmottamista monikkomuodon
jddadessd epdmaiirdiseksi. Vaikka Hebdenin painottama dalitien luonnollinen
yhteisollisyys olisi perustelu monikkomuodon valinnalle, teoreettisella tasolla
asian tarkastelu on mielesténi selkedmpéd, kun fokus pysyy kahden toimijan
vilisessd suhteessa.

Hebdenin taktiikassa itse toiminta, eli vastustaminen tapahtuu aina
vékivallattomasti. Vastustamiseen kéytetéén toisin sanoen sellaisia keinoja, jotka

eivdt ole ndkyvéa eivitkd piilossa olevaa vikivaltaa ja vastustuksen ainoa

3% Raamattu 1992, Matteus 5:38-41, ks. myds Luukas 6:29; Wink 1998, 98-99.
% Hebden 2011, 97. 2. Jatka vihollisesi arvostamista ja rakastamista samalla, kun rohkeasti
protestoit hinen vdkivaltaansa vastaan.
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paddmaird on vihollisen kdénnyttdminen. Vain télloin on mahdollista vapauttaa
sekd ne, joita sorretaan ettd sortajat. Jos vihollinen nujerretaan, joudutaan
turvautumaan vékivaltaan, jolloin yksi vékivallan muoto vain korvataan
toisella.’® Tilloin my6skdin myytti pelastavasta vikivallasta ei kumoudu.

Kéainnyttaminen on jotakin, joka tapahtuu vihollisen sisélld silloin, kun
hénen vékivaltaansa vastustetaan oikealla tavalla. Ymmaérrin kdannyttdmisen
liittyvidn vihollisen sisdiseen voimaan, joka pitdisi saada raiteilleen palvelemaan
oikeita tarkoitusperid, eli Jumalaa.

”Gandhi ja Jeesuksen taktiikka” sdilyttdd vastustuksen kohteena olevan
toimijuuden. Hénelld pysyy valta valita, miten tilanteessa reagoi. Voidaan siis
todeta, ettd tilanteessa on vastakkain kaksi tasa-arvoista toimijaa.’®

Tavoitteeksi, eli toimijuuden intentionaalisuusehdoksi Hebden médrittelee
vastustajan kadnnyttimisen, jonka kautta voidaan paistd vapautukseen.’®’
Hebden tiyttdd samalla myds toimijuuden jirkevyysehdon, silld hdnen mukaansa
vastustajan kddnnytystd seuraa vapaus. Toiminnan kyvykkyysehto sisdltyy
taktiikkaan, silld Hebden asettaa toimijalle tietynlaisia kykyihin liittyvid oletuksia,

. . . 368
esimerkiksi luovuuden ja rohkeuden.

Lopullisesti kyvykkyysehto tiyttyy
kuitenkin vasta sitten, kun toimija ryhtyy toteuttamaan taktiikkaa kiytannossa.

Jokaisen taktiikan kuudesta kohdasta Hebden perustelee sekd Gandhin ettad
Jeesuksen toiminnan avulla ja tulee samalla nostaneeksi esiin niitd puolia Gandhin
ajattelussa ja toiminnassa, jotka sopivat yhteen kristillisen ajattelun ja dalit-
teologian kanssa. Taktiikan nimi Gandhi ja Jeesuksen taktiikka ilmentdi, ettd
kyseessé on Jeesuksen taktiikka, johon Gandhin ajatukset suhteutetaan. Taktiikan
sisdllossd Gandhin rooli on enemmankin siis tukea ja myo6téilla Jeesuksen
opetuksia.

Gandhin ajattelussa vastustaja kddnnytetddn vikivallattomuuden avulla, ja
hénen ajattelunsa heijasteleekin Jeesuksen asennetta ja kristillistd kasitysta
Jumalan valtakunnasta. Hebden kirjoittaa, ettd Jumalan valtakunta tulee
ldhemmads, kun vihollinen kdintyy ja sorretut vapautuvat seké vékivallan pelosta

ettd halusta kiyttad vikivaltaa.’® Gandhin médrittelee vikivallattoman

vastustuksen olevan oikeuksien turvaamista henkilokohtaisen kdrsimyksen

3% Hebden 2011, 100.

3 Hebden 2011, 97, 99.
37 Hebden 2011, 100.

8 Hebden 2011, 97.

% Hebden 2011, 99-100.
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370
avulla.”’

Hianen mukaan tiydellinen vékivallattomuus on pahantahtoisuuden
taydellistd puuttumista ja siten siis hyvéntahtoisuutta kaikkea elollista kohtaan.
Kristillisen ajattelun vaikutus nikyy etenkin siind ettd Gandhille vékivallattomuus
tarkoittaa puhdasta rakkautta, ja taivaan tulemista maan paalle.’”’

Jeesus ja Gandhi sopivat dalit-teologian kontekstiin esimerkillisiksi
vékivallatonta vastustamista kédyttaneiksi esikuviksi, silld Gandhille Vuorisaarnan
sanoma merKkitsi kristinuskon tarkeintd opetusta. Hebden 16ytdd kolme osa-aluetta,
jotka hdanen mukaansa yhdistévit Vuorisaarnan ja Gandhin satyagraha-opin.
Néma ovat etiikan promotoiminen, epdoikeudenmukaisuutta vastaan taisteleminen
ja hengellisyyden arvo politiikassa.’”*

Tédmin lisdksi Gandhia ja Jeesusta yhdistdd Hebdenin mukaan seké
samankaltainen suhtautuminen valtaan®" etti heidén sisdllddn vaikuttavat voimat,
joilla Hebden tarkoittaa Jeesuksen exousiaa ja Gandhin ahimsaa.””

Exousia tarkoittaa Hebdenin ajattelussa absoluuttista vaikutusvaltaa ja uutta
luovaa voimaa, jolla rakennetaan Jumalan valtakuntaa. Gandhin ahimsa,
vékivallattomuus, liittyy Hebdenin mukaan sorron poistamiseen, eli tapaan toimia.
Gandhin vékivallattomuus tarvitsee tuekseen Jeesuksen voimaa, joka kykenee
luomaan Jumalan valtakuntaa. Hebden viittdd molempien kisitteiden liittyvéan
vahvasti hengelliseen voimaan ja hengelliseen kuulumiseen, joka on vastakohta
paikkaan liittyville kuulumiselle ja nationalismille.’”

Hebdenin ajattelussa Jeesuksen ja Gandhin esimerkilliset sisdiset
vékivallattomat voimat saavat yhdessé aikaan sisdisen muutoksen myds toiminnan
kohteessa. Nama sisédiset voimat vastustavat kaikenlaista fyysistd voimaa.

Seuraavaksi tarkastelen Hebdenin koostamaa kuusikohtaista vastustamisen
taktiikkaa.

1. lloitse siitd, ettd loyddt vikivallalle vaihtoehtoja. Toimi arvokkaasti ja
vastustajan kanssa tasavertaisena.’’®

Hebden pitda Gandhin tapaa protestoida luovana ja inspiroivana. Hinen

mukaansa Gandhi innosti vuoden 1930 suolamarssillaan ihmisié joka puolella

*7% Gandhi 1971, 97.

! Gandhi 1971, 69, 99; Hebden 2011, 95.

*72 Hebden 2011, 93-94.

373 Hebden 2011, 94.

37 Makavaara 1999, 333; Hebden 2011, 100. Exousia tarkoittaa hengellistd voimaa, valtaa,
oikeutta. Ahimsa tarkoittaa vékivallasta pidattdytymista.

375 Hebden 2011, 100-101.

*7® Hebden 2011, 97: Find joy in discovering alternatives to violence, with dignity, as an equal to
the enemy.
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Intiaa ottamaan osaa protestiin ja hén rohkaisi ihmisié vékivallasta huolimatta
nauramaan tyrannialle. Samaa toimintakulttuuria Hebden 16ytd4 myds Jeesuksen
toiminnasta. Jeesus késki palestiinalaisia kddntdimaan vékivaltaa kohdatessa toisen
posken. Hebdenin ajattelu perustuu Winkin ndkemykseen siiti, ettd poskea
kadntamalla ly6jin on joko pitdnyt vaihtaa kéttd tai nyrkin sijaan ldimaytt4a
kdmmensyrjdlla. Kummassakin tapauksessa lyonnin voima pienenee
ensimmdiseen verrattuna.’’’
2. Jatka vihollisesi arvostamista ja rakastamista samalla, kun rohkeasti
protestoit hinen vikivaltaansa vastaan.””

Hebden esittdi, ettd kyseinen ohje tdhtdd vastustajan vapauttamiseen.
Gandhin mukaan vastustajasta pitdisi 10ytdd hyvid puolia samalla, kun hénen
vikivaltaansa vastustetaan. Jeesus taas kaski rakastamaan vihollista, mutta
Hebden korostaa, ettei rakkaus tdssé tapauksessa ole pelkkaé kiltteyttd, vaan
sellaista, joka aktiivisesti vaikuttaa vihollisen vapauttamiseen.”””

3. Tunnista voimasi ja ole luottavainen moraalisesta arvostasi ja
asemastasi.>*’

Hebdenin mukaan Gandhi ohjeisti ihmisid kdyttdytymédan esimerkillisen
vangin tavoin, jos heidét pidétetdén siviilitottelemattomuudesta. Toisaalta hdan
neuvoi kuitenkin vastustamaan, jos joku yrittdd viedd heiddn huomaansa uskotun
omaisuuden. Gandhi mielesté vastustajalle antautuminen on rohkeampaa kuin
pakeneminen.’®' Kaikissa tapauksissa ei toisin sanoen ole Gandhin mukaan
soveliasta antautua. Nayttda siis siltd, etté silloin kun puolustetaan jonkun muun
kunniaa tai omaisuutta, on hyvé kéyttdd vastarintaa.

Hebden vertaa Gandhin neuvoja Jeesuksen toimintaan ja nékee niissa
yhtéldisyyksid. Jeesus vilittdd samanlaista ajatusmaailmaa joutuessaan
juutalaisten ja roomalaisten hyokkdysten kohteeksi. Hebden puolustaakin
nidkemystdin vetoamalla Johanneksen evankeliumiin, jossa Jeesus vastaa
Pilatukselle: ’Sinulla ei olisi mitdén valtaa minuun ellei sité olisi annettu sinulle

ylhaalts.” 3%

377 Wink 1998,101; Hebden 2011, 98.

°™ Hebden 2011, 97: Continue to value and love your enemy while boldly declaiming his violence.
3" Hebden 2011, 98.

% Hebden 2011, 97: Recognice your own power and be confident of your moral position.

81 Hebden 2011, 98.

382 Raamattu 1992 Evankeliumi Johanneksen mukaan 19:11; Hebden 2011, 98.
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4. Ennakoi sen sijaan, ettd reagoisit ajattelematta. Kdaytd ylldtyksellisyyttdi
. 383
aseenasi.

Hebden toteaa, ettd Gandhin toiminta on ollut mielikuvituksellista ja
yllittavaa. Kun Gandhi piditettiin Eteld-Afrikassa®, hin pyysi itselleen
maksimaalista tuomiota. Tdmin tarkoituksena oli Hebdenin mukaan osoittaa
syytteen absurdius ja lain epdoikeudenmukaisuus. Jeesuksen neuvo taas on kulkea

385 Hebden viittaa

toinenkin virsta, jos joku pakottaa sinut yhden virstan matkalle.
tassd Winkin tulkintaan, jossa lisévirstan kulkeminen saattaa pakottajan uuteen ja
hiammentiviin tilanteeseen ja vie niin kiskytykseltd voiman.”™

Toinen Raamatusta 10ytyva esimerkki, jonka Hebden tissd yhteydessi
esittelee, on kertomus laupiaasta samarialaisesta.”®” Tami Jeesuksen vertaus
nostaa Hebdenin véitteen mukaan vihollisen rakastamisen esimerkilliseksi
eettiseksi toiminnaksi. Myds Gandhi pyysi kannattajiaan jopa puolustamaan
vihollisia tilanteessa, jossa vihollinen joutuu vidkivallan kohteeksi. Timadn Hebden
midrittelee itsensd vihollisen puolesta uhraavaksi rakkauden teoksi.**®

5. Ole valmis ennemmin kdrsimddn kuin kostamaan ja kdrsi rangaistukset
ennemmin, kuin noudatat epéoikeudenmukaisia lakeja.”*

Gandhi neuvoi kestdmain vastustajan loukkauksia koston sijaan. Todellinen
vihollinen on halua kontrolloida muita vékivallan kautta. Jeesus tarjoaa
vékivallalle vaihtoehdon Luukkaan evankeliumissa: ”Joka yrittdd turvata
eldménsa, kadottaa sen, mutta joka sen kadottaa, on pelastava sen omakseen.”*”’
6. Kuole vihollisen pelolle ottaaksesi tehon pois hénen vikivallastaan ja

saadaksesi héinet hipedmddn tekojaan. >’

Viimeinen vastustamisen taktiikka toteutuu sekd olemalla rohkeasti
tottelematta omantunnon vastaisia madrdyksié ettd kieltdytymalld kdyttdmasta
vékivaltaa niitd kohtaan, jotka sdatavit edelld mainittuja méadrdayksid. Gandhi

pyysi seuraajiaan olemaan tukematta brittihallintoa, mutta samalla olemaan

% Hebden 2011, 97: Be pro-active instead of reactive, use surprice as weapon.

% Gandhi ja monet muut intialaiset pidétettiin ja vangittiin heidin vastustaessaan brittidisten
vaatimusta rekisterditymisestd. Rekisterdityminen koski Eteld-Afrikassa tydskentelevid intialaisia
miehid. (Roy 2014, 73)

385 Raamattu 1992, Matteus 5:41.

>%* Hebden 2011, 97.

°*" Raamattu 1992, Luukas 10: 25-37.

>* Hebden 2011, 99.

% Hebden 2011, 97: Be willinng to suffer rather than retaliate and face penalties rather than
uphold unjust laws.

> Raamattu 1992, Luukas 17:33; Wink 1999, 108-109; Hebden 2011, 98-99.

1 Hebden 2011, 97: Die to fear of your enemy to take the sting out of his violence and to make
him ashamed of his actions.
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loukkaamatta siirtomaavallan toimijoita. Tdma mahdollistaa Hebdenin mukaan
seki vastustamisen ettd ihmisyyden siilyttimisen pahuuden edessi.””?

Kuten taktiikasta kéy ilmi, se motivoi vékivallattomaan toimintaan. Hebden
nostaa esiin Gandhiin liittyvid esimerkkejd vikivallattomasta vastustuksesta sekd
Uuden Testamentin kertomuksia, jotka tukevat ajatusta Jeesuksesta
vékivallattomuuden kannattajana ja sisdisen voiman kéyttdjand. Aivan kuten
Raamatun tutkimisessa, myds taktiikan sisdllossd voidaan havaita Hebdenin
jattdma avonaisuus “reader-responce’-hermeneutiikan kéytolle. Taktiikka pysyy
abstraktina mahdollisuutena siihen asti, kunnes kukin tayttda sen omilla
kokemuksillaan ja tiedoillaan. Silloin taktiikka tulee todeksi ja siirtyy parhaassa
tapauksessa kaytantoon.

Hebden kiinnittda taktiikan menneisiin esimerkkeihin mutta jéattaa
tulevaisuuden avoimeksi. Hén jéttda lukijalle vapauden valita, missi tilanteissa ja
miten taktiikkaa tulevaisuudessa sovelletaan.

Kun taktiikkaa tarkastellaan lahemmin, voidaan huomata etti sitd
kayttavélld on oltava muun muassa luja luottamus itseen, viholliseen ja taktiikan
toimivuuteen. Tutkielma rajallisuuden vuoksi olen pdétynyt kisittelemdan vain
yhti taktiikasta esille nousevaa teemaa, ja koska luottamus nousee siité esiin
selkeimmin, tarkastelen taktiikkaa kéyttdvan dalit-toimijan toimijuutta
luottamuksen nidkokulmasta. Seuraavaksi selvitin, mité luottamus yleiselld tasolla
tarkoittaa ja mitd se merkitsee taktiikkaa soveltavalle toimijalle ja toiminnan

kohteelle.

4.5 Luottamus toiminnassa
Taktiikasta nousee selkedsti esiin siis toimintaan sisddn rakennettu luottamus.

Té&mai luottamus on toiminnan ldhtokohta. Luottamukseen viittavia sanoja l0ytyy
taktiikan kaikista kuudesta kohdasta ja ne liittyvét seké toimijan
itseluottamukseen, vastustajan luotettavuuteen ettd taktiikan luotettavuuteen.

Seuraavaksi tarkastelen lahemmin sitd, mité luottamuksella tarkoitetaan ja
minkélaista luottamusta Hebdenin mukaan taktiikkaa kayttédvalla on.

Luottamusta voidaan tarkastella yksilotasolla ja henkilokohtaisen
kokemuksen kautta. Silloin luottamus néyttiytyy psykologisen ilmioné. Aihetta
voidaan ldhestyd myos toimijoiden vélisend vuorovaikutuksena, jolloin luottamus

on toiminnallinen ja rationaalinen ilmid. Tétd laajempi tarkastelukenttd on tutkia

392 Hebden 2011, 99.
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luottamusta rakenteellisesta ndkokulmasta yhteiskuntia ja kulttuureja yhdistavéna
tekijand.>”

Luottamuksen voidaan ajatella olevan toisiin kohdistuvia myonteisié
ajatuksia. Namé myonteiset ajatukset mahdollistavat riskinoton ja voivat johtaa
toimintaan, eli luottamiseen.’”* Russell Hardinin maéritelmé luottamuksesta
kuitenkin eroaa edellisestd, silld hinen mukaansa luottamus liittyy nimenomaan
yhdessid toimimiseen. Hén toteaa, ettd luottamus on eri osapuolten
yhteennivoituneet intressit.*”

Vikivallatonta taktiikkaa tarkastellessa liikkun yksilotason luottamuksessa,
silld luottamus toimijoiden vélill ei vield ole muuttunut toiminnalliseksi
vuorovaikutuksesi. Taktiikan kontekstissa luottamus tarkoittaa siis ensisijaisesti
toisiin kohdistuvia myonteisid tunteita. Ensimmaiisend taktiikassa kuitenkin nakyy
luottamus itseen. Hebden olettaa, etté vastustajalla on voimaa, rohkeutta ja kisitys
omasta moraalisesta asemasta (kohdat 2, 3 ja 6). Moraalinen asema voidaan
suhteuttaa viholliseen, koska vihollisen tulee héveti tekojaan, mutta vastustajan ei
(kohta 6). Vastustaja on samanarvoinen vihollisen kanssa (kohta 1). Vastustaja
toimii kunniallisesti, on valmis kérsiméén ja luo uusia tapoja kéyttaa
vikivallattomuutta (kohdat 1,4,5). Hebdenin ajattelussa itseensé luottamisen voi
tulkita liittyvén prosessiin oman nimen valinnasta, jota késittelin tutkielmassa
ailemmin luvussa 3.2.

Miti itseluottamus oikein tarkoittaa? Risto Saarisen mukaan luottamus itsed
kohtaan on toiminnan perustus, josta ldhdetdin liikkeelle. Se on tietoinen suhde
omaan itseen, jossa omaan ruumiiseen ja psykologisiin omainaisuuksiin
kiintyminen on sellaisella tasolla, joka mahdollistaa vastuullisen toiminnan.>*®
Itseluottamuksessa luottamus kohdistuu siis omaan itseen ja omiin kykyihin.
Dalit-teologian kontekstissa kyseessd on samalla myds oman ihmisyyden
tunnustaminen, kisitys itsestd Jumalan kuvana.”’ Tdma tarkoittaa oman arvon
ymmaértdmisti ja sitd kautta omien vahvuuksien ja heikkouksien tunnistamista.
Kuten luvussa kolme totean, Hebdenin ajattelussa tdmén pitéisi vield johtaa
ymmairrykseen siitd, ettd myos Kristuksen sankarillisuus on jotakin, joka

vertautuu daliteihin ja aktivoi toimintaan.>”®

393 Maunu 2018, 12.

94 Hallamaa 2017, 125, 129.
3% Hallamaa 2017, 125.

3% Saarinen 2017, 41, 44.

397 Nirmal 1991, 148.

3% Hebden 2011, 111.
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Itseensd luottamisen lisdksi taktiikan kéyttdjélld on luottamus viholliseen.
Tédmai nikyy viholliselle annettuna mahdollisuutena reagoida tilanteessa vapaasti.
Luotetaan, ettd vihollinen on tasavertainen (kohta 1), hdn on rakkauden ja
arvostuksen kohde (kohta 2) ja hénelld on kyky ymmartdd oman kéytoksensé
ongelmat ja muuttua (kohta 6).>*

Toisen toimijuuteen myonteisesti suhtautuminen on toimijuuden
tunnustamista. Silloin tunnustetaan toisen moraalinen arvo ja edellytetddn myos
arvon mukaista kdyttaytymistd. Toimijuuden tunnustaminen ei siis tarkoita siti,
ettd toimijoilla olisi yhteiset toiminnan intressit, vaan sitd, ettd toista osapuolta
pidetddn vastuullisena toimijana ja ettd hdn kdyttaytyy sen mukaisesti.
Toimijuuden tunnustaminen mahdollistaa myds toimijoiden vélisen asiallisen ja
kriittisen keskustelun.*"’

Taktiikka antaa kuitenkin ymmaértad, ettd vihollinen saattaa kdyttaa
vékivaltaa eikd toimi moraalisesti odotetulla tavalla. Taktiikassa pyydetdén
protestoimaan rohkeasti vihollisen vikivaltaa vastaan (kohta 2) ja olemaan
antamatta pelon vaikuttaa, jotta vihollisen vikivallan teho katoaa (kohta 6). Ndissé
kahdessa kohdassa vékivalta voi myds tarkoittaa vékivaltaa, jota on tapahtunut
aikaisemmin, mutta ei enéé taktiikkaa kaytettdessd. Pyytdmalla dalitia olemaan
valmis kdrsimiin (kohta 5) Hebden kuitenkin asettaa tilanteeseen selkedsti
vikivallan mahdollisuuden.*"!

Luottamuksessa seké luottamuksen kohteen ettd luottajan ominaisuudet
ovat tirkedssd asemassa. Luottamus ei synny tyhjistd vaan se vaatii aina syyn,
miksi toiseen kannattaa luottaa.*"* Jos toimijoiden vililld on suuri valtaero,
luottamuksen rakentuminen vaatii valta-asemassa olevalta tietynlaista moraalista
asennetta, jossa otetaan huomioon niiden intressit, joiden asemaan valta-asemassa
oleva voi vaikuttaa. Muuten luottamuksen syntymiselle ei ole edellytyksia.*"

Hebdenin taktiikassa dalitin eli luottajan on luotettava siihen, ettid
vihollisella on tietynlainen vékivallattomuutta tukeva moraalinen asenne. Miten
on mahdollista synnyttdd kyseinen luottamus, jos eldmissa koetut aikaisemmat
tilanteet eivét tue sitd, eikd syytd luottamukseen ole? Tahédn Hebden ei anna

suoraa vastausta. Hén kuitenkin pitdd luottamusta Jumalaan oleellisena, vaikka

9 Hebden 2011, 97.
0 Hallamaa 2017, 262-273.
1 Hebden 2011, 97.
492 Hallamaa 2017, 128-129.
03 Hallamaa 2017, 132—133.
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toteaa, ettd koskaan ei voi tietdd varmasti, muuttuuko vastustuksen kohde.***

Toinen Hebdenin antama vihje vikivallattoman vastustukseen on
protestoiminen yhdessd muiden kanssa. Hebden kehottaa rukoilemaan yhdessa,
sopimaan jokaisen roolit toiminnassa ja toimimaan luottavaisesti.*”> Vaikka
tarkastelen taktiikkaa yksilotasolla, kdytannosséd vihollista vastustetaan
oletettavasti usein yhdessd muiden kanssa. Me-toimija on toisin sanoen
solidaarisesti dalit-toimijan rinnalla vastustava ryhmi tai henkild, Hebdenin
ajattelussa esimerkiksi radikaalien kristittyjen ryhma.*%°

Luottamuksen puute vihollista kohtaan selétetéén toisin sanoen toimimalla
yhdessd muiden kanssa ja luottamalla sekd me-toimijaan, taktiikan toimivuuteen
ja Jumalaan. Hallamaan mukaan ryhméssa toimijoilla on jaettu pddmaira, jonka
saavuttamisen viline on toimiminen ryhméssi. Tdssd tapauksessa toimiminen
yhdessd on havaittu yksin toimimista tehokkaammaksi suhteessa paddmairin
saavuttamiseen.*”” Saarinen taas toteaa, ettd luottamalla toisiin ihminen pystyy
yhdessd muiden kanssa tekeméin sellaista, mihin ei yksin pystyisi.*®

Taktiikassa vihollinen on taho, joka ldhtokohtaisesti olettaa dalitin
tottelevan asetettuja sdintdja. Dalit on oletuksen mukaan luopunut tavoittelemasta
omia tavoitteitaan ja ottanut niiden tilalle vihollisen pddmaéran. Tottelemissuhde
edellyttdd kuitenkin, etté totteleva osapuoli uskoo tai tietdd, ettd késkija kykenee
rankaisemalla tai palkitsemalla vaikuttamaan tottelevan tavoitteisiin.**” Tassi
tapauksessa dalit ei tottele, silld hdn on asettanut tottelevaisuutta odottavan
vihollisen vastustuksensa kohteeksi. Hén toisin sanoen luottaa itseensé ja siihen,
ettd vihollinen ei kykene vaikuttamaan hinen tavoitteisiinsa ja pitdé kiinni omasta
toimijuudestaan tavoittelemalla itse asettamiaan paddmaéria.

Taktiikka téhtd4 siihen, ettd vihollinen hyvéksyy dalitin tottelemattomuuden
ilman sanktioita luottaen samalla siihen, ettd dalitin toiminnan pddmé&érd on hyva
my0s hénelle. Hallamaa toteaa: ”Toimijuuden edellytyksid ei voida turvata
sddtamdlld ulkoista kdyttdytymistd koskevia normeja, vaan se vaatii myénteistd

25410

suhtautumista toisen toimijuuteen. Taktiikan toimivuus vaatii siis, ettd myds

vihollinen hyvéksyy dalitin toimijuuden.

%4 Hebden 2012, 54-55.

05 Hebden 2012, 9.

406 Hebden 2011, 82.

7 Hallamaa 2017, 106-108.
408 Saarinen 2017, 133.

4% Hallamaa 2017, 212.

10 Hallamaa 2017, 261.
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Luottamukseen kuuluu aina riskin ottaminen. Riskié voi pienentdd
esimerkiksi silld, ettd vélttdd joutumasta luottamussuhteeseen epétasaisessa
valtasuhteessa.*'' Dalitien nikokulmasta toiminnan rajat tulevat nopeasti vastaan,
jos riskit halutaan pitdd pienend. Vékivallatonta taktiikkaa kayttavét dalitit
toimivat oletettavasti tilanteissa, joissa eri tahojen vililld on valtaero. Riskit ovat
suuret, mutta dalitien tilanteessa niité ei pysty vélttdimain. Hallamaa kuitenkin

412 .
Luottamuksen osoitus

toteaa, ettd luottaminen myds synnyttdd luotettavuutta.
saattaa toisin sanoen aiheuttaa luotettavuutta, vaikka sitd ei alun perin olisi ollut.
Téhin vékivallaton taktiikka ndyttad osittain perustuvan ja tulkitsen timén olevan
my0s Hebdenin painottaman sisdisen muutoksen yksi komponentti. Oman
tulkintani mukaan mybtitunto*'"” on kuitenkin vield luotettavuutta
merkittivimmassa roolissa, mutta timén tutkielman puitteissa ei ole mahdollista
ldhted tarkastelemaan laajaa késitettd timén syvéllisemmin. Myd&tatunnon
syntymiseen viittaa muun muassa vihollisen omaa toimintaansa kohtaan tuntema
haped. (kohta 6)*"*

Hebdenin koostaman taktiikan tavoitteena on muutos vihollisessa. (kohta
6).415 Gandhi ajatteli, ettd silla hetkelld kun ihmisen sisdinen henki herdi, hin ei

416 Kohde ei luovu toimijuudesta, hinté ei nujerreta,

voi endd olla vikivaltainen.
vaan hinen ajattelunsa ja toimijuutensa ohjataan oikeana pidettyyn suuntaan.
Luotetaan siihen, ettd hidnen sisdinen henkensi ja moraalinen arvonsa synnyttia
arvon mukaista kdyttdytymistd. Samaan téhtddvat Winkin tulkinnan mukaan myos
Jeesuksen sanat Vuorisaarnassa.*'’

Vaikuttavuuteen tarvitaan toistoa, ja jos osapuolilla ei esimerkiksi ole
yhteisid intressejd, vaikuttajan tulisi luoda niitd. Siten suhde voi muuttua
yhteistoiminnaksi.*'® Saarinen kirjoittaa ettd ihminen ei yksin pysty saavuttamaan
kaikkea, ja siten luottamus toiseen on samalla myds oman rajallisuuden
tunnustamista. Mahdollisuus rajallisuuden ylittdimiseen tapahtuu luottamalla

419

toisiin.” ~ Téhén Hebdenin taktiikka lopulta tdhtda, me-toimijan, dalit-toimijan ja

! Hallamaa 2017, 135.

*12 Hallamaa 2017, 135.

1% Pessi & kumppanit midrittelevit mydtitunnon (ja mydtiinnon) kolmiosaisesti. Se on
tietoisuutta, tunnetta ja toimintaa. Ks. Pessi& Martela& Paakkanen (toim.): My6tatunnon
mullistava voima 2017.

““ Hebden 2017, 97.

15 Hebden 2011, 97,

1% Gandhi 1971, 97.

Y7 Wink 1998, 98-111.

“18 Hallamaa 2017, 177, 179, 182, 188.

19 Saarinen 2017, 56.
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vihollisen yhteistoimintaan ja sitd kautta kirkon sekd koko yhteiskunnan
vapautumiseen kastijarjestelmistd. Yhteiset intressit syntyvit Gandhin ja
Jeesuksen inspiroimana, mutta Hebden kehottaa kayttdmééin rohkeasti myds muita
lahteitd, jotka tukevat vikivallatonta toimintaa.**’

Mistd sitten syntyy luottamus taktiikan toimivuuteen? Tulkitsen, ettd
tairkeimpéind luottamuksen synnyttdjané on Jeesuksen esimerkki ja Vuorisaarnassa
annettu kehotus toimia vékivallattomasti, jota tukee Gandhin vikivallattomuuden
filosofia ja toiminta satyagraha-liikkeissd. Hebden kehottaa yleisesti luottamaan
Jumalaan, mutta ei painota uskoa taktiikan kontekstissa**'. Tulkitsen uskon itsed
suurempaan voimaan olevan merkityksellinen taktiikan toimivuuteen syntyvissa
luottamisessa, vaikka luonnollisesti usko vaikuttaa taustalla siis myds siihen,
miten luottamus itseen ja muihin toimijoihin rakentuu. Jeesuksen esimerkkia
seuraamalla seurataan Jumalaa ja luotetaan hinen hyvyyteensi. Gandhi toteaa,
ettd kenenkiin, joka uskoo Jumalaan, ei tarvitse tuntea oloaan toivottomaksi.**

Miti uskolla sitten tarkoitetaan? Saarisen mukaan Uudessa Testamentissa
uskolla tarkoitetaan erityisesti luottamusta sekd uskollisuutta, vakuuttuneisuutta ja
suojassa olemista. Usko on siis luottamusta Jumalaan, mutta usko synnyttdda myds
tilan, jossa suuntaudutaan kohti toista.***

Hebdenin kisitys uskosta liittyy toimintaan ja oikeudenmukaisuuteen.
Hinelle usko Jumalaan tarkoittaa jatkuvan muutoksen alla olevaa hengellista
harjoitusta ja jumalliseen osallistumista. Usko ei ole hénelle tietoa vaan eettisti
toimintaa, jolla on kyky muuttaa ja asemoida uudelleen ihmisen suhde Jumalaan,
toisiin ithmisiin ja universumiin. Uskon kautta ihminen tunnistaa Jumalan toisessa,
sekd itsen ja toisen vilisessi tilassa.*** Téstd voidaan tehdi johtopditds, jonka
mukaan vikivallattoman taktiikan toteuttaminen on Hebdenin ndkdkulmasta itse
asiassa hengellinen harjoitus. Se on toimintaa, jossa Kristuksen exousia vaikuttaa.

Hebdenin koostama Gandhi ja Jeesuksen vikivallattoman vastustuksen
taktiikka rohkaisee toimimaan vékivallattomasti. Taktiikassa kohtaavat kaksi
tasavertaista toimijaa, dalit ja vihollinen. Taktiikka asettaa toimijan ldhtokohdaksi
luottamuksen. Luottamus on omaan itseen kohdistuvaa luottamusta, viholliseen
kohdistuvaa luottamusta seka taktiikan toimivuuteen kohdistuvaa luottamusta.

Koska luottamus ei synny tyhjistd, dalit-toimija ei valttimatta

420 Hebden 2011, 2.

2! Hebden 2012, 54-55.

422 Gandhi 1958, 348.

423 Saarinen 2017, 1124-25, 130.
424 Hebden 2016, 40.

82



elimdnkokemuksestaan johtuen koe vihollista luotettavana. Tdssd tilanteessa
luottamus muihin (me-toimija) seké luottamus Jumalaan néyttdd paikkaavan
vihollisen mahdollista epdluotettavuutta, silld Hebden kehottaa toimimaan
yhdessi, luottamaan Jumalaan ja rukoilemaan. Usko tarkoittaa Hebdenille
muutoksen alla olevaa hengellisté harjoitusta ja jumalliseen osallistumista ja
nédyttadkin silté, ettd vikivallattoman taktiikan toteuttaminen on Hebdenin
nékokulmasta hengellinen harjoitus. Luottamus vaatii kuitenkin aina riskin
ottamista, silld taktiikan toimivuus selvida vasta kokeilemalla.

Tutkielmani lopuksi esittelen Gandhin ajattelun ja vékivallattoman
vastustamisen esimerkin vahvuuksia ja heikkouksia dalit-teologian kontekstissa ja

dalitien toimijuuden tukemisessa.

4.6 Gandhi ja dalit-teologia
Hebden tiedostaa, ettei Gandhi sujahda dalit-teologiaan ongelmitta. Hén toteaa
anti-gandhismin olevan osa dalit-liikkkeiden ideologiaa, mutta hinen mukaansa se

425
Hardtmann

on aiheuttanut vain turhaa rajojen vetdmistd eri osapuolten vilille.
kuitenkin nostaa esille yhteisen vastustamisen kohteen vaikutuksen dalitien
sisdisen yhtenidisyyden vahvistamisessa,**® mutta Hebden on oikeassa siin4, etti
gandhismia tukevien ja vastustavien ryhmittymien vilistd vastakkainasettelua se
ei vihennd, vaan jopa vahvistaa.

Hebden viittda, ettd dalit-teologian tulisi haastaa toimintaan mukaan dalitien
lisadksi myds muu yhteiskunta. Eksklusiivinen dalit-teologia ei ole onnistunut
poistamaan kastisyrjintdd. Hebdenin mukaan sitd mahdollisuutta, joka syntyi
Gandhin valinnasta suosia kdyhid, ei ole osattu hyddyntéa dalit-litkkeessa eikd
sitd kautta dalit-teologiassakaan. Mutta mitd Gandhin valinta dalitien
nékokulmasta tarkoittaa?

Hebden nékee Gandhin valinnan olevan vastakkainen Ambedkarin
toiminnalle. Ambedkar litkkuu poispédin omista dalit-kdytannoistdén, minka
Hebden tulkitsee anarkistisen kulttuurin hylkddmisend.*’ Gandhin liike taas on
seurausta sille lahtokohdalle, ettd Gandhi ei itse ollut dalit ja pystyi tekemédn
valintoja sekd pdattdméén suunnan, johon huomionsa ja tekonsa keskitti. Hebden
kuitenkin painottaa, ettd Gandhin vapaachtoisesti syntyneelle valinnalle pitéisi

antaa enemmin arvoa. Gandhi halusi korkeakastisten hindujen luopuvan

25 Hebden 2011, 102.
426 Hardtmann 2015, 123.
2T Hebden 2011, 91.
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koskettamattomuuden kiytdnteistd ja sovittavan jo tapahtuneet
epdoikeudenmukaisuudet. Gandhi toteutti oman ajattelunsa mukaista toimintaa
muun muassa perustamassaan neljissi asramissa,*** joissa jokainen asramin
asukas teki myds perinteisesti daliteille kuuluvia toita.**’

Rajkumar kuitenkin kyseenalaistaa huomion kohteena olemisen
merkityksen, jos keskipisteessd oleva jdd objektiksi pysyen tuntemattomana ja
vailla toimijuutta.”® Nayttaa siltd, ettd Gandhi piti dalitit juuri Rajkumarin
kuvailemassa tilanteessa.

Kuten aikaisemmin luvussa kaksi totesin, liike ylhailta alas liittyy myos
tapaan, jota Gandhi harjoitti koskettamattomuutta vastaan taistellessaan ja jota
Kolge kutsuu nimelld downward mobility.*' Ylempien kastien tuli Gandhin
esimerkin mukaisesti laskeutua alas dalitien tasolle ja rikkoa kasteihin sidottujen
tehtévien rajoja. Laskeutumisen myd6téd ylempien kastien sisélld tapahtuu muutos,
joka johtaa oman kdytoksen uudelleen arviointiin, kiytoksen aiheuttamaan
hipeidin ja sitd kautta koskettamattomuuden kéytinteistd luopumiseen.*** Gandhi
vahvisti ajatusta solidaarisuudesta ja pyrki lisdédméadn ylempien kastien
ymmarrysté siitd todellisuudesta, jossa alimmat kastit ja dalitit elivét.

Liike ylhdélté alas tarkoittaa samalla kuitenkin myds sitd, ettd toimijuus
pysyy ylemmilld kasteilla. Se kutistaa dalitien toimijuuden ja pitéé heidét
passiivisina ja sidottuna kastinsa méérittdmiin asemiin. Gandhi ei aktivoinut
daliteja yhteiseen taisteluun koskettamattomuutta vastaan kastihindujen rinnalle,
vaan jétti heidit toiminnan kohteiksi. Gandhin poliittista filosofiaa tutkinut Bikhu
Parek pitdd Gandhin toimintaa dalitien toimijuuden vahvistamisen nédkdkulmasta
rajoittuneena. Gandhi ei nostanut esiin yhtidn dalit-johtajaa, vaan antoi tilaa
ainoastaan kastihindujen toiminnalle dalitien pysyessi uhrin asemassa.*””

Hebden kirjoittaa, ettd dalitit, Ambedkar mukaan lukien, eivit hyvéiksyneet
oppia etukédteen midratyistd yhteiskunnallisista velvollisuuksista ja jarjestyksesti,
joita Gandhi kuitenkin piti oleellisena osana toimivaa yhteiskuntaa ja oikeaa
moraalia. Hebden toteaa Gandhin ajatelleen, ettei kaikilla ihmisilld ole

samanlaisia kykyja, tai tarpeita, minkd vuoksi esimerkiksi juuri ammatin tulee

8 Asramit ovat perinteisesti olleet askeettien tai askeettisten ryhmien asuinpaikkoja kylien ja
kaupunkien ulkopuolella. Nykyisin asrameissa voi vierailla ja niissé voi asua lyhyempia
ajanjaksoja. Asrameja on perustettu myos kaupunkeihin. (Johnson 2009, Asram(a))

“* Hebden 2011, 91.

0 Rajkumar 2016, 129.

1 Kolge 2018, 285.

2 Gandhi 1971, 182 — 184; Kolge 2018, 285-288.

33 parekh, 1989, 210-211.
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médrdytyd kastin kautta. Tdma ei kuitenkaan tarkoittanut Gandhille, ettd ihmisten
vélilld olisi arvoeroja, silld varnan laki on ehdotonta tasa-arvoa kaikkien luotujen
kesken.***

Gandhi jatkaa, ettd jako neljdén varnaan on ihmisluonnon periméssi, ja
hindulaisuudessa tdma luonnollinen jako on kehitetty tieteeksi. Varnajako liittyy
vain velvollisuuksiin, jotka tdytetdén noudattamalla perittyd ammattia. Oikeudet
eivdt liity milldén tavalla tdhén jakoon ja siksi se, joka oman asemansa takia
sortaa toista, tekee védrin.*’

Hebden kritisoi Gandhia varnajérjestelmén romantisoimisesta ja dalitien
karsimyksen védhittelystd mutta ei kommentoi sitd, ettd vaatimalla kastin
médrddmien ammattien harjoittamista Gandhi esti alhaisten kastien
mahdollisuudet padsti pois koyhyydesti. "

Gandhin ajattelussa on selvéa ristiriitaa. [hmisten vélinen tasa-arvo ja
syntymin perusteella médritelty ammatti sulkevat pois toisensa. Ne eivit voi
toteutua samaan aikaan. Gandhin kirjoitusten valossa ndyttdd myos silté, ettei
hénen mukaansa rituaalisella puhtauskasitykselld ole osaa kastijaottelussa ja ettd
kastissa on kyse vain velvollisuuksien tayttdmisestd, ei eridvistd oikeuksista.
Kaytdnnon kastisyrjintd kuitenkin kertoo aivan muuta.

Néen Gandhin filosofian merkityksen erityisesti kahden muun toimijan (me-
toimija ja vihollinen) motivoinnissa ja sitd kautta yhdessé tekemisen
vahvistamisessa ja vastakkainasettelujen vdhenemisessi. Hebden kuitenkin toteaa,
ettd Gandhin kunnian palauttaminen on térkeda ja tarpeellista nimenomaan
kristittyjen dalitien vuoksi. Tdlld hin viittda erityisesti Gandhin teologiaan, jota
kisittelin luvussa 3.1.%7

Vaikka Gandhin ei voi suoranaisesti ndhdd vahvistavan dalitien toimijuutta,
voi hédnen ajattelunsa siséllyttiminen dalit-teologiaan laajentaa sen
mahdollisuuksia vaikuttaa kastihinduihin ja lopulta heidén toimintansa kautta
daliteihin. Gandhin esimerkilld on mahdollista lisiti solidaarisuutta ja motivoida
ylempid kasteja toimimaan koskettamattomuuden poistamiseksi esimerkiksi

kirkossa. Silloin motivaattorina toimii erityisesti Gandhin valinta, eli daliteja kohti

“* Hebden 2011, 84, 95.

3 Gandhi 1971, 178-179.

436 Gorringe 2003, 104, 164; Hebden 2011, 96. Varnajérjestelmén romantisoimisella Hebden mita
ilmeisimmin viittaa Gandhin kdyhyyden ihannointiin. Gandhi kertoi haluavansa eldé kuten
kdyhimmistd kdyhin, mutta Arundhati Roy kysyy, ettd onko kdyhyyttd mahdollista simuloida?
Héan huomauttaa, ettd yksinkertainen eldmé on eri asia kuin olla kdyhd. Koyhéltd uupuu valta ja
mahdollisuus tehdi valintoja. (Roy 2014, 78)

7 Hebden 2011, 103.
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suuntautuva liike ja hénen kastirajoja ylittdvit tekonsa. Liikkeen on kuitenkin
samaan aikaan oltava myos vastakkainen, jotta myds dalitit voivat olla aktiivisia,
tasavertaisia toimijoita, ja jotta yhteistoiminta mahdollistuu.

Tutkielmani lopuksi totean, ettd Hebdenin ajattelu on yhti aikaa daliteja
aktivoivaa ja heidén toimijuuttaan arvostavaa mutta myds heille ulkopuolelta
annetun kollektiivisen identiteetin synnyttdméén toimijuuden tilaan rajaamista.
Vaikka Hebden tuo selkedsti esille ajatuksensa dalitien erilaisista identiteeteistd,
ndyttdytyvat marginaalissa olevat dalitit tastd huolimatta hénen ajattelussaan
kollektiivisena ja yhtendisend joukkona. Muun muassa ihmisten kokema ilo,
epamukavuus, pettymys, pelko, toivo ja muut tunteet ja niiden merkitykset seké
dalitien toisistaan eroavat asemat yhteiskunnassa jadvat Hebdenin ajattelussa
ndkymittomiin.

Hebdenin dalit-teologiaan liittyvé ajattelu on julkaistu kymmenen vuotta
sitten. Hinen myShemmissi tuotannossaan™® on havaittavissa painopisteen

muutos, joka antaa enemman tilaa erilaisuudelle ja ihmisen haavoittuvuudelle.

5. Lopuksi

Tamaén tutkielman tavoitteena on ollut selvittdé toimijuuden ja toiminnan merkitys
Keith Hebdenin kristillisessd anarkismissa. Tutkielman tutkimuskysymykset
olivat: Kuka Hebdenin ajattelussa toimii ja mitd toimijuus on, mikd on
oikeanlaista toimintaa ja mihin toiminta tdhtd4? Tdman liséksi tutkielma vastaa
kysymykseen siitd, minkélaisia oletuksia toiminta asettaa toimijalle ja toiminnan
kohteelle. Olen my®ds selvittidnyt, milld tavoin Hebden liittyy Mohandas Gandhin
filosofiaan ja miten tdmai vaikuttaa dalitien toimijuuden vahvistamiseen.

Tutkielman pééldhde on Keith Hendenin vuonna 2011 ilmestynyt teos Dalit
Theology and Christian Anarchism. Liséksi olen kdyttanyt rajatuissa kohdissa
my0s hinen kahta uudempaa teosta, Seeking Justice (2012) ja Re-Enchanting the
Activist (2016).

Toissijaisena 1dhteend olen kéyttinyt Walter Winkin teosta Powers that Be
(1988), silld Hebden viittaa omassa ajattelussaan suoraan Winkin kisityksiin
yhteiskunnasta, valtiosta, rakenteellisesta vékivallasta ja sen vastustamisesta.

Tutkielman metodina olen kdyttényt systemaattista analyysia.

Ensimmaéinen tutkimuskysymykseni on kaksioisainen: Kuka Hebdenin

ajattelussa toimii ja mitd toimijuus on? Toimijuuden méérittelyssd kdytin Jaana

8 Ks. Hebden 2012 ja 2016.
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Hallamaan kolmiosaista maaritelmaa teoksessa Yhteistoiminnan etiikka (2017),
jonka mukaan toimija on henkild, joka kykenee asettamaan padmaarid, ymmartia
syy-ja seuraussuhteita ja pystyy toiminnallaan tavoittelemaan asettamiaan
padmairid. Toimijuutta voi ldhestyd myos toiminnan ehtojen kautta. Toimijuuden
ehdot ovat intentionaalisuusehto, jarkevyysehto ja kyvykkyysehto.

Erotin Hebdenin ajattelusta kolme toimijaa, jotka 16ytyivit vastaamalla
ensinnékin siihen, kenelle Hebden kohdistaa toimintaan motivoivat ajatuksensa,
eli kenelle hdn puhuu. Toiseksi vastasin siihen, kuka on ajattelun keskiossa, eli
kenen tilanteesta on kyse, kenen toimijuudesta ja toiminnasta Hebden puhuu.
Lopuksi tarkastelin sitd, mika tai kuka estéé keskiossd olevan toimijuuden
toteutumista, eli kuka kéyttdd rakenteellista véikivaltaa. Néilld kysymyksilld 16ysin
dalit-toimijan, me-toimijan seké vihollisen: Meilléi on oltava oikeat kdsitteelliset
tyokalut...niiden voimien kanssa jotka sortavat daliteja...ja vaivaavat heitd.

Tutkielman tarkastelun padkohteena oli dalit-toimija, jonka toimintaan me-
toimija solidaarisesti osallistuu. Heilld on toiminnassaan yhteinen pdédmaéra, ja
vihollinen on heidén toimintansa kohde. Me-toimija on avoin ryhmé, johon
Hebden lukee myos itsensd. Dalit-toimija kasittda kaikki dalitit, silld Hebden ei
rajaa ajatteluaan vain kristityille. Vihollinen tarkoittaa pdéasiassa rakenteellista
vékivaltaa kayttdvad Intian valtiota, hindunationalismia ja kirkon kastijérjestelmaa
ylldpitdvaa teologiaa, jonka Hebden on nimennyt ldhetystydn jumalaksi.

Dalitien kohdalla toimijuus alkaa oman nimen valinnasta. Hebdenin mukaan
oman nimen puolustaminen tarkoittaa myds oman identiteetin puolustamista,
jonka avulla henkildsté tulee aktiivinen toimija. Dalit-nimessé korostuu toisin
sanoen oman nimen valinnan prosessi, joka mahdollistaa my6s jonkun toisen
nimen valinnan. Tulkitsin nimen valinnan liittyvin myds omaksutun identiteetin
vahvistamiseen annetun ja omaksutun identiteetin ristipaineessa.

Hebden nékee dalit-identiteetin nimenomaan vastustuksen identiteettind ja
tulee néin rajanneeksi identiteetin oman tulkintansa mukaiseksi. Hén siis
vahvistaa kuvaa dalitien kollektiivisesta identiteetisti, jossa dalitien keskindiset
erot hilvenevit. Téastd huolimatta ettd han kuitenkin selkedsti toteaa, ettd daliteilla
on erilaiset identiteetit.

Miké on oikeaa toimintaa ja mihin se tdhtd4? Oikea toiminta maardytyy
Hebdenin ajattelussa kristillisen anarkismin viitekehyksen kautta. Tdma
viitekehys on sekd Hebdenin oman ajatusmaailman kehys etté sellainen, jonka hin

olettaa myds dalitien toiminnan 1&htokohdaksi. Tatd Hebden perustelee dalitien
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luonnollisella anarkistisuudella, jolla hin viittaa dalitien vastustuksen
identiteettiin, vallan jakauttamiseen, yhteisollisyyteen ja daliteja alistaviin
tahoihin kohdistuvaan vikivallattomaan vastustukseen.

Hebden toteaa, ettd dalit-teologian kontekstissa anarkistisuus kaipaa
kuitenkin vahvistusta, silld hdnen mukaansa dalit-teologiassa ei olla uskallettu
vastustaa oikeaa kohdetta, eli valtiota, eiké sellaista teologiaa, jolla on valtiollinen
agenda ja joka yllapitda kastijérjestelméaa.

Nostin tutkielmassa esiin, ettd Hebdenin ajattelu liittyy perinteiseen
anarkistiseen ajatteluun, jossa valtion ndhddén koostuvan vain vallassa olevasta
luokasta ja joka hallitsee vékivallalla ja pelolla. Hebden eroaa siten muun muassa
Howard Yoderin rauhanteologiasta, jossa yhteistyd valtion kanssa ndhdédan
mahdollisena.

Kristillisen anarkismin ndkdkulmaa kayttden toiminnan kohteeksi
médrdytyy melko abstrakti késite rakenteellisesta vikivallasta. Tétéd vékivaltaa
vastustetaan Jeesuksen esimerkin mukaisesti vikivallattomasti, silld Hebdenin
mukaan vikivallalla ei voida saavuttaa muuta kuin lisda vikivaltaa. Viitin, ettd
jattamalla kohteen késitteelliseksi Hebden antaa daliteille tilaa toimia ja etsid itse
konkreettiset vastustuksen kohteet.

Vastustuksen kohteet 16ytyvit vastustuksen hermeneutiikkaa kéyttamalla.
Tarkoituksena on tilldin kumota vékivaltaan oikeuttava, pelastavan vikivallan
myytti vikivallattomuutta tukevan narratiivin avulla. Hermeneutiikassa
perehdytéédn kertomuksiin tietynlaisen kriittisen ndkokulman kautta, jossa
huomioidaan rakenteellisen vékivallan ilmenemismuodot seké 16ydetddn ja
nimetédén vastustuksen kohde. Hermeneutiikka etsii teksteistd myos
vékivallattomuutta tukevia sisdltdjd, jotka innostavat toimimaan vékivallattomasti
ja joiden avulla vékivaltaa haastetaan. Tutkielmassa huomautin Vincent
Manoharanin ja John Packianathanin tutkimukseen viitaten, ettd hermeneutiikan
kaytto ja teologinen pohdinta vaatii ohjausta ja yhdessd asioiden pohtimista, jotta
se ei jad irralliseksi ihmisten eldmistd. Myds Hebdenin mukaan dalitit ovat
kirkossa usein hermeneuttisen kehédn ulkopuolella. Esitin, ettd asettamalla
tietynlaiset tulokset hermeneutiikalle, Hebden rajaa téltd osin dalitien toimintaa.

Analysoimalla dalitien toiminnan esimerkkeja selvisi, ettd oikea toiminta
seuraa anarkistista ajattelua ja se on teko, jossa dalitit vastustavat dominoivaa
kulttuuria. Hebden ei midrittele selkedsti, mitd vastustus on, mutta hén painottaa

vastustuksen asemaa dalitien identiteetissd ja vastustuksen kohteen nimedmisen
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merkitystd oikealle toiminnalle. Esimerkeistd ilmenee, ettd vastustus on
vékivallatonta tottelemattomuutta ja omien sédéntdjen mukaista notkeaa
vastakulttuuria. Hebdenin ajattelusta selvidd myds, ettd vastustus tarvitsee
hengellisen inspiraation ldhteen, jota Jeesus ja Gandhi edustavat. Tamé tulee esiin
hénen kehittiméssidin toimintatavassa nimeltd ”Gandhi ja Jeesuksen vastustuksen
taktiikka.”

Hebden ei huomio, etti joissain esimerkkien kohdissa toiminnan
vaikutuksen ovat ei-toivottuja. Esimerkiksi naisten ja sukupuolittuneen vékivallan
kuvaaminen dalit-kirjallisuudessa vahvistaa yksipuolista kuvaa naisista miehisen
vallan alla seki ajatusta dalitien kollektiivisesta identiteetistd. Tulkitsin kuitenkin,
ettd samalla nima kuvaukset myds mahdollistavat naisten asemaan liittyvien
ongelmien identifioinnin oikeassa eldméssd, mikd voi johtaa muutokseen.

Toiminnan lopullinen pddmairé selvidd Hebdenin véitteistd, mutta myds
tarkastelemalla hdnen koostamaansa taktiikkaa. Hebden eksplisoi selkeésti, ettd
vikivallattoman vastustuksen tarkoitus on seké sorrettujen etti sortajien
vapauttaminen vikivallan alta. Tavoitteena on saada vastustuksen kohde, eli
vihollinen muuttumaan sisdisesti ja hipedmaan tekojaan. Teologian tavoitteena on
vapauttaa kirkot kastisorrosta ja liiallisesta nojaamisesta eurooppalaisperdiseen
teologiaan.

Tutkielmassa selvisi, ettd Hebden tulkitsee B. R. Ambedkarin toiminnan
védrinlaiseksi toiminnaksi, jossa on védrd intentio. Tdma intentio tarkoittaa
valtion ja sitd kautta rakenteellisen vikivallan puolustamista. Ambedkarin
kastijérjestelmaa vastustava toiminta ei vakuuta Hebdenid. Esitin, ettd Hebdenin
viite Ambedkarin vihdisestd merkityksestéd dalitien keskuudessa ei ole linjassa
aiheeseen liittyvien tutkimustulosten kanssa.

Miti oletuksia Hebden asettaa toimijoille ja toiminnan kohteelle? Hebdenin
toimijoille asetetut oletukset selvisivit tutkimalla seké vékivallatonta taktiikkaa
ettd sitd, miten Hebden dalitien toimijuutta ja toimintaa kuvaa. Hebden toteaa
dalitien olevan luonnostaan yhteisdllisii ja siten toimijuus on toimijuutta yhdessa.
Tédma tulee esiin myds Hebdenin nostamista esimerkeisté. Niissa kaikissa dalitit
toimivat yhdessd muiden kanssa.

Koska dalitit ovat Hebdenin mukaan luonnostaan anarkistisia ja heilld on
vastustuksen identiteetti, on toiminta ldhtokohtaisesti vastustamista.

Selkein oletus, joka nousee esiin Hebdenin koostamasta vastustuksen

taktiikasta, on luottamus. Kéytin luottamuksen miérittelyssa henkilokohtaiseen
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kokemukseen liittyvad madritelmad, jossa luottamuksen ajatellaan olevan toisiin
kohdistuvia myonteisid ajatuksia. Nima mydnteiset ajatukset mahdollistavat
riskinoton ja voivat johtaa toimintaan, eli luottamiseen.

Luottaminen liittyi dalitiin itseensd, vastustuksen kohteeseen, eli
viholliseen, seki taktiikan toimivuuteen. Luottamus itseen nékyy siten, ettd
taktiikan ohjeet olettavat dalitilla-toimijalla olevan voimaa, rohkeutta ja késitys
omasta moraalisesta asemastaan. Hin on tasa-arvoinen vihollisen kanssa ja toimii
kunniallisesti. Hin on myds on valmis kdrsimdén ja kykenee luomaan uusia tapoja
kayttad vikivallattomuutta.

Luottamus vihollista kohtaan ilmenee taktiikan vékivallattomuudessa, jonka
kautta vihollisen toimijuus sdilyy. Vihollinen on vapaa pédéttdméén, miten
tilanteessa reagoi. Dalit-toimija on siis vastakkain tasavertaisen toimijan kanssa,
jolta odotetaan sen arvoista kiytdstd. Viholliseen kohdistuva luottamus ilmenee
myos siten, ettd hinti rakastetaan ja hdnen oletetaan kykenevin ymmartdmaan
toimintansa vddryyden ja muuttumaan. Samalla taktiikasta kdy kuitenkin ilmi, ettd
vihollinen saattaa kdyttda vdkivaltaa, silld dalit-toimijan tulee olla valmis
kéarsimdén.

Hallamaan mukaan luottamus vaatii syntyikseen jotakin, joka saa aikaan
luottamuksen. Totesin tutkielmassa, ettd daliteilla ei valttimaétta ole sellaisia
kokemuksia, jotka saisivat heiddt luottamaan viholliseen ja taktiikan toimimiseen.
My®ds toimijoiden vililld oleva mahdollinen suuri valtaero vaatii valta-asemassa
olevalta viholliselta tietynlaista moraalista asennetta ja dalitin luottamista siithen.

Suoraa vastausta tdhidn ongelmaan Hebden ei anna, mutta koska hén pitaa
luottamusta Jumalaan oleellisena siitd huolimatta, ettei koskaan ei voi tietdd
varmasti miten vihollinen reagoi, tulkitsin luottamuksen Jumalaan, eli uskon,
korvaavan sitd luottamusta, mikd mahdollisesti uupuu vihollisen luotettavuudesta.
Sama luottamus Jumalaan nidkyy myds taktiikan toimivuuteen luottamisessa.

Koska Hebden myds kehottaa toimimaan yhdessd, tulkitsin myds yhdessé
toimimisen me-toimijan tai toimijoiden kanssa vihentévin sitd ongelmaa, mika
vihollisen mahdollisesta epaluotettavuudesta syntyy.

Dalitien toimijuuteen siséltyy kuitenkin paljon ongelmia. Heiddn
toimijuuttaan ei aina osata tunnistaa, ja kastijirjestelmén luomat erilaiset rajat ja
sanktiot tulevat helposti toimijuuden kyvykkyysehdon téyttimisen esteeksi. Néisté
yksi merkittdvimmistd on fyysisen vikivallan uhka, jota Hebden ei kuitenkaan

ajattelussaan kisittele, vaan pitdytyy rakenteellisen vikivallan tarkastelussa.
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Miten Gandhi suhteutuu Hebdenin ajatteluun? Hebden pyrkii vaikuttamaan
dalitien toimijuuden haasteisiin vaatimalla kaikkien liittymistd me-toimijoihin.
Hin ei halua vahvistaa eri ryhmittymien vélisi rajoja, vaan rikkoa niita.
Hebdenin keino rajojen rikkomiselle on ottaa mukaan Gandhi, jonka anarkistinen
teologinen ajattelu sopii Hebdenin mukaan sellaiseen dalit-teologiaan, joka
huomioi anarkistisen dalit-kulttuurin. Tamé tarkoittaa samalla my6s kahden
erilaisen, koskettamattomuutta ja kastijirjestelmié vastustavan protestiliikkeen
yhdistdmistd, silld Gandhin ajattelu sijoittuu hindureformaatioliikkeeseen ja dalit-
teologia taas dalit-liikkeiden alle.

Tutkielmassa selvisi, ettd dalitien toimijuuden vahvistamisen ndkdkulmasta
tarkasteltuna Gandhi ei ole paras ratkaisu dalit-teologiaan. Vaikka hén suuntasi
toimintansa kohti daliteja, toimijuus pysyi kuitenkin korkeakastisilla dalitien
jééddessd vain toiminnan kohteeksi. Tastd huolimatta Gandhilla on mahdollisuus
motivoida mukaan korkeampia kasteja ja rikkoa rajoja eri ryhmittymien valilla.
Samalla on kuitenkin pidettdva kiinni dalitien toimijuudesta, jotta yhdessd

toimiminen mahdollistuu.
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