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1 Inledning

Den traditionella bilden av Edith S6dergrans (1892-1923) utveckling som
lyriker i en idéhistorisk kontext bestar i stora drag av tre diktarperioder:
den férsta periodens symbolistiska och impressionistiska lyrik® i sparen av
Kants och Schopenhauers esteticism?, den andra periodens
expressionistiska lyrik med Friedrich Nietzsche som impulsgivare och den
tredje periodens lyrik med nédrmast Rudolf Steiner och antroposofin som
kontext.® Efter den forsta fasens karleks- och naturdiktning och den andra
fasens expressionistiska diktning — dar naturen faller i bakgrunden —
atergick hennes lyrik enligt manga forskare mot naturbejakande men
samtidigt mystikfyllda dikter, dar de huvudsakliga inspirationskallorna
verkar ha varit Steiners antroposofi och den evangeliska kristendomen.
Den forsta diktarperioden varade fran ar 1907 till ar 1916 omfattande
ungdomsdiktningen (vaxdukshéftet), debutdiktsamlingen Dikter (1916)
och nagra dikter fran ar 1917. En del av den forsta periodens dikter
publicerades postumt i diktsamlingen Landet som icke ar (1925) eftersom
forlaget hade refuserat dem fran debutsamlingen. Det finns de som menar
att de kérleks- och naturdikter, som Sddergran skrivit redan 1916 och 1917
men som publicerades forst i Septemberlyran (1918), ocksa hor till den
forsta fasen.* Den andra periodens dikter bildas av resten av
diktsamlingarna Septemberlyran, Rosenaltaret och Framtidens skugga
samt de intill ar 1920 forfattade dikterna i Landet som icke &r. I den tredje
perioden ingar Sodergrans diktning efter ar 1920, foretradesvis fran ar
1922,

Det rader oenighet bland forskarna om den sista diktarperiodens (1922 —
1923) kontext: Ar det den evangeliska kristendomen eller den Steiner-
inspirerade antroposofin som har satt sina avtryck i de sista dikterna?

Manga forskare menar att det i slutfasen av diktningen finns en ren

! Brunner 1985, 32; Evers 1992, 16; Hackman 2000, 11; Tidestrom 1960, 90.

2 Hackman 2000, 11; Lillqvist 2001, 13;

® Evers 1992, 16-17; Haapala 2005, 18; Hackman 2000, 11; Tidestrém 1960, 90-93.
* Haapala 2005, 18.



kristendom, bland dem Ernst Brunner, Olof Enckell, Johan Hedberg,
Torsten Pettersson, Eva Strém, E. N. Tigerstedt och Ebba Witt-Brattstrom®
medan Tove Pilgaard och Gunnar Tidestrém inte drar nagon direkt grans
mellan den evangeliska kristendomen och den antroposofiska livstron.®
Boel Hackman och Jan Hall poéngterar att Steinerintresset och den
antroposofiska trosuppfattningen holl livet ut.” Sjalv har jag i tva uppsatser
undersokt slutfasens inspirationskallor: Ar 2007 granskade jag Steiners
paverkan utgaende fran dikten ”Manen” och i min seminarieuppsats
paborjade jag en undersdkning av det kristna inflytandet i S6dergrans sista
dikter. Jag kom fram till att det finns influenser bade fran Bibeln och fran
Steiners antroposofiska tryckalster.®

2 Syfte

Den framsta anledningen till att jag vill undersoka inspirationskéllorna &r
den betydande forandring som skett i tonen och innehallet av Sodergrans
dikter i borjan av 1920-talet. Férutom pa antroposofin beror forandringen
ocksa pa en skiftning till kristendomen, fastan Sédergran inte tidigare hade
varit religios.

Antroposofin lockade Sédergran med dess naturmystik och gnostiska®
religionsuppfattning, och efter det vacktes hennes intresse &ven for Bibeln
och den evangeliskt kristna religionen. Enligt en vidare religionsdefinition
erbjuder antroposofin svar pa existentiella livsfragor och det 6versinnliga
och transcendenta i verkligheten, vilket &r ett utméarkande drag ocksa for
religionen. Antroposoferna framhdaver det andliga i upplevelsen men ett

formellt trossystem fornekar de.™

® Brunner 1985, 11; Enckell 1949, 87; Hedberg 1991, 28, 148-149; Pettersson 2001, 27;
Strém 1994, 187; Tigerstedt 1939, 404, 321-322, 628; Witt-Brattstrdm 1997, 264.

® pilgaard 1985, 101, 108-109; Tidestrém 1960, 230—234.

" Hackman 2000, 252-256, 271; Hall 2006, 13, 275-277.

® Lietsala 2007a, 18-19; Lietsala 2009, 28-29.

® Gnosticismen &r en filosofisk/religios strémning som uppstod efter kristendomen och &r
en blandning av platonsk filosofi, hellenistisk mystik och judiska visdomsspekulationer.
Judarnas apokalyptiska tankegdngar fran bérjan av var tiderakning har aven paverkat
gnosticismens uppkomst. | den rader en dualistisk varldsbild, varlden ar skapad av en
demiurg och ljusets Gud harskar for att frigéra manniskan fran hennes andliga morker.
1 Steiner 1981a, 12-15, 20.



Under de tva sista aren av sitt liv fordjupade sig Sodergran alltmera i
bibellasning. Den stillsamma naturpoesin sags som ett tecken pa en
evangeliskt kristen nyans i dikterna och darfor ansag manga forskare att
hon fore sin dod blev en hangiven kristen. Jag &mnar utreda hur de tva
olika trosuppfattningarna uppenbarar sig i den sista fasen av diktningen.
De kallor som jag har begagnat om Sédergran och hennes diktning i min
undersokning omfattar bade aldre och nyare forskning. De religidsa
sambanden belyses med hjélp av fem verk innehallande uppgifter om
religion och teologi och den antroposofiska kontexten klarlaggs pa basen
av sju verk av Steiner. Bibelcitaten i undersokningen harror i regel fran
Sodergrans familjebibel fran ar 1872. De manga understrykningarna och
markeringarna i kanten av familjebibeln erbjuder ett intressant tillskott for
tydningen av dikterna.'!

Den tidigare forskningen har funnit mytologiska inslag i alla faser av
Sddergrans diktning — dven i samlingen Dikter — av kristet eller antikt
ursprung eller fran mytiska sagomotiv. Efter en kort genomgang av
tidigare gjorda undersokningar av mytinslagen i Sodergrans forfattarskap
amnar jag fordjupa mig i hennes sena diktning som utgdér mitt egentliga
intresseomrade. Som primarlitteratur undersoker jag atta av de sista
dikterna i diktsamlingen Landet som icke &ar: naturdikterna "Min barndoms
trad” (daterad i juni 1922), ”O himmelska klarhet” (september 1922),
”"Hemkomst” (oktober 1922), ”"Novembermorgon” (oktober 1922) och
”Det finns ingen som har tid” (odaterad) samt de kosmiska dikterna
”Manen” (september 1922), "Kyrkogardsfantasi” (september 1922) och
”Landet som icke ar” (odaterad). | samband med dikten "Manen”
analyserar jag ocksa ett antal aforismer ur "Tankar om naturen” som
behandlar samma motiv och som publicerades samtidigt med ”"Manen” i

september 1922 i samma nummer av Ultra.'?

1 Familjebibeln innehaller Nya testamentet och Psaltaren och forvaras av Svenska
litteratursallskapet i Helsingfors. Sjalv fick jag tillgang till familjebibeln i slutskedet av
min undersokning, efter att jag redan hade valt ut alla Bibelcitat. Det var uppmuntrande att
erfara att alla valda citat var starkt markerade och understrukna i Bibeln med undantag av
det citat (Matt. 7:15) som jag har namnt pé sidan 42 och 43. Men naturligtvis finns det i
Bibeln manga understrukna citat som inte behandlas hér.

12 S¢dergran 1990, 196-197.



Dikten ”Ankomst till Hades” har jag analyserat ar 2007 i min studie
"Varfor tystnade du?” | den beddmer jag att dikterna ”Vé&gen till Elysium
och Hades” och ”Ankomst till Hades” bildar en enhet och uppskattar att
den sistnamnda har koncipierats kort innan Sodergran héll uppehall i
diktandet efter &r 1920.*® Enligt min hypotes har allts& “Ankomst till
Hades” inte tillkommit under Sodergrans sista levnadsar .

I den foljande framstéliningen hanvisar jag till de uppgifter Sodergran
har lamnat om sitt intresse for antroposofin och Steiner samt for Bibeln och
Kristus. Sedan studerar jag S6dergrans sista dikter i en antroposofisk och i
en kristen kontext genom att relatera dikterna till texterna i Rudolf Steiners
skrifter och Bibeln. Syftet ar att analysera vilken inverkan Sodergrans
entusiastiska lasning av Steiners verk och Bibeln hade pa hennes diktning.

3 Vilka idéer finns i bakgrunden till
Sddergrans sista dikter?

Sodergran var alltid en poet som f6ljde tidsandan. Med Tyskland i spetsen
genomsyrades det kulturella livet i Europa i borjan 1900-talet av
Nietzsches, Wagners, Heinrich Manns och Strauss extatiska, haftiga konst.
Sodergran anammade fullt dessa yttringar men vande sedan helt om nar
hon insag klyftan mellan kropp och sjal och det befangda i denna slags
diktning. Efter det forsta vérldskrigets grymheter var Nietzsches filosofi
inte langre aktuell utan tiden var mogen for en stillsam begrundan av
naturen.' Intresset for Steiner var vida utbrett i bérjan av 1900-talet bland
konstnarer och forfattare. Steiners antroposofi bjod pa en naturbejakande,
mystikfylld och ljus livssyn dar det sjalsliga och andliga inte var skilt fran
det fysiska.'® Enligt Eva Strém och négra andra litteraturforskare véande
Sodergran efter 1920 kursen mot en naivistisk naturdiktning, via Steiner
och antroposofin till Kristus och religionen.*

Rudolf Steiner (1861-1925) grundade 1912 det antroposofiska

séllskapet 1 Tyskland sedan de tyska teosoferna hade ldmnat den teosofiska

13 Sgdergran 1990, 181-188; Lietsala 2007b, 5-6.
1 Hackman 2000, 256—260.

15 Hackman 2000, 245-247.

16 Strom 1994, 183-185.



rérelsen. Antroposofin dr sammansatt av olika element fran Steiners
forhistoria: Fichtes subjektivism, Goethes kunskapsteori och naturfilosofi
och teosofernas idéer om karma och reinkarnation blandade med en
europeisk ockultism.'” Steiner anser att Goethe erbjuder tva portar till den
andliga varlden, den forsta 6ppnas av Goethes naturvetenskapliga skrifter
och den andra framgar tydligast i Goethes saga om den gréna ormen och
den vita liljan.*® Till skillnad fr&n teosoferna placerar antroposofin Kristus
som centralfigur, som en sorts andevasen, varfor den kan betraktas som en
form av kristen mystik i en gnostisk tradition. *° Fichtes tankegangar om en
dualism mellan ande och materia ar enligt Steiner fiktiv, for honom ar
sjalens och andens vérldar inte skilda fran den fysiska varlden utan utgor
en forening av livsbejakelse och mysticism.?° Steiners filosofi avser att
erbjuda individen ett satt att systematiskt bygga upp kunskaper om sitt eget
vasen som nagot i grunden andligt. Den antroposofiska filosofin erbjuder
bade en filosofisk grund och en metodik for detta; att genom studier,
meditationer och dvningar bli en skadare i andevarlden.?

Steiner tar ocksa stallning till Nietzsches ”Antikrist” och immoralism.
Han anser att Nietzsche i sin harledning av Guds existens och
resonemanget kring moralen helt logiskt har utgatt fran vetenskapens
pastaende att de inte finns till, eftersom de inte blir synliga ens med hjélp
av den nya vetenskapens teleskop eller mikroskop.? Enligt Hackman skrev
Steiner redan 1895 en bok om Nietzsches filosofi,%* och hon konstaterar att

Steiner och Nietzsche har manga likheter i sina betraktelsesatt. Bland annat

7 Dérforinnan hade Steiner sedan ar 1902 fungerat som generalsekreterare for den tyska
sektionen av det teosofiska sallskapet. Han hade tidigare under sju ar arbetat med
utgivningen av Goethes vetenskapliga skrifter och skrivit en doktorsavhandling i filosofi
om Johann Gottlieb Fichte som utgende fran Kant fornekade den materiella tillvarons
verklighet. Enligt Fichte ar det subjektet (jaget) som skapar den yttre verkligheten. Dessa
intryck utgjorde roten till den romantiska idealism som senare skulle bilda den filosofiska
grunden for Steiners antroposofiska varldsbild (Algulin, Olsson, 285; Steiner 1977b, 9—
11,19).

'8 Steiner 1981a, 15, 99—100.

19 Steiner 19774, 14. Steiner férnekade gnosticismen. | sitt Johannesevangelium
argumenterar han for “skillnaden mellan gnosticismen och den andliga, esoteriska kristna
laran”. Gnosticismens anhéngare upplevde Kristus som en enbart andlig varelse, medan
de andliga kristna tror p& Johannesevangeliets budskap att ”Ordet (Logos) blev ménniska
och bodde bland oss”. (Steiner 1981b, 38)

20 Enckell 1949, 84; Facta 2001 1985, 79, 280; Steiner 1977b, 9-11.

2! Steiner 1977a, 8-9, 285-296.

%2 Steiner 1981a, 104-106.

28 Hackman 2000, 248: Friedrich Nietzsche ein Kampfer gegen seine Zeit (1895).



innefattar de saval sinnlighet som andlighet samt panyttfodelsen i sin lara
fastan deras instéllning till religionen var helt motsatt. Bada var pa det
klara med konstens betydelse i anknytning till modernitetens utveckling i
samhallet, fastan deras asikter annars var radikalt olika i manga
avseenden.?* Hackman har analyserat Sédergrans och tidens symbolisters
avsaknad av tro och hdgre mening och menar att konsten kan ses som en
ersattning for religionen.?

Steiner skrev egna versioner av evangelierna med samma namn vilket
tydligen lockade Sodergran att bekanta sig ocksa med Bibeln. Redan
Tidestrom konstaterar ”Steiners skrifter ledde Edith SGdergran till

Bibeln”.? Féljande utdrag &r frén Steiners Johannesevangeliet:

Evangeliets forsta ord kraver ingen annan forklaring an att Jesus fran
Nasaret som levde i borjan av var tiderakning var en hog andlig gestalt
som har antagit en kroppslig (mansklig) skepnad [...]. Forfattaren till
Johannesevangeliet [...] sade: | begynnelsen fanns Ordet och allt blev
till genom Ordet eller Logos. [...] Alla varelser har skapats i enlighet
med denna Logos varelse [...] Denna Logos blev en ménniska och
bodde bland oss.?’

3.1 Rudolf Steiners antroposofi

Ordet antroposofi kommer fran grekiskans "antropos" = méanniska och
"sofia" = visdom.?® Rudolf Steiner havdar att utmarkande for antroposofin
ar en manniskosyn som havdar att manniskan inte bara bestar av en fysisk
kropp utan av fyra olika bestandsdelar: 1) den fysiska kroppen, 2)
eterkroppen eller livskroppen (det eteriska energifélt som ligger ndrmast
den fysiska kroppen) som manniskan har i likhet med allt levande, dvs.
vaxter och djur, 3) sjéls- eller astralkroppen, ar det skiktet i auran som
omsluter bade méanniskor och djur (och som lamnar kroppen under somnen
och vid doden) och 4) jaget som bara finns hos ménniskan bland de

levande (jaget lamnar kroppen efter déden och reinkarnerar i ett nytt liv).?

24 Hackman 2000, 248-249, 251.

2> Hackman 2000, 82-86, 101-105.

%6 Tidestrom 1960, 218.

27 Steiner 1981b, 8-9. Min 6versattning fran finska.

28 Facta 2001 1983, 579; Facta 2001 1985, 79.

29 Steiner 1977b, 34-53; Steiner 1977a, 46-47, 69-71.
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Aven den vérld manniskan lever i bestar av en fysisk, en sjélslig och en
andlig varld.* Planeterna bildar tillsammans planetsystemets fysiska
kropp; fran solen stralar dess livskropp samt manarna utgor
planetsystemets doda kropp.®*

Enligt Steiner ar det i andevetenskapen svart att uppfatta manniskans
och varldens fortgaende utveckling om man inte forstar den gangna
utvecklingen. Méanniskorna hade genomgatt Saturnus- Sol- och
Manstadierna innan de intradde i Jordestadiet. Da en andeforskare
fordjupar sig i det andliga livet i det nuvarande stadiet blandar han eller
hon ofta med andliga element ocksa fran det foregaende Manstadiet,
eftersom manga av de andliga vasendena och foreteelserna har varit
verksamma redan d&.*? | Jordestadiet har solen begavats med ett liv s&
storartat och maktigt att de vasenden, som har utvecklats dar, bara kan
umgas med de hogsta andarna i solsystemet. Daremot finns pa manen inga
hogt utvecklade vasenden, utan manarna utgor planetsystemets doda
kroppar.® Till skillnad frAn manniskan, som lamnar sin doda kropp for att
inkarnera en ny kropp, bibehaller planetsystemet det doda fortatat i
ménarna.**

Mellan doden och fodelsen i en ny kropp (reinkarnationen) har
manniskan enligt Steiner framfor sig cirka tusen &r i ett andligt kosmos.*
Nar doden infaller och sjalen gar genom dodsporten, lamnar den snart
eterkroppen, fortsétter som astralkropp och lamnar astralkroppen sedan
sjalen forst har processat och gatt igenom individens hela livsbana. Den tid
som atgar for Jaget att frigora sig fran den fysiska kroppen, eterkroppen
och astralkroppen utgdr ungefar en tredjedel av livslangden raknad fran
fodelsen till doden.®® Jaget forenar sig slutligen med en sad for att fodas till
ett nytt liv.*” Inkarnationerna sker vanligen turvis som kvinna och turvis

som man.*®

% Steiner 1977, 76.

%! Steiner 1987, 106.

%2 Steiner 1977a, 270.

% Steiner 1987, 99-100, 103.
% Steiner 1987, 103-104.

% Steiner 1977a, 289.

% Steiner 1977a, 57,62-63.
%" Steiner 1977a, 71.

% Steiner 1977a, 289.
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3.2 Mysterieeleven Edith S0dergran

Den forsta gangen Sodergran sjalv namner Rudolf Steiner i sina brev sker i
ett brev adresserat till Hagar Olsson den 20 november 1919 dér hon bland
annat uttrycker en dnskan att resa till Goethenaum (Steiners hdgskola for
mystik) for att studera ockultism. | samma brev namner hon ocksa att hon
sett skymten av en astralkropp och haft en liten uppenbarelse”, vilket
antyder att hon redan dé hade bérjat studera Steiners verk.*® Fran och med
slutet av ar 1919 diskuterar hon Steiner i de flesta av sina brev till Olsson
anda tills de bada blev engagerade i ett tidsédande antologiprojekt som
fyllde deras brevvaxling med praktiska ting.

| sitt brev den 28 december 1919 namner Sddergran de bocker av
Steiner hon just da studerade: *Geheimwissenschaft’ och *Wie erlangt man
Erkenntnis hoheren Welten’. | nasta brev (6.1.1920) berattar hon om sina
svarigheter att beharska sina kanslor pa det sétt som var nodvéandigt for
mysterieelever, vilket innebdr att hon var i full gang med sina meditationer
och 6vningar.*® Hall belyser Steiners dvningsprogram i sex faser varav den
forsta dr en traning av tdnkandet och ett sk&rpande av
koncentrationsformagan, den andra en traning av viljan och den tredje en
kontroll av kanslouttryck, dvs. den 6vning Sodergran tydligen holl pa med
da hon skrev brevet. Den fjarde 6vningen stravar till en positiv livsattityd,
den femte till fordomsfrihet och den sjatte till att samordna 6vningarna i
praktiken.*! Enligt Steiner kan man uppn& andlig medvetenhet bara om
man utgar fran ett vaket, koncentrerat dagsmedvetande.*?

Sodergrans brevvéxling vittnar om hur starkt hennes intresse var for
Steiner och hur mycket hon l&ste av hans skrifter. | ett odaterat brev till den
svenske forfattaren Wilhelm Ekelund (skickat under varen 1920) namner
Sodergran att hon laser Steiners dramer och att hon "gar ockultismens vag”

och ndmner att hon hos Steiner har funnit en ”naturens filosofi” samt att

% Sedergran 1996a, 144.

“% Sidergran 1996a, 148, 152-153.
1 Hall 2006, 64-68.

“2 Steiner 1977a, 208.

12



hon férst nu har kommit till insikt om “Goethes Faust”.** Den 16.4.1920
skriver Sodergran till Hagar Olsson att hon funderar pa att skriva in sig i
antroposofiska samfundet for att utfa sadana bocker som annars ar
otillgangliga, ty annars ar hon tvungen att lana Steiners bocker av "en
vulgér person”. | samma brev skriver hon att hon l&st ett och annat av
teosofen Annie Besant” och biskopen Leadbeater men hon verkar
bekymrad 6ver det, ty Steiner har varnat om "Irrlichtereien” [sic] (ratt
stavning "Irrlichtelieren”). Hon ber dven Olsson att "bladdra i
“Invigningens port’ (initiation) Ett Rosenkreuzermysterium genom Rudolf
Steiner (1913) (inom parentes ndmner hon att hon har slutat sin bana som
diktare).** Hon skriver vidare den 14.5.1920 att hon laser Steiners drama
"Priifung der Seele”. Hon beréttar om Steiners samhallssystem,
"Tredelningssystemet”, som Steiner amnar presentera i Stockholm.* Den
13.7.1920 fortecknar Sodergran i sitt brev vad hon ytterligare har last av
Steiners verk: ”Ménsklighetens andliga ledning”, "Teosophie”,
”Akashakronikan”, dramat ”Pforte der Einweihung” samt Leadbeaters
"The hidden side of Things”*® Sédergran fortsatter att rdkna upp de verk
som hon laser av Steiner i ett brev till Olsson den 29.7.1920 dar hon
namner ”Kernpunkte der sozialen Frage” och "Volkspadagogik”.*" I sitt
brev 9.11.1920 lovprisar Sodergran Steiners ”Evangelieforklaringar” (Die
tieferen Geheimnisse des Menschheitswerdens im Lichte der Evangelien
(1909)) och den 30.1.1921 samt 17.5.1921 har hon &ven last ”de hemliga
bockerna om Joh. Ev. 0.s.v.” och "Lukasforklaringen”.*®

Hall har funnit ett brev som Sddergren har skickat till Steiner efter
arsskiftet 1920 som Steiner har bevarat och som andra Sodergranforskare
inte har kant till. I brevet begér hon att bli antagen som Steiners elev i
Dornach. Hon vill veta om andevetenskapen har medel att hoja hennes
arbetsformaga och undrar om Steiner finner det mojligt att hon kan bli ett

viktigt verktyg”, och sager sig vara fardig att resa till Dornach foljande

*% S6dergran 1996a, 159-160.
* Sédergran 1996a, 165-169.
** Sédergran 1996a, 173,175.
“¢ Sidergran 1996a, 180-182.
* Sédergran 1996a, 184.

“8 S6dergran 1996a, 195, 204.
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host. Hall menar att det visar hur seriost hennes engagemang i

antroposofin och dess 6vningsvag var”.*®

4 Om begreppet religion i1 Sodergrans diktning

Fastan antroposofin inte obestridligt kan definieras som en
religios foreteelse ingar de antroposofiska och kristna idéerna sida
vid sida i Sodergrans diktning fran de sista aren. De
antroposofiska hénsyftningarna uppenbarade sig inte i Sédergrans
diktning forrén efter att hennes intresse for Steiners verk hade
vaknat i arsskiftet 1919-1920. Daremot finns det religidsa
allusioner i alla hennes diktsamlingar. Gud, gudar, gudinnor och
andar forekommer tétt i Sodergrans tidigare dikter, men det
betyder inte att dikterna nédvandigtvis har nagot att géra med
religion.

Religion &r en term som &r svar att reda ut och metafysiska
forsok att fanga religionens vasen misslyckas latt. Otaliga forsok
har gjorts for att ge en allméngiltig definition av ordet, men ingen
har vunnit ett allmant godkannande.>® Helmer Ringgren i
Religionens form och funktion menar att bestdmningen av ordet
religion fordrar nagot slag av sekularisering sa att begreppet kan
iakttas utifran. ”Icke-vasterlandska sprak™ har t.ex. inte ordet
religion i bruk utom da det anvands om den egna religionen. Néar
en gudstro fran borjan véxte fram betraktades det som anslots till
guden/gudarna som heligt, medan det som var forbjudet ofta
”betecknades som orent el. dyl.” Man skiljer mellan monoteism
och polyteism men det rader olika meningar om vilken av
formerna som &r aldst.>

Religionsvetenskapen utreder inte religionens sanningshalt,
dvs. fokuserar inte i tron for sig, utan ror sig bara pa det varldsliga

planet. Religionen svarar pa tva fragor: a) meningen med livet, vad

“ Hall 2006, 70-71.
%% Ringgren 1968, 10, 13.
*! Ringgren 1968, 55, 57.
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som hander efter déden och dylika existentiella spérsmal, och b)
tillhorighet, dvs. en social och samhéllelig fraga.
Religionsdefinitionerna bar ofta spar av att vara formulerade av
psykologer eller socialantropologer. Enligt J. B. Pratt definieras
religionen som en allvarlig attityd hos individer eller grupper av
individer i forhallande till en eller flera maktinnehavare som har
”den yttersta kontrollen” dver dem. Religioner och religiost
beteende ar vanligen kulturellt betingade och innehaller olika
element:

1) ett emotionellt element, att vara beroende av och ha
forbindelse med en hogre helig makt och en transcendent
verklighet,

2) ettt intellektuellt element, det centrala innehallet av
religionen samt en ideologisk dimension inklusive
Overtygelsen om att makten har kontroll 6ver manniskan,

3) ettrituellt eller beteendemassigt element, innehallande
offer, boner, etiska pabud, etc.,

4)  ensocial dimension: tillhorighet till en grupp med samma
livsaskadning eller samhélleliga konsekvenser av

troshekannelsen pa ett personligt plan.>

Man tillgodogor sig en religion av manga olika orsaker och pa olika sétt:
Man véxer in i en religios tradition i familjen eller omgivningen, man
l&mnar en tradition man vuxit upp i, eller man ansluter sig till en
trosuppfattning eller ett religiost samfund som en f6ljd av ett inre behov
eller t.ex. en kritisk situation.>®

Edith Sodergran gor det klart for Hagar Olsson i sina forsta brev till
henne (20.2.1919), att hon inte tror pa metafysiska ting: Skicka mig aldrig
transcendentala bocker pé halsen.”** Med undantag av Edith Sédergrans
mormor, som var hangivet troende, var Sodergrans familj inte sardeles

religios fore dotterns allvarliga sjukdom. Det var troligen framst medels

%2 Ringgren 1968, 11-13.
%% Ringgren 1968, 97.
** Sédergran 1996, 102.
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mormodern® som Edith Sédergran larde sig de svensksprakiga bibelcitaten
(Edith Sodergran gick i tysksprakig skola) men hon begagnade dem i sin
diktning till att bérja med i en profan bemarkelse.

I slutfasen av sin sjukdom skedde Sodergrans narmande till religionen
och Bibeln tydligen av ett inre behov. Hon blev dértill hagad av Steiners
evangelier om vilka hon skriver i ett brev (9.11.1920) till Hagar Olsson:
"Steiners Evangelieforklaringar aro harliga och riktiga. Men naden finns
endast hos Ev. Jag har inga ord for hur jag &lskar Christus. Skriv.om
Steiner.”*® S& smaningom bérjar Sédergran i sina brev 4nd kritisera
Steiner och riktar sitt intresse mot Bibeln (24.5.1921):

Har hallit pa med Steiner hela tiden och tycker att han inte ar from
tillrackligt, tycker att han och Goethe &r tva stora syndare [...] Léste just
Paulus Il Korint, om Guds 6versvinneliga klarhet. Sanningen finnes
endast i nya Testamentet och ingenstades annars i varlden. Jag behover
Steiner varje 6gonblick, han &r min storsta raddare och min farligaste
fiende.”’

S& borjar Sodergrans “kvalfulla kamp [...] sliten mellan tva varldar”.>® Om

och hur denna kamp yppar sig i hennes diktning aterstar att undersoka i

den lyrik som hon skrev efter uppehallet i diktningen 1920-1921.

Vad ar det som gor diktning religios? Man kan definiera det pa manga
satt, men det att diktaren &r religios garanterar inte att livsaskadningen
visar sig i poesin, inte heller hur den syns i den. Matti Paloheimo har enligt
Raija Hakala uttalat att poesin ursprungligen har kommit till av religiosa
behov i syfte att avbilda gudomligt och heligt och for att fa de
dvernaturliga krafterna i besittning.>®

Vad ar religiost i1 Sédergrans diktning? En av de vanligaste
definitionerna av religion sammanhanger med det éversinnliga och
transcendenta i tillvaron som utgér en motpol mot den materiella
verkligheten. Samtidigt kommer det gudomliga till uttryck i den fysiska
verkligheten, &ven i ménniskan sjalv, via skapelsemyterna och

varldsforklaringen som ingar i de flesta av religionerna. Enligt Ringgren

% Sédergran 1996, 9; Tidestrom 1960, 16.
%8 S¢dergran 1996, 195.

%7 Sédergran 1996, 206-207.

%8 Sedergran 1996, 195.

%% Hakala 1999, 16-18.
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ingar kunskap och vetande som viktiga element i manga religioner, bland
annat i kristendomen, buddhismen och gnosticismen. Gnosis betyder
”kunskap om ménniskans ursprung”.®® Sédergrans diktning har en sarskild
personlig préagel av naturmystik som maéjligen ar en blandform av en
evangeliskt kristen och en antroposofisk gudstro. Panteismen hér mera till
filosofin an till kristendomen, som i allmanhet haller fast vid en personlig
gud.®! Enligt Ringgren &r mystiken en inre upplevelse av det gudomliga,
som ibland kdnns som om ménniskan totalt blev ett med guden (unio
mystica). Mystik finns inom hinduismen, buddhismen, kristendomen,
judendomen och islam och den 6verensstammer patagligt sinsemellan i de
olika religionerna. | den religiosa mystiken finns tyngdpunkten pa den inre
upplevelsen, ”sjalens erfarenhet”, men naturmystiken &r inte alltid av
religi6s natur.®?

Eftersom denna avhandling avser att eventuellt pavisa en religios
accentuering i ett diktarskap, ar definitionen av religionsbegreppet
begransad jamfort med en generell definition, men begreppet ar anda svart
att klargéra. For att komma underfund med gudsbilden i S6dergrans
diktning fore den sista diktfasen, skall jag forsoka reda ut hurudana
religionsbegrepp de forskare har anvant som mest har undersokt
Sddergrans gudsbild i sina undersékningar.

De tre forskningar jag &mnar presentera ar alla doktorsavhandlingar.
Den forsta ar gjord av E. N. Tigerstedt redan ar 1939 som den forsta
finlandssvenska forskningen av denna typ, den andra ar av Johan Hedberg
som gav ut sin undersokning ar 1992 och den tredje forskningen ar av Vesa
Haapala av ar 2005. Tigerstedts undersokning av den finlandssvenska
litteraturen dr narmast idéhistorisk och har som utgangspunkt sjalva
religionsbegreppet, medan de tva andra forskningarna koncentrerar sig pa

gudsbilden i S6dergrans diktning.

% Ringgren 1968, 39-40, 74-76.
®! Hakala 1999, 20.
62 Ringgren 1968, 109.
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4.1 E. N. Tigerstedt: Gudsbegreppet i Edith
Sddergrans dikter

E. N. Tigerstedt framhaller i sin avhandling Det religiosa problemet i den
finlandssvenska moderna litteraturen (1939) ®® att den klassiska estetiken
gor en definitiv distinktion mellan religion och dikt, eftersom de befinner
sig pa olika plan: religionen pa det "heliga allvarets” och dikten pa den
konstnarliga illusionens plan. Romantiken forandrade instéllningen:
Antikens tankesétt togs delvis ater i bruk och den “estetiska mysticismen”
ledde till initiativ mot en dverensstammelse mellan dikt och religion.®

Tigerstedt avvisar emellertid identiteten mellan religion och dikt.® | sin
undersokning utgar han fran ett religionsbegrepp som inte ar uttryck for det
metafysiska eller teologiska i religionen men inte heller religionen som
varldsaskadning. Enligt Tigerstedt har de "historiska religionerna [...]
spelat rollen av vérldsaskadningar”. Han vill istéllet tillampa en
idéanalytisk definition. En diktares livsinstéllning blir varldsaskadning
genom att underga en "fornuftets kritik” som da ocksa blir delaktig av en
(hegelsk) "idéns dialektik”. Egentligen kan idéns dialektik tillampas bara
inom filosofin men Tigerstedt anser att dikten, trots att den inte innefattar
en konsekvent ideologi utan bara symboliskt kan antyda det filosofiska
begreppet, anda formedlar en tolkning fran det filosofiska till det poetiska.
Tigerstedt fornekar anda inte att dialektiken som process ar betingad bade
av diktarens immanenta omstandigheter och av den yttre verkligheten och
att darfor ”individualpsykologi, idéhistoria och idéanalys” &r forknippade
med varandra.®

Tigerstedt analyserar i sin avhandling Sodergrandiktningen ur en
religios utgangspunkt och faster sig vid hennes madonna och barn —
dikter®’, hennes nietzscheanska dikter samt den sista diktperiodens

naturdikter.®® Sodergrans intresse for Nietzsche for med sig den dionysiska

83 | sin doktorsavhandling diskuterar Tigerstedt det "religidsa problemet”, som inte enligt
definitionen betyder detsamma som religion. Tigerstedt undersoker hur det religidsa har
behandlats i den finlandssvenska litteraturen fram till &r 1936.

® Tigerstedt 1939, 2-4.

% Tigerstedt 1939, 22.

%8 Tigerstedt 1939, 23-29.

*7 Tigerstedt 1939, 293-294.

% Tigerstedt 1939, 100, 105, 390-392, 404.
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extasen i diktningen. F6r modernisterna, som hon och andra
”nyromantiker” horde till, tedde sig Nietzsche som en religios gestalt,
medan han for den aldre generationen var “kristendomens fiende, livets
och dverménniskans forkunnare” mycket ndra naturalismen. De unga i
1920-talets generation hade ingen enhetlig varldsaskadning men de var alla
Overens om tidens allménna forvirring. Daremot var de oeniga om hur man
skulle befria sig fran den. Tigerstedt riktar uppméarksamheten pa vagen av
nyreligiositet och mysticism bland manga av Sédergrans efterfljare men
samtidigt beskyller han ”nyromantikerna” for "irrationalism och kult av
livet”.®

Tigerstedt havdar att Sodergran “ar livsextasens stora sangerska i var
moderna dikt” och likstéller hennes texter med Nietzsches, men faststéller
att utmarkande for hennes lyckokansla ar, att kanslan 6vergar i smarta, i en
"lustens och smértans férening”.”® Tigerstedt l&nar av Hagar Olsson en
definition av ”livsextasen”; att "idéer och ideal” inte gor livet, utan
‘upplevelsen’ eller "handlingen”.”* Denna religitsa upplevelse finner han i
”Rosenaltarets” *stundens ande’ som enligt honom symboliserar guden i
dikten. Tigerstedt registrerar &ven att "gudsrikets borjan’, som Sddergran
forkunnar i dikten, genom Bibelns *Guds rike ar i Eder’ kan uppfattas som
bade stundens livsextas och framtidens 16fte om Guds rike, och han finner
aven likhet mellan kristendomens och Dionysos framtidsvy om Gudsriket,
som manniskans “inre tillstdnd av vision och extas”. "Framtidens gudar aro
for Sodergran ocksa nuets.”’? Tigerstedt hor till den epokens
litteraturforskare som binder samman dikt och forfattare, han talar inte om
diktjaget” eller "rosten/talaren i dikten” utan talar om “diktaren” eller
uppger Sodergran som det upplevande jaget i dikterna.

Tigerstedt namnger ocksa den “skapande guden”: Denna gud skapar
varldsalltet i hela dess harlighet, men han skapar forutom karlek ocksa hat,
ondska och lidande. Han &r en allsmaktig gud, “varldsguden”.”® Med

"naturguden” avser Tigerstedt tro pa en gud dar gud och universum ér ett,

% Tigerstedt 1939, 100, 103-106.
" Tigerstedt 1939, 370-373.

™ Tigerstedt 1939, 367 ff.

"2 Tigerstedt 1939, 425-427.

" Tigerstedt 1939, 448-450.
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och han pastar att ”naturen for naturmystikern ar Gud”. Hos Sédergran
traffar han pa en liknande gudstro i "Fragment”, men han finner den mera
dynamisk an den kontemplativa naturmystiken. Den gudsbild som visar sig
I Sodergrans ”Varlden badar i blod” kallar han fér en ”livsgud”: Denna
skapargud anvénder manniskan som sitt redskap och &r en gud som
manniskan sjalv skapar, ndmligen dvermanniskan. Livsguden "ar inte, han
blir till”. Som Soédergran sjalv har yttrat, skapade hon ocksa sig sjalv.”
Den allsmaktiga guden har ocksa andra kannetecken: Den skapande guden
har en vardande egenskap och kallas da den karleksfulla Fadern”. Enligt
Tigerstedt soker sig Sodergran undan sina svarigheter till den "faderliga
guden” i olika skeden av sin diktning och i synnerhet under den sista
perioden. Da framhaller hon i sina dikter att manniskan i barnets skepnad
star narmare béde fadern och naturen.”

Tigerstedt hanvisar till sekulariseringen inom litteraturen som ”den
kristna livssynens uppldsning och erséttning med naturalismen”.
Integreringen av de kristna och naturalistiska tendenserna i
samhallsutvecklingen och litteraturen har enligt Tigerstedt varit en
dialektisk process. Den idealistiska traditionen i litteraturen har hallit stand
trots olika nya inriktningar i idévérlden som till exempel 1920-talets
”livsextas” som var naturalistisk till sin anda. Idealismens natur har
forandrats i en rorelse bort fran religionen. En religionssociologisk
forklaring ar att tendensen har évergatt till en "okristen mystik” eller en
"irrationalistisk kristendom”.”® S& har sdg alltsd Tigerstedt utvecklingen
inom litteraturen fran 1800-talet till 1930-talet — och har speciellt den
religiosa utvecklingen i Sodergrans diktning — da han skrev sin

undersokning pa 1930-talet.

4.2 Johan Hedberg: Gudsbilden i Edith Sodergrans
dikter

Johan Hedberg har undersokt mytiska inslag, apokalyps och
panyttfodelseteman i Eros skapar varlden ny. Apokalyps och

™ Tigerstedt 1939, 423-425,
7> Tigerstedt 1939, 450-452.
"® Tigerstedt 1939, 635-639.
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panyttfodelseteman i Edith Sodergrans lyrik (1991). Den mytiska
dimensionen i diktverken innehaller férutom religion ocksa intertexter fran
sagor: S0dergrans mytologiska material kan indelas i kristet, antikt och
sagostoff. De kristna intertexterna &r jamt fordelade i diktsamlingarna och
de antika finns bland annat representerade i Ariadnemyten (som inte ndmns
vid namn) samt olika namngivna gudar och andra mytiska gestalter fran
den grekiska och romerska antiken. Sagans varld foretrads av undersagor,
bland annat av Sndvit.”’

Hedberg diskuterar ocksa gudsbilden och gudsrelationen, dvs.
relationen mellan gud och ménniska. Enligt honom varierar Sédergrans
gudsbild oavbrutet och aterspeglar stilférvandlingarna i de tre
diktperioderna.”® Han finner det svrt att forma en bild av hennes gudsbild
i den forsta perioden. Det finns ett kristet fargat symbolsprak i Dikter som
anvands klichéaktigt, vilket enligt Michael Riffaterre representerar
"litteraturens ready-made”. Det bestar av mytisk och “rituell rekvisita
s&som kors, krona, kyrka eller av bibliska idiom och uttryck”.” Intresset
for kosmogoni och apokalyps &r starkt under tider av kaos som stimmer
val i Sodergrans situation och i de apokalyptiska dikterna &r dodstemat
vasentligt hos henne. Rosten i dikten upptrader stundom som en profet som
hojer sig Over det jordiska och manskliga och stundom likt en foglig
underordnad till en gammaltestamentlig Gud. Det apokalyptiska
tankeschema som finns i Bibeln berattar om de yttersta tiderna da varldens
undergang narmar sig. Det ar ett straff for varldens ondska och
manniskorna ogudaktiga leverne men ger ocksa en majlighet till en ny
borjan, till en ny och béattre varld. Sodergrans apokalyptiska lyrik
innehaller element som visar att kaoset majliggor en ny skapelse. Men
element av kaos och forédelse ingar dven i manga av hennes dikter som
inte &r apokalyptiska. Hedberg tror att den historiska verklighet, som
forfattaren levde i mitt ibland krig och revolution, ocksa forklarar

stilutvecklingen. Darfér har han om Stdergrans diktning anvént begreppet

" Hedberg 1992, 10-12.
"8 Hedberg 1992, 39, 145-150.
" Hedberg 1992, 21-22.
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mytopoesis som innehaller en poetisk transformation av biografiskt och
historiskt stoff”.

Hedberg anser att det mytologiska underlaget fér Sodergrans
apokalyptiska dikter utgors dels av mytiska apokalyptiska klichéer och dels
av ett ”pseudohistoriskt” material. Forestallningen bland de kristna var,
och &r delvis fortfarande, att Jesus Kristus var en historisk®" person och att
apokalyps och Guds rikes ankomst for en del troende grundar sig pa reella
I6ften och profetior. Tankesattet framtrader ocksé i Sodergrans diktning.®?
Medan guden i mellanperioden ar en valdsam, nedrivande och omskapande
gud, sa uppenbarar sig den panteistiska guden i den sista diktperiodens
naturdikter dar den inte alltid ens nd&mns vid namn. Har avspeglas
relationen till gud som en "karleksrelation”, i barnets vasen och som en
personlig "dialog eller bon”. Hedberg haller isar den gudsbild, som visar
sig i naturdikterna med en narmast evangelisk skiftning, fran gudsbilden i
dikten ”Landet som icke ar”. Den sistnamnda &r ett "hdgre kosmiskt
vasen” som inte exakt finner sin like i evangelierna. Hedberg sager sig inte
ha funnit faststallda intertexter i den sistnamnda dikten. | de andra dikterna
i diktsamlingen har han daremot lokaliserat manga bibliska teman och

gestalter.®

4.3 Vesa Haapala: Gudsbilden i Edith S6dergrans
dikter

I sin doktorsavhandling Kaipaus ja kielto. Edith S6dergran ja dikter-
kokoelman poetiikkaa (2005) resumerar VVesa Haapala att Sodergrans
diktning har setts som en fortlépande berattelse mot bakgrunden av en
varierande ideell livsaskadning.®* I dikterna talar en opersonlig rést, ett jag
eller ett kollektivt vi som riktar sig till ndgon andlig hoghet: Gud, gudar

eller andra andliga varelser, planeter eller tider, hjaltar och hjaltinnor, som

8 Hedberg 1992, 41-43, 140-143.

8 Kuula et al. 2003, 170, 172. Det torde finnas romerska bevis pa att Jesus var en
historisk manniska fodd senast ar 4 f. Kr., daremot finns det inte bevis pa hans
uppstandelse fran déden och hans odddlighet.

#Hedberg 1992, 84.

& Hedberg 1992, 132137, 148-150.

8 Haapala 2005, 441.
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yppar sina syner.®®> Haapala féredrar termen gudsbild med vilken den nyare
forskningen ersétter den tidigare termen gudsbegrepp, eftersom dikterna
enligt honom inte kan ligga till grund for en hermeneutisk tolkning av ett
gudsbegrepp.®®

Han framhaller att gudsbilden som visar sig i Sédergrans forsta
diktperiod har forsummats av de tidigare forskarna. Han betonar att
smartan och lyckan i dikterna "Tva gudinnor” och "Smartan” alls inte ar
mindre gudomar &n androgynen i dikten ”Gud” eller Eros och Dionysos i
de nietzscheanska dikterna. De tva feminina motpolerna Smartan och
Lyckan karakteriseras i "Tva gudinnor” och fortsétter i ”Smértan” ®’.
Lyckan ar en chimédr som alla trangtar efter men ingen riktigt kanner,
medan Smartan ar den gudinna som alla har erfarenhet av; hon ar
narvarande i livets alla skeden. Haapala finner i dikterna manga paralleller
till Bibeln, Psaltaren (9:14; 107:18) och Jobs bok (38:17) som talar om
dodens portar och Jesajas bok (9:1) om ”dddens land”. Dessa uttryck ar
valbekanta fran Jesu lidandeshistoria i evangelierna och Jesus fick efter sin
dod nycklarna till dodsriket. Ocksa Smartan i Sodergrans dikt har
nycklarna till dodsriket men Haapala understryker att analogierna till
Kristus och dodsrikets valde slutar har. Fastdan Sméartan overlamnar
nyckeln &t manniskan, skuffar hon sjalv in henne genom porten.® Haapala
finner i slutet av dikten, hur Smértan likval genom de mérkliga gavor hon
skanker manniskorna, forandrar lidandet till en ny mgjlighet; omformar det
till kreativitet.** Haapala anser att Sédergrans behov av att skapa nya gudar
vittnar om en brist pa befintliga gudar. Ursprunget till gudarna i hennes
diktning &r en estetisk tolkning av myterna i tillvaron. Sédergran
uppskattade Nietzsches uttalande att Gud ar dod och anammade gérna
Nietzsches centrala gudagestalter, framst Dionysos med skrattet, dansen
och sdngen som snart infann sig i hennes dikter.*

| Septemberlyran och Rosenaltaret finns manga gudar, men den

viktigaste av dem &r den nedrivande och nyskapande guden. Haapala yppar

8 Haapala 2005, 314.

8 Haapala 2005, 243.

8 Haapala 2005, 244-246.

8 Haapala 2005, 250-252.

8 Haapala 2005, 253-255.

% Haapala 2005, 260, 268-269, 272-273.
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att det centrala temat i Rosenaltaret ar metamorfosen dar ménniskan blir
medveten om sin gudomlighet, da gudarna reser sig ur manniskornas panna
och blir lika Zarathustra.®* Dikterna samordnar Nietzsches ideal med
manga gudar och ar samtidigt ett bevis pa att Gud ar dod. Enligt Nietzsche
har manniskan fordel av polyteismen och den tanken har SGdergran
inlemmat i sitt konstnérliga skapande med diktjaget mitt bland de stridande
krafterna. Sodergran véxlar mellan monoteism och polyteism och
modifierar sina gudsbilder med hjalp av stoff fran den kristna religionen
utan att bekymra sig om att ta hansyn till de kristna varderingarna. Vid
sidan av den kristna guden figurerar i dikterna gudar fran antikens
mytologier och den hinduiska Vischnu.*

Haapala framhaller att Sodergran har skapat en ny, modern mytologi, en
mytisk poetik. Hon har kombinerat begrepp och gestalter fran olika
religidsa traditioner till nya blandningar och har format en ny estetik.
Gudarna sammanfogas bit for bit och ges egenskaper och drag som de
behdver i sina estetiska uppdrag — de river ner, flyttar, Overskrider
tidsgranserna och I6per fritt mellan forntid, nutid, framtid och dédens
granser. Men den nya andligheten leder inte till en gudomlighet som ar
skild fran manniskan. Fastan diktjaget tilltalar, manar och prisar gudarna
sasom de vore skilda fran manniskan — bade i tid och rum — sa finns de
inne i henne, i hennes sinnen och blodomlopp. Gud blir till bara via
manniskan: Hennes tal om dem och den stdndiga kontakten med dem &r en
f6ljd av hennes egna upplevelser. Diktjaget skapar gudarna.®®

En undersokning av de tre ideella perioderna i Sodergrans diktning &r
beh&ftad med vissa problem. Haapala hanvisar till Torsten Pettersons
uppfattning om Soédergrans sjalvironi. Petterson pastar att hon sjalv
urholkar sina idéer genom att lata dem framtrada som speciellt uttéankta
"tankelekar”. Han litar inte helt pa att livssynen kan svanga sa plotsligt
frén den ena ideologin till den andra.** Detta “ironiska dubbelperspektiv”
far mest stod i Framtidens skugga, dar de olika réststammorna stravar i

olika riktningar i en sadan utstrackning att flerstammigheten bréacker det

°! Haapala 2005, 285, 300-302.
%2 Haapala 2005, 312-314.

% Haapala 2005, 314-318.

% Pettersson 2001, 27.
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ideella underlaget. Haapala ifragasatter darfor om dikterna kan utgéra
l&mpliga underlag for en idéhistorisk beddmning av Sédergrans
livsaskadningar.**Men detta pastaende problematiseras av manga andra
forskare, bland annat papekar Kari Méakinen att litteraturen — som &r en
form av "kommunikation” mellan forfattare och lasare — inte kan l6sgoras

fran forfattarens varldsbild.*®
5 Sédergrans naturdikter efter ar 1920

| Sédergrans sista dikter har naturen och barnet en betydelsefull stallning i
tillvaron. 1 tre av de fem naturdikterna tilltalas diktjaget av olika
naturvasen. Barnet med sitt klarseende, sin oskuld och sin naturférankring
samt med sin ndra relation till gudomligheter och andra andliga makter i
varlden fungerar som en forebild for en personlig utveckling for det
verksamma subjektet i dikten. L&mpliga intertexter finns i Bibeln och i
Steiners skrifter som markerar barnets unika stéllning.

I Matteusevangeliet (19:14) och Lukasevangeliet (18:16) sager Jesus:
”Lat barnen vara, och hindra dem inte fran att komma till mig!
Himmelriket tillhér sadana som de.” Och Lukasevangeliet (18:17)
fortsatter: ”Sannerligen, den som inte tar emot Guds rike som ett barn, han
kommer aldrig dit in.”

| Steiners "Lukasevangelium” ndrmar sig Steiner barnasinnet ur en
annan vinkel. Han konfronterar fragan med hjalp av det "barnlika” och
“fullvuxna” i manniskan. Den vuxna delen av manniskan ar genomtrangd
av Lucifers onda krafter och darfor kan den som férenar sig med den
oskyldiga delen av manniskan — den som fanns till fore Lucifers férédande
inverkan — ta emot Jesus i Kristi namn, eller med andra ord: ”Den som tar
emot detta barn i mitt namn, han tar emot mig; och den som tar emot mig,
han tar emot honom som har sant mig” (Luk. 9:46-48). Steiner

understryker vikten av att manniskorna varnar om det barnlika i sig.”’

% Haapala 2005, 441-442.
% Makinen 1989, 24.
%7 Steiner 1982, 109.
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Fore 1920-talet anlitade Sodergran kristna symboler utan att diktningen
implicerar religitsa tolkningar. Hon anvande Gudssymboler i de forsta
samlingarna narmast for att uttrycka nagot profant. I de sista dikterna
forefaller hon tvartom att avsta fran direkta allusioner pa Bibeln fastan
innehallet rojer en kristen betoning. Detta &r i sjalva verket naturligt med
tanke pa att Sodergran stravar till modernismens uttrycksmedel som
undviker alltfor enkelt bildsprak. Darfor later hon bli att namnge Gud i
dessa naturdikter fastdn hon i de tidigare dikterna obegransat har brukat
orden gud, gudar och gudinnor. | Raija Hakalas stéllningstagande till Niilo
Rauhalas diktning i Kristillinen elamankatsomus ja modernismin ihanteet
(1999) forklarar hon att diktaren efter sin forsta samling allt mera séllan
namner Gud eller Kristus vid namn eller gor direkta allusioner pa dem i
sina texter. Hon framhaller att bildspraket darmed blir starkare, nar han
istallet for Gud talar om symbolerna ”armar” eller “hand”.%® Daremot
pavisar Hakala att en enstaka verbal avvikelse i dikten latt styr tolkningen.
Som exempel ger hon foljande dikt dar det enskilda ordet yl6snousseet”
leder till en kristen tolkning:

Mustien pilvien parvi

yon vihreéll4 taivaalla

liukuu kohti

aamun sarastusta

ja ne ovat kohta kuin ylésnousseet,
saaneet valon siivilleen

meressa, meressa.

Ordet ”linnut” i stallet for "ylosnousseet” kunde ha lett till en profan
tydning.*® Tolkningen i Sédergrans dikt "Hemkomst” styrs pd samma satt
av versen “en valdig beskyddare racker mig nadigt sin hand”. | de sista
dikterna anvander hon ocksa uttryck som "Fadren” istallet for "Gud”,
vilket 6ppnar tolkningen for en profan inneboérd.

Hakala argumenterar vidare att om forfattaren stravar till modernismens
omfattande och 6ppna tolkningar anvander han/hon mangbetydelsefulla

begrepp som ocksa begagnas i profana betydelser.'%

% Hakala 1999, 154-157.
% Hakala 1999, 163-164.
100 Hakala 1999, 171.
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5.1 ”Min barndoms trad”

I dikten ”"Min barndoms trad” fran juni 1922 finns inga direkta kristna
allusioner. Diktjaget tilltalas i en forebraende ton av traden i barndomens

skog: Du som var sa vis som barn, hur har du forvandlats sa totalt?

Min barndoms trad sta hoga i graset

och skaka pa sina huvuden: vad har det blivit av dig?

Pelarrader sta som forebraelser: ovardig gar du under

oss!

Du &r barn och bor kunna allt,

varfor ar du fjattrad i sjukdomens band?

Du ar bliven manniska, frammande forhatlig.

Da du var barn forde du langa samtal med oss,

din blick var vis.

Nu ville vi sdga dig ditt livs hemlighet:

nyckeln till alla hemligheter ligger i gréaset i hallon-
backen.

Vi ville stota dig for pannan, du sovande,

vi ville vacka dig, doda, ur din sémn.*%*

For att forstarka slutversernas effekt och tyngd utnyttjar S6dergran samma

katalogstil som ar bekant fran den forsta periodens dikter: Vi ville stéta

dig [...]/vi ville véacka dig..” da traden i slutet av dikten forklarar varfor de

tillrdttavisar henne. Avsikten ar att diktjaget skall hejda sig och andra pa
sin livsstil.

I dikten framhé&vs barnets visdom och nara forbindelse med naturen.
Visheten férenas med barnasinnet, vilket kan leda till en kristen tolkning
av dikten da det finns indirekta allusioner pa Bibelns Ordsprakshok.

Visheten talar om sig sjalv i Ordspraksboken (8:22-23, 29-30):

Herren skapade mig som det forsta,

som begynnelsen av sitt verk, for lange sedan.
I urtiden formades jag,

I begynnelsen innan jorden fanns,

[...]

nar han satte grans for havet

och vattnet stannade dar han befall,

nar han lade jordens grundvalar,

da var jag som ett barn hos honom.

101 Sidergran 1990, 181.
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Jag var hans gladje dag efter dag

och lekte standigt infor honom.
Vishetens nérvaro under hela skapelseprocessen tillforsakrar dess
forefintlighet i naturen, i marken, i stenarna, i alla jordens vaxter. Traden i
Sodergrans dikt avslojar ocksa livets gata: ”[N]yckeln till alla hemligheter
ligger i gréset i hallonbacken”, som ar en allusion pa Nya testamentet
(Matt. 16:19) ”Och jag skall gifwa dig himmelrikets nycklar”. Men strofen
erbjuder ocksa ett uttryck for en panteistisk troslara dar det inom- och
utomvérldsliga smalter ihop. Tidestrom syftar pa den reella varlden da han
I sin biografi konstaterar att hallonbacken fanns till i verkligheten nara
staketet pa Sodergrans hemgard.

Foljande aforism ur S0dergrans “Tankar om naturen” &r en modifierad
kopia av Jesu ord i Markusevangeliet (10:15): "Hwilken som icke uudfar
Guds rike sasom ett barn, han kommer der aldrig in” som férknippar

hemligheterna till hallonbacken:

Om vi icke bliva naturbarn komma vi icke i himmelriket, ty de religiésa
hemligheterna &ro naturhemligheter.

Har tillkannager Sodergran dessutom att hon aterfatt sitt barnasinne saval
vad det galler naturen, Steiner som religionen. Manga forskare har lagt
maérke till att hennes sista dikter antog en naiv ton och t.ex. Enckell
forbinder det delvis med Steiners livsfilosofi. Tidestrom aberopar i sin
tolkning Schillers uttryck *wiedergewonnene Naivitat’ och finner likheter
med Goethes lyrik och sarskilt med *pelarraderna’ i Mignons sang: "Und
Marmorbilder stehn und sehn mich an: / Was hat man dir, du armes Kind,
getan?’'%

Diktens ”Du ar bliven manniska, fraimmande forhatlig” paminner om
Steiners uppfattning att den vuxna delen av manniskan &r genomtrangd av
onda krafter. Manga andra forskare har likasa funnit allusioner pa Steiners
texter. Olof Enckell férenar diktens budskap om barnets visdom med
»103

Steiners: "auch der weiseste kann unermesslich viel von Kindern lernen.

Fastan dikten anknyter visheten till barnet, podngterar Hackman att det inte

102 Tidestrom 1960, 229-230.
103 Enckell 1949, 86-87.
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ar fragan om en intellektuell visdom, utan narmast en samhaérighet med
naturen som &r en egenskap som de vuxna har forlorat.*®* Ocks8 Ernst
Brunner forbinder barnet i dikten med Steiners antroposofiska lardomar,
och han forklarar att "Sodergran pa ett intressant satt skiljer *barnet” och
"manniskan’ at. Barnet ar det invigda medan ménniskan ar nagot bade
fraimmande och forhatligt.”*%> Men fastan barnet star narmare “de andliga
varldarna” saknar det ett ”subjektmedvetande”. Enligt Brunner anmaler
Sodergran (~diktjaget) i dikten att hon bade "var barn” och ar barn”; och
Brunner antar att det tyder pa att hennes jagmedvetande har stigit till en
hogre niva som kompensation for forlusten av barnets naturliga
’barnaura’.*®

Enligt Steiner soker ménniskan fortfarande efter varldens visdom, men
forutsattningen for att hon skall finna den &r att hon uppnar ett fullt
utvecklat sjalvmedvetande, dvs. ett jagmedvetande.’®” Har lagger han inte
tonvikten pa barnets egenskaper utan pa manniskans gradvisa mognande
for den kristna andevetenskapen. Enligt min mening ger Steiner stod for
Brunners ndmnda tolkning av jagmedvetandet &ven i sitt
Johannesevangelium, dar det star: "Naturen ar full av Guds visdom; den
manskliga visdomen uppnar inte detta utvecklingsskede forran sa
smaningom.” Som exempel fran naturen namner han méanniskans larben
vars konstruktion mangfalt 6vertraffar den manskliga
ingenjorsformagan.*®

Dikten slutar: Vi ville stota dig for pannan, du sovande” Enligt
antroposofins andevetenskap tillagnar sig sjalskroppen och jaget all
visdom och kérlek under somnen och indvar henne i konsten att tyda
naturen. Sedan manniskan flyttat fran gamla Manen till jorden
aterspeglades logos och visdomens stralar fran solen via Manen rakt pa
manniskornas sjalskropp och jag vilka under sémnen ar l6sgjorda fran den

fysiska kroppen (se figur 1 och 2 B). Logos stralar inplanterades under

1% Hackman 2000, 262-263.

195 Dethér paminner om Lukasevangeliets diskussion om det "barnlika” och fullvuxna”
som jag berorde i kapitel 5. Den vuxna manniskan ar fylld av Lucifers krafter medan den
” barnlika” kan ta emot Jesus.

1% Brunner 1985, 247-248.

197 Steiner 1981b, 31-32.

1% Steiner 1981b, 31-32.
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somnen for att underlétta absorberingen.*® Dessa Steiners tankegangar kan
utgora karnan av diktens dverraskande slutverser, ty efter somnen &r
manniskans vishet 6kad, vilket hjalper henne att &ndra sin livsstil i en
forstandigare riktning. A andra sidan &r "stéta dig for pannan” ett negativt
ingrepp, vilket inte stoder tolkningen. Vi vill vacka dig, doda, ur din
sémn” kanhanda syftar pa att Jaget och sjalskroppen 16sgors ocksa efter
ddéden, men da exponeras de inte av visdomens stralar, utan da borjar den
langa farden till en ny reinkarnation.**® Emellertid forefaller det tveksamt
om en reinkarnation i en ny kropp 4r avsedd har. A andra sidan har &ven
Hedberg har forstatt uppvaknandet som ett tecken pa panyttfodelsens
tema. '™

En sammanfattning av diktens budskap kunde vara: Manniskan har
missforstatt visdomens innersta vasen. Barndomens klokhet forefaller naiv
nar manniskan uppnar vuxen alder, men rosten i dikten varnar for att den
vuxna ménniskan forlorar sin mottaglighet for livets oanade hemligheter.
Den andliga kunskapen och en fullt utvecklad sjalvkannedom leder till en
vishet som funnits i naturen i eviga tider. Guds symboliska "himmelrike”
Oppnar sig for den som finner nyckeln i hallonbacken, dvs. i naturen som
ar skapad av Gud. Végledningen till en forandrad livsstil finns till
forfogande i naturen. Bibeln och antroposofin leder till liknande tolkningar
men med nagot avvikande koncept. Den panteistiska forklaringen av
Bibelns “himmelrike” som en losning pa livets problem verkar mera trolig
an Steiners kosmiska funderingar om tillvéxten av ménniskans vishet

under sdmnen.

5.2 "Hemkomst™

Diktjaget ges inte tillfalle att svara pa anklagelsen i "Min barndoms trad”,
men “"Hemkomst” fran oktober 1922 verkar vara en fortséttning pa den

forra dikten, ty diktjaget star nu omringad av jublande trad fran barndomen

109 Steiner 1981b, 31-32, 35-37; Steiner 1987, 158-159,164-165.
110 Steiner 1977a, 57-59.
11 Hedberg 1991, 146.
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och har tydligen kommit till besinning och insett vad som &r viktigt i

tillvaron:

Min barndoms trad sta jublande kring mig: o manniska!

och gréaset mig hélsar valkommen ur fraimmande land,

Mitt huvud jag lutar i gréset: nu antligen hemma.

Nu vander jag ryggen at allting som ligger bakom mig:

mina enda kamrater bli skogen och stranden och sjon.

Nu dricker jag visdom ur granarnas saftfyllda krona,

nu dricker jag sanning ur bjorkens fortorkade stam,

nu dricker jag makt ur det minsta och spadaste grasstra:

en valdig beskyddare racker mig nédigt sin hand.**?
Ocksa i denna dikt forstarker Sodergran rytmen och styrkan i budskapet
med en katalogstil i de tre néstsista verserna som framhdver den samlade
kunskapen, uppriktigheten och auktoriteten i naturen som visar sig aven i
det "spadaste grasstra”. Diktjaget kanner sig ater avspand och hemmastadd
i naturen med en tryggad tillgang till vishet, sanning och makt samt under
beskydd av varldens absoluta auktoritet. Det symbiotiska forhallandet till
naturen paminner om det spada barnets samhaérighet med foraldern. Gud
namns inte vid namn i dikten men tonfallet &r kontemplerande panteistiskt
med en innerlig religiés stamning. ”En valdig beskyddare réacker mig
nadigt sin hand”, dar "nadigt” troligen hanvisar till den
gammaltestamentliga Gud Fadern som den véldiga beskyddaren”, ty den
guden &r man om sin vardighet, medan evangeliernas Kristus ar édmijuk.
Fore den sista versen finns inga religiosa allusioner i naturdikten, men den
sista raden &r sa 6verraskande och avvikande att den fungerar sasom
Rauhalas ord "ylésnousseet” i hans naturdikt (se ovan); den férvandlar hela
tolkningen av dikten i en religios riktning. Men det &r inte klart om de
indirekta allusionerna kommer fran Nya testamentets evangelier eller
Steiners omarbetade evangelier, som hénvisar till samma bibeltexter.

Om man uppfattar "Hemkomst” som en fortsattning pa ”Min barndoms
trad” bildar de tillsammans en utvecklingshistoria: den fortappade
maéanniskan har funnit sin vdg hem. | Bibelns Lukasevangelium (15:11-32)

finns legenden om den forlorade sonen vars far glader sig at sonens

12 s5dergran 1990, 183.
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hemkomst pa samma sétt som de jublande traden runt jaget i dikten:
"Forloradt far”.

Men det finns ocksa intertexter fran Steiners skrifter i dikten.
Antroposofin uppfattas som en kunskapsvdg, en andlig utveckling av
méanniskan som genom den inre skolningen ndrmar sig sitt ’hégre” jag. De
jublande traden utropar ”o manniska!” for att framhéva diktjagets
utveckling som méanniska, vilket synes peka pa antroposofins
kunskapsvag.'*®

Steiner behandlar i manga av sina skrifter Golgatas mysterium. Han
bedomer att mysteriet pa Golgata utgor historiens vandpunkt. Blodet som
gots pa Golgata har aven en kosmisk betydelse: till Golgata ansluts en
energi som tidigare strommade fran solen till jorden, men pa Golgata fick
logos makten och blev jordens ande. I kroppen av jorden — som bestar av
mineraler, véxter och djur — finns den sjélsliga/andliga parten, Jesus, som
ar jordens ande. Det &r allts& Kristus som har makten pa jorden,™* och
enligt Steiner har Jesus efter Golgatas handelser fatt Guds auktoritet.**
Men detta stods ocksa av tankarna i den kristna treenighetslaran om fadern,
sonen och den helige anden, ty Jesus séger: ”Jag och Fadern hor ihop.”
Kristus kott ar det levande brddet och hans blod ar verklig dryck (Joh.
6:55): Ty mitt kott ar den ratta maten, och min blod ar den rétte drycken.”
Och enligt Steiner kunde Kristus saga till manniskorna: ”Nar ni ser vete pa
jorden och ater brod ar det min kropp ni ater, och nar ni dricker vaxternas
safter, ar det mitt blod ni dricker.”**

| de tre n&stsista verserna dricker diktjaget visdom, sanning och makt ur
olika vaxtarter, alla tre ar kvaliteter som &r férbundna till Jesus. Diktjaget
far saledes dricka Kristus blod i naturen och far sa ett evigt liv, ty Jesus
sade (Joh. 6:54): "Hwilken som &ter mitt kott och dricker min blod, han
hafwer evinnerligit lif; och jag skall uppvacka honom pa den yttersta

dagen.” Manga forskare har analyserat dikten men ingen har forknippat

113 Ordet antroposofi betyder "manniskans visdom” och syftar pa en skolning och en
utveckling av ménniskan.

"4 Steiner 1981b, 83-84.

115 Steiner 1981b, 80, 89. D& logos namner sitt namn “Jag &r” maste man begripa det med
sitt forstand, men dé logos blir en méanniska bland méanniskor, da utgér han en
kraftingivelse i vérlden. Kristus sdger: Den djupaste sanningen om mitt vasen ar "Jag ar”,
och dess sanna och eviga kraft maste darfor strémma in i manniskan.

1% Steiner 1981b, 85.
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diktens tema till Johannesevangeliets ”nattvardsanspelningar” (Joh. 6:54—
55) som enligt min mening ger dikten en naturlig tolkning. Att makten
utfas ur “det minsta och spadaste grasstra” kan tankas gyckla med de
traditionella makthierarkierna pa samma satt som Jesus ofta ironiserar éver
oversteprasterna i evangelierna, men det kan dven syfta pa att Guds
omtanke beror speciellt de minsta varelserna i skapelsen.

Olof Enckell sammanbinder denna dikt till Steiners tankegangar, men
paminner ocksa om att det inte ar fragan om ett lattsinnigt efterliknande av
antroposofiskt material utan narmast ett tecken pa Sodergrans inlevelse i
den ”idéernas varld” hon gett sig in pa.'*’

A ena sidan skiljer sig tolkningarna av dikten négot fran varandra
beroende pa om man har Nya testamentets eller Steiners evangelier som
utgangspunkt. A andra sidan gér tankegéngarna i de namnda evangelierna
in i varandra och Sodergran har kanske avsiktligt blandat ihop element fran
bada. Analysen av dikten blir en fortséttning pa forklaringen av dikten
”Min barndoms trad”: Diktjaget upplever att hon forvarvar andlig kunskap
av gudomligt ursprung — omfattande naturens visdom och sanning — samt
att hon som det forlorade faret” far forlatelse for sina forsyndelser av en
nadig fader och att hon enligt nattvardstanken i Johannesevangeliet dartill
far fralsning och loftet om ett evigt liv i Kristus. De tva sistnamnda
forklaringarna ar enligt min mening mycket viktiga med tanke pa
helhetstolkningen av dikten. Den evangeliska kristendomens inslag ar
kanske den mest dominerande i denna dikt men tydningen av den gar
likaledes via Steiners Johannesevangelium. Denna ar en av de tva dikterna
som ar daterade i oktober och kan alltsa vara den sista som Sodergran

skrev.

5.3 ”0O himmelska klarhet”

Dikten O himmelska klarhet” fran september 1922 med barnet som en
tydlig forgrundsgestalt tycks hora till samma serie som de tva forra

naturdikterna, ty den borjar med orden O himmelska klarhet pa barnets

U7 Enckell 1949, 88.
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panna — " och prisar barnet som har ett gemensamt sprak med naturen och
en god gemenskap med de himmelska vasendena. Till skillnad fran de
nyssnamnda dikterna finns Gud namnd vid namn i dikten. De tva forsta
verserna i dikten har intertexter i Matteusevangeliet (18:10): "Ser till, att |
forakten ingen av dessa sma; ty jag sager eder, att deras Anglar i himmelen
se alltid mins Faders ansikte i himlom.” Hedberg har ocksa upptackt
likheten med evangeliet och skriver att ”intertexten fortydligar diktens

evangeliska pragel”.!'®

O himmelska klarhet pa barnets panna —
dess angel ser Fadren i himmelen.

och ljuset som strommar ur helgonets 6gon &r morker
invid

den friden som vilar pa barnets panna, den himmelska
frid.

Och glorian som skiner kring helgonets anne ar icke sa
tydlig och stor,
som kronan som kroner ett manniskobarn i spada ar.

Och marken och blomstren och stenarna tala till barnet
sitt sprak,

och barnet det svarar och jollrar tillbaka pa skapelsens
sprak.

Och Gud é&r dold i den minsta blomma

och tingen forkunna hans namn.

Men méanniskohjértat som utstotts av Fadren
vet icke hur nara han bor.'*°

| Nya testamentet star det (Joh. 1:4-5): "'l the war lifwet; och lifwet war
menniskornas ljus; Och ljuset lyser i morkret; och morkret hafwer det icke
begripit.” Ordet (Gud och Kristus) ar det ljus som lyser mera an helgonets
6gon: ”Och ljuset som strémmar ur helgonets 6gon ar mérker invid [...]
den himmelska frid”, som flodar kring Kristusbarnets huvud. De forsta
verserna jamfor barnet med helgonet och det ar uppenbart att barnet, som
ar insatt i “skapelsens sprak”, i alla avseenden har ett narmare forhallande

till Gud och naturen &n helgonet. Skapelseprocessen i Bibeln (se ovan i

118 Hedberg 1992, 145.
119 spdergran 1990, 182-183.
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dikten ”Min barndoms trdd”) garanterar Guds befintlighet i naturen, bland
annat i alla vaxter: ”Och Gud ar dold i den minsta blomma.” Diktens
nastsista rad "Men manniskohjértat som utstotts av Fadren” har en intertext
i Moseboken (3:23-24) dar manniskan drivs ut ur Edens lustgard. Om man
ville soka en evangelisk kristen forklaring till utstoétningen kunde det
mojligen vara den, att diktjaget, som har mist barndomens visdom, har
smakat pa visdomens trad och darfor "utstotts” av Gud, fadern. Psaltaren
(103:13) askadliggor den gammaltestamentliga faderns karaktar: ”Sasom
en fader forbarmar sig 6fwer barnen, sa forbarmar sig Herren 6fwer dem
som frukta honom.” Gud har drag av den forna, babyloniska hé&rskaren som
pd sin tid gjorde avtal med underlydande hérskare.'® Avtalen var ensidiga
overenskommelser gjorda pa den starkares villkor och det belyses val i
psalmen. I dikten "Hemkomst” dskadliggors Gamla testamentets Guds
mentalitet ocksa i versen “en valdig beskyddare racker mig nadigt sin
hand”. Herren &r medveten om sin dignitet. Jesus &r daremot en Herre som
inte drar sig for att tjana ens den uslaste, fattigaste och mest utstotta
manniska han traffar pa, sasom t.ex. den blindfédda mannen som han botar
i Johannesevangeliet (9:1-12) och syndarna som han umgas med till
fariséernas forfaran i tullindrivaren Matteus hus (Matt. 9:10-12).

En antroposofisk forklaring av ”ljuset som strommar ur helgonets égon”
kunde forestalla solljuset fran ljusets andar pa solen, medan barnet
foretrads av Jesusbarnet vars kommande krona (térnekronan) ar betydligt
mera verkningsfull an glorian kring huvudet pa ljusets ande. Steiner
forkunnar att ”Jahve ar den pa forhand forkunnade Kristus” och "Kristus &r
barare av det sanna ljuset” (Christus verus Luciferus).'?! Jesus talar
naturligtvis naturens sprak, han "jollrar tillbaka pa skapelsens sprak”,
eftersom han enligt evangelierna var nérvarande vid skapelsen. Men
barnets representation av Kristus hansyftar naturligtvis ocksa pa en kristen

tolkning.

120 Gam|a testamentets Gud &r strang. Hans lag (Tora = Gamla testamentets Mosebdcker)
innebar ett avtal mellan Gud (Jehova) och manniskorna (judarna) och sa lange som
manniskan foljer lagen &r allt i ordning, men gor hon det inte, straffar Gud henne
obevekligt. Avtalet paminner om de avtal som till exempel Nebukadnessar i det forna
Babylonien gjorde med sina vasaller. De var ensidiga avtal pa den starkares villkor: P&
samma sétt dikterar Gud (Jehova) sina villkor och ménniskan har att folja dem.

12 Steiner 1987, 167-168.
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Hackman refererar till Steiner: Barnet har en omedelbar kontakt med
andevarlden som finns mitt ibland oss, men de vuxna har forlorat
samhdrigheten med den.*?? Ocksa Enckell finner anknytningar till Steiner i
dikten men papekar att Sodergran redan i sin ungdom beundrat dikter med
"naturmystik, som antroposofin gjorde till sin, men som har anor langt
tillbaka hos Goethe och hela romantiken.”*?® Han konstaterar att barnen

aven i den evangeliskt kristna religionen har uppnatt en specialposition:

Barnets undantagsstallning i tillvaron &r ju sedan evangelierna faststalld
i vasterlandsk-religios askadning. Fore sin dod avlagsnade sig Edith
Sodergran fran antroposofin och narmade sig allt mera en evangelisk
kristendom.*?

Aven Hackman tillstar att “forestallningen om barnets narhet till tillvarons
innersta och Gud kan foras tillbaka till romantiken och ytterst till
evangelierna”.'® Tigerstedt framh&ller: ”Manniskan &r Guds barn;
barnaskapet ar hennes rétta tillstand.” Enligt Tigerstedt ar det till den
karleksfulle Fadern” som Sédergran “atervander” i diktningen.*?

Den sista raden i Sédergrans dikt ”vet icke hur néra han bor” for
tankarna till religionen i Sodergrans apokalyptiska dikter. Enligt den
skapas Gud med manniskans medverkan och han har sin boning inne i
manniskan. Det utstdtta "manniskohjartat” anar inte att Gud bade kan
frambringas och utvisas inne i manniskan och darfor befinner sig Gud sa
nara hjartat. | den apokalyptiska diktningen har det inre skapandet av
gudarna noterats av bade Tigerstedt och Haapala.'*" Skapandet av guden
inne i manniskan &r ett viktigt tema i denna dikt. Enligt min k&nnedom har
ingen av de tidigare forskarna observerat detta.

Sodergrans mystikfargade religion paminner om Hagar Olssons, vars
illusionsbegrepp berorde saval diktningen som religionen. Sina tankar om
den nya europeiska manniskan malade hon fram i Ny generation (1925)

dar konsten far en religiés betoning och dar diktarna som tidens

122 Hackman 2000, 265.

123 Enckell 1949, 89.

124 Enckell 1949, 87.

125 Hackman 2000, 261.

126Tigerstedt 1939, 451-452.

2T Tigerstedt 1939, 425; Haapala 2005, 315.
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evangelister lovprisar jordelivets paradis, vilket motsvarade den tidens
fralsningstankar.'?® Olsson var allmént beundrad av — och hade stor
inverkan pa — tulenkantajat-gruppens unga forfattare. Féljande Olsson i
sparen skrev Mika Waltari ett ar efter Olssons Mr. Jeremias soker en
illusion (1928) sin stora roman Suuri illusiooni som inforlivade illusionen i
religionen i tidens anda: ”Kristus symboliserar bade en personlig drom
(illusion) som upphdjer méanniskan éver djuret och en kollektiv drom som
siktar mot framtiden.” Kristussymbolen formulerade en religion som bade
uttryckte en tro pa illusionen och en uppfyllelse av det tillkommande i
detta liv.** En ung, dodsjuk student i Waltaris novell "Multa kukkii”
upplever religionen som en hangiven gudstjanststamning och en kollektiv
drodm om en battre eftervarld, men den minskar inte hans radsla for doden.
Forst efter en mystisk erfarenhet, dar han ké&nner sig vara en del av
naturens biologiska kretslopp, lar han sig att dvervinna sin dédsradsla.**
Waltari uppfattade Kristus som en symbol och en kollektiv myt om
sanningen i ménniskolivet, en sanning som inte har sitt ursprung i Bibeln
utan inne i manniskan. Har ndrmar sig hans tankesatt Sodergrans som inte
heller framholl kyrkliga och institutionella omstandigheter eller det sociala
kollektivet i samband med Kristus."** Waltaris och Sédergrans likhet i
fraga om religionen i sina verk — att upphovet till guden finns inom
manniskan, skapas inom henne — visar sig ocksa i denna dikt som jag redan
observerade ovan.

En religiés lasning av dikten O himmelska klarhet” ger som en mojlig
tolkning att en manniska, som férvisat Gud (och Kristus) ur sitt hjarta, gar
miste om gemenskapen da hon forlorar sin formaga att kommunicera med
naturen och med sin omgivning. Inte forran hon forstar att narma sig Gud
och hans skapelse som ett barn och sjélv aktivt verka for att gora rum for
Gud i sitt hjarta, blir hon innesluten i samhdrigheten med Gud och hans
skapelse, naturen, samt Guds son. Det inre skapandet av Gud och Kristus
ar viktigt. Diktens tolkning ar nd&rmast kristen men en antroposofisk

forklaring utgaende fran Steiners evangelier ger nastan samma resultat.

128 Makinen 1989, 243, 259.
129 Makinen 1989, 257, 259.
130 Makinen 1989, 251.

131 Makinen 1989, 248-249.
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5.4 ”Det finns ingen som har tid”

Sodergran sande 22.9.1922 via Hagar Olsson denna namnldsa och
odaterade dikt till Diktonius.*** I ett brev till Diktonius 6.10.1922 fragar
hon om han redan har fatt den."** Den maste alltsa ha blivit forfattad senast
I september. Det har aldrig klarnat, varfor hon sénde denna enda dikt till
Diktonius. Enckell har jamfort dikten med en liknande dikt — en “estetisk
vardeupplevelse”- av Walt Whitman, men tillstar att Sodergrans dikt inte
kan kategoriseras som enbart estetisk.*** De forskare som har tolkat den
har alla varit ense om att detta ar en méarklig dikt:

Det finns ingen som har tid i vérlden

an Gud allena.

Och déarfoér komma alla blommor till honom
och den sista bland myror.

Forgatmigejen ber honom om hogre glans
i sina bla 6gon
och myran ber honom om storre kraft
att fatta straet.
och bina be honom om starkare segersang
bland purpurréda rosor.
[
Och Gud &r med i alla sammanhang.
N&ar gumman ovéntat métte sin katt vid brunnen
och katten sin matmor.
Det var en stor gladje for dem bada
men allrastorst var den att Gud hade fért dem samman
och velat dem denna underbara vanskap
i fjorton ar.

Och under tiden flog en rodstjért ur rénnen vid brunnen
glad att Gud ej latit den falla i jagarens klor.

Men en liten mask sag i en dunkel drom

att manskaran klov hans vasen i tva delar:

den ena var intet,

den andra var allting och Gud sjalv.'*®

132 S¢dergran 1996, 248.
133 S¢dergran 1990, 254.
134 Enckell 1949, 89-91.
135 S¢dergran 1990, 185-186.
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Temat i dikten &r en innerlig panteistisk gudstro: har &r tilliten till Gud
fullstdndig. Guds omsorg och intresse berdr dven de minsta varelserna och
tingen i skapelsen. Enligt Matteusevangeliet (10:29-30) framgar detta
tydligt av Jesu ord till larjungarna:

Séljas icke twa sparfwar for en skarf? Och en af dem faller icke pa

jordena, eder Fader forutan. Aro och eder hufwudhar all raknad.
Pa samma sétt ar den faderliga guden i dikten ”med i alla sammanhang”, ty
aven det minsta kryp kan be Gud om hjalp. Samma tankegang forekom i
”Hemkomst” och i ”O himmelska klarhet”, att Gud & gémd i den ringaste
och obetydligaste av alla varelser. Tigerstedt konstaterar att ”denne
faderliga gud [...] har tid med allt och alla”.**®

Det att rodstjarten klarat sig undan jagaren ar fullstandigt Guds
fortjanst, och &ven gummans och kattens vanskap &r helt beroende av Guds
valvilja ty Gud har forenat dem och ”velat dem denna underbara vanskap”,
vilket &r en hyllning till vanskapen. | Johannesevangeliet (15:12-13)

framh&ver Jesus vanskapen och uppmanar larjungarna att dlska varandra:

Detta ar mitt bud, att | skolen &lska eder inbordes, sasom jag hafwer
alskat eder.
Ingen hafwer storre karlek, an att en later sitt lif for sina wanner.

Bibelordet anspelar ocksa pa Jesu forestaende dod pa korset, att han dor for
att fralsa de troende fran sina synder. | Paulus forsta brev till Korinterna
(15:22) i Nya testamentet star det: "Ty sasom alla do uti Adam, sa skola
och alle i Christo warda lefwande gjorde.” Som en interimistisk
makthavare l&agger [Jesus] alle sina fiendar under sina fotter” och den
ytterste fienden doden skall warda borttagen” och dérefter underordnar sig
Kristus den som givit honom makten, “pa det att Gud blifwer allt i allom”
(1 Kor.15:28). | enlighet med Paulus teologi genomstrémmas dikten av den
kristna trons mest elementéra sanningar: ”sa att Gud blir allt, verallt”.*’
Diktens sista strof innehaller en gatfull visdom om livets intighet: Den
andliga delen av existensen, den dar Gud finns med, &r det enda som har

betydelse. Aven har framhavs hur den obetydligaste varelsen, masken,

136 Tigerstedt 1939, 451.
B37 Aejmelaeus 2000, 417.
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valsignas av Guds nédrvaro, han som med Jesu ord tar emot Gud i
Lukasevangeliet (9:48): ”[Men] den der minst &r ibland eder alla, han skall
wara storst.”

Hedberg anknyter denna dikt till dikten "Gud” dar *gud &r intets
fruktbara frd* och *gud &r en tom gunga mellan intet och alltet’.**®
Hackman tolkar “intet” och ’allting’ salunda att det inte finns nagon
atskillnad mellan sinnligt och andligt, “mellan liv och déd, manligt och
kvinnligt, jaget och omvérlden, eller mellan jag och du”. Hon menar att
samhorigheten nog "uppenbaras for masken” ocksa, da aven hans vasen
omfattar Gud.™*® Tidestréms tolkning lyder: ”Intighetskénsla och
gudomsmedvetande, ensamhetskénsla och gemenskap i mystikens
forening”.**

Den i 6vrigt sa panteistiskt religiésa stamningen i dikten avblases da
"manskaran” skar itu masken, ty manskaran ar en antroposofisk symbol
som anknyts till doden. Den fatalistiska stdmningen i den sista strofen
skingrar nastan helt den uppriktiga Gudstillit som rader i borjan av dikten,
men trots det antroposofiska bidraget visar det sig att temat i dikten &r

Paulus kristna grundprincip ”Gud ér allt, 6verallt”.
5.5 ”Novembermorgon”

”Novembermorgon” ar daterad i oktober 1922 och saknade ursprungligen
titel. Den liknar till sitt tema ”Min barndoms trad” med sin naturmystik
och sitt idealiserande av barnets andliga kraft. Diktjaget tilltalas "du” av
stranden som ar rosten i dikten. Dikten borjar som en vacker
naturbeskrivning i imperfektum och skildrar hur ”’vi gingo andéktigt” i den

urtida omgivningen med skrifter i runor fran tillblivelsens tider:

De forsta flingorna follo.

Dar vagorna skrivit sin runskrift i flodbaddens sand

vi andaktigt gingo. Och stranden sade till mig:

Se hér har du vandrat som barn och jag ar alltid
densamma.

138 Hedberg 1992, 145.
139 Hackman 2000, 266-267.
140 Tidestrom 1960, 233.
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Och alen som star vid vattnet &r alltid densamma.

Sé&g var har du vandrat i fraimmande land och lart dig
stympareseder?

Och vad har du vunnit? Alls ingenting.

Pa denna mark skola dina fotter trada,

har ar din trollkrets, fran alarnas hangen

kommer dig visshet och gatornas svar.

Och du skall prisa Gud som latit dig sta i sitt tempel

bland traden och stenarna.

Och du skall prisa Gud som latit fjallen falla

fran dina 6gon.

All fafang visdom kan du akta ringa,

ty nu &ro tallen och ljungen dina larare.

Tag hit de falska profeter, de bocker som ljuga,

vi tanda i dalden vid vattnet ett lustigt fladdrande bal.**

Dikten har intertexter i Nya testamentet. Matteusevangeliet (26:47-56)
skildrar hur Jesus fangslas da Judas har givit Oversteprasterna sitt tecken.
Da en av foljeslagarna forsoker hindra fangslandet sager Jesus (Matt.
26:56): "Men detta ar allt skedt, pa det att Propheternas skrifter skulle
fullkomnas.” I evangeliet ar det fragan om de sanna profeternas skrifter
som i arhundraden har forutsett att Messias skall komma och det nya riket
skall uppsta. Dessa "runskrifter” alstrar naturen alltsedan skapelsen, vilket
uppfyller de gaende i dikten med en andaktsfull, helig stamning. Hackman
uttalar sig om detta stélle i dikten: "I sanden star de foranderliga och
svarfangade men samtidigt eviga sanningarna om tillvaron.”**?

Rosten i dikten — stranden”— forsoker 6vertyga diktjaget om naturens
visdom och suveranitet som larare. Pa stranden har diktjaget vandrat som
barn, dar skall diktjaget enligt ”stranden” alltid vandra och fa insikt och
besked om livets hemligheter av de visa traden. Liksom av tréden i "Min
barndoms trad” tillrattavisas diktjaget i denna dikt av ”stranden” for sitt
oforstandiga handlande: ”Var har du vandrat i fraimmande land och lart dig
stympareseder?” Diktjaget har kanske redan forstatt foljderna av sitt
omddmeslosa beteende och angrar sig. Brunner konstaterar i samband med
dikten ”Min barndoms trad” att en utvecklad, jagmedveten” manniska

enligt Steiners trosléra lyckas forvérva tillbaka barnets ”invigda” position

115pdergran 1990, 184-185.
142 Hackman 2000, 264.
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och 6verlagsenhet.**® Enligt min mening syftar ocksé “trollkretsen” i denna
dikt pa en status som den invigde har tilltrade till.

Diktjaget inser sig vara privilegierad som far sta i Guds tempel omgiven
av tréaden (naturens pelare): ”Vi har besinnat din godhet, o Gud, har i ditt
tempel” (Ps 48:10). Likasa skall Gud prisas for att han latit bota diktjaget
liksom Saul fran blindhet (Apg. 9:18): Det var som om de "féllo af hans
ogon sasom fjall, och han fick sin syn”. Har hanvisar Sodergran till
historien om Sauls — som senare tog namnet Paulus — omvandelse fran den
judiska tron till Kristi anh&ngare i Apostlagarningarna (9:18) som enligt
Helmer Ringgren ar en av de stora fralsningarna i Nya testamentet.
Ringgren tror att Saul redan lange hade kant radvillhet infér sin tro och
darfor fatt ett anfall med synvillor nér stressen blivit for stark.*** Det kan
tankas att diktjaget har haft en lika stark omvéndelsekris. Vidare aberopas
har ater naturens visdom och diktjaget anmodas att glomma “fafang
visdom” eftersom de palitligaste lararna finns i naturen. Diktjaget beordras
att ga efter de "falska profeter” som sprider l6gnaktig information.
Sodergran har inte markerat i kanten av familjebibeln eller strukit under
citatet om de falska profeterna i Matteusevangeliets bergspredikan (7:15),
men daremot de féljande citaten (7:18-22).'* | Matt. (7:15, 18-20, 22)
varnar Jesus for de "falska profeterna” och skildrar vad som skall hdnda

med dem:

Akta er for de falska profeter som kommer till er forkladda till far
men i sitt inre &r rovlystna vargar. (15)

Ett godt tra kan icke bara onda frukt; icke kan heller ett ondt tra béra
goda frukt. (18)

Hwart och ett tr4, som icke bédra goda frukt, skall afhuggas, och kastas i
elden. (19)

Darfore skolen | kanna dem pa deras frukt. (20)

Icke warder hwar och en kommandes in i himmelriket, som sager till
mig: Herre, Herre, utan den som gor mins Faders wilja, som &r i
himmelen. (21)

Och den dagen warda manga sagande till mig, Herre, Herre, hafwe wi
icke propheterat uti ditt Namn, och i ditt Namn utdrifwit djeflar, och i
ditt Namn manga kraftiga gerningar gjort. (22)

'3 Brunner 1985, 247-248.
144 Ringgren 1968, 102.
145 Nya testamentet och Psaltaren 1872. Sédergrans familjebibel.
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I dikten &r evangeliets daliga frukter representerade av bocker, som &r
skrivna av falska profeter. Sédergran har i sin Bibel markerat kraftigt de
citat som handlar om de onda frukterna. Evangeliets ”Akta er for de falska
profeter [...] Varje trad som inte bar frukt huggs ner och kastas i elden” har
I Sodergrans dikt formulerats: ” Tag hit de falska profeter, de bocker som
ljuga, vi tanda i dalden vid vattnet ett lustigt fladdrande bal.” Sédergran har
anvant Matteusevangeliet som intertext. ”Stranden” forsoker Overtala
diktjaget att de tillsammans skall gora upp ett "lustigt bal” for att forinta de
falska profeternas bocker, dvs. de usla traden i Jesu liknelse.

Brunner och i synnerhet Tidestrom tyder denna dikt direkt utgaende fran
Sodergrans privatliv: ”Profeten blir *falsk’ och bockerna *ljuga’ férbinds
med information fran Sédergrans brev till Hagar Olsson: "tycker att aven
Steiner &r dekadent [...] Kristus &r ljuv’.**® Det &r forklarligt att manga
litteraturforskare soker paralleller mellan liv och dikt, ty alla som har last
Sddergrans brev till Hagar Olsson och Elmer Diktonius har upptackt att
Sodergrans filosofiska och religidsa intressen ofta visar sig ungefér
samtidigt som inslag i dikterna som de framtréder i breven. Tidestrom &r
den forskare som mest har utnyttjat data fran Sédergrans liv som forklaring
till diktningen men han &r inte den enda, dven om de Ovriga har anvant det
personliga data mindre uppseendevackande.

Min religiosa lasning av dikten ”"Novembermorgon” ger vid handen att
Bibeln, Jesus och naturen — som &r skapad av Gud — samt de sanna
visiondrerna och deras skrifter ger ménniskan all den vishet hon behéver.
Daremot skall hon undvika att lita pa falska skrifter som sprider lognaktiga
vishetslaror. Eventuella intertexter i Steiners skrifter &r nogsamt
undanhallna i denna dikt, som méjligen kan vara den sista Sodergran

skrev.

146 Brunner 1985, 228, 244; Tidestrém 1960, 232.
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6 Sodergrans kosmiska dikter efter ar 1920

| september 1922 forfattade Sodergran nagra dikter med en atmosfar av
vertikalt uppat stravande rorelse utan att det var fragan om apokalyptiska
dikter: "Manen”, ”Kyrkogardsfantasi” och ”Landet som icke ar” ar alla
dikter med en stamning av lodrat tendens. Lillqvist har framhallit att "det
vertikala forestéllningsmonstret” var typiskt for Sédergran.™*’

Dikterna "Landet som icke ar” och ”Ankomst till Hades” fann Edith
Sodergrans mor efter dotterns dod.**® De trycktes 1925 som de tva sista
dikterna i den postumt utgivna samlingen Landet som icke &ar. De har
allmént uppfattats som de sista dikterna i S0dergrans forfattarskap, men
Ernst Brunner motiverar i sin undersokning varfor Sodergran inte kan ha
skrivit ”Landet som icke ar” kort innan hon dog. Brunner tar fasta pa att
originalets handstil ar "redig” jamfért med handstilen i de brev hon hade
skrivit under sina sista levnadsmanader, samt pa det faktum att Sodergran
&tergar till “expressionismens mél och medel” i dikten.** En hypotes vore
att dikten "Landet som icke &r” har skrivits ungefar samtidigt som
"Kyrkogardsfantasi”, eftersom den motivmassigt paminner om denna och
eftersom de bada till sin Gudsrelation skiljer sig fran de 6vriga dikterna i
den sista perioden. Hedberg faster sig vid att den “faderligt beskyddande”
guden saknas i dessa dikter.™*® Ocksa Tigerstedt tidsbestammer dikten till
september: ”Aforismerna dro daterade “sept. 1922’, alltsa samtidiga med
Landet som icke &r”.**

Scenen och aktorerna i Sodergrans kosmiska dikter paminner mycket
om de apokalyptiska dikterna i Septemberlyran — som t.ex. ”O mina
solbrandsférgade toppar ...” och ”Varlden badar i blod ...” dér Gud, anglar
och djavlar agerar pa skadeplatser belagna nagonstans i universum mellan
jord och himmel. Den sista diktperiodens kosmiska dikter utspelar sig

ocksa "hdgre an alla himlar” bland stjarnor och planeter med Gud och

Y7 illqvist 2000, 88.

'8 Tidestrom 1960, 235.

149 Brunner 1985, 317, 331-332. Edith Sédergrans mor har antagit att dikterna *nog
uppstatt under hennes sista ar’.

%0 Hedberg 1985, 136.

5! Tigerstedt 1939, 611.
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anglarna som huvudaktérer, men stdmningen &r totalt annorlunda jamfort
med tonen i de apokalyptiska dikterna. Sodergran hade efter ar 1918, da
Septemberlyran utgavs, bekantat sig med den stillsamma mystiken i
antroposofin och dess mangdimensionella planetariska system samt dven
fordjupat sig i Bibeln och begrundat andra religidsa synsétt an

apokalypsen, vilket har satt sina spar pa idéplanet av hennes diktning.

6.1 ”Manen”

”Manen” &r den dikt — tillika med aforismerna i “Tankar om naturen” — dar
litteraturforskarna mest har kéant igen antroposofins inverkan pa Sédergrans
forfattarskap. Tidestrom beddmer dikten: ”Ur just samma
forestallningsvarld och stdamningsldge som Tankar om naturen har den 6ver
all beskrivning skona dikten Manen uppstatt.”*** Bara den forsta halften av
dikten publicerades i tidskriften Ultra i september 1922. Slutet av den
uteldamnades pa initiativ av Hagar Olsson och publicerades forst 1949 i
efterskriften till diktsamlingen som Tidestrom utgav. Ett senare tillagg till
dikten har Edith Sédergrans mor Helena Sédergran séant till Hagar Olsson
efter dotterns dod.*

Sodergran skrev under sitt forfattarskap flera dikter om manen av vilka
dikten "Manen” var den sista. Bada de tidigare dikterna behandlar doden
som kall och skrammande: ”"Manens hemlighet”, utgiven 1918, borjar
olycksbadande ”Manen vet ... att blod skall gjutas har i natt”, och i den
kusliga dikt om manen, som Sodergran skrev redan ar 1908, star det att
manen “dlskar de doda”. Till dikten ”"Manen” anknyter Sodergran likasa
allt det déda, men den har en annan stamning &n de forra. | dikten &r doden

”underbart” vacker:

Vad allting som ar détt &r underbart
och outségligt:

Ett dott blad och en d6d ménniska
och manens skiva.

Och alla blommor veta en hemlighet
och skogen den bevarar,

152 Tidestrom 1960, 231.
153 S¢dergran 1990, 363.
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Det ar att manens kretsgang kring var jord
ar dodens bana.

Och manen spinner sin underbara vav,
den blommor alska,

och manen spinner sitt sagolika nat

kring allt som lever.

Och manens skara mejar blommor av

I senhostnétter,

och alla blommor vénta pa manens kyss

i andl6s langtan.*>*

Langtan efter doden &r ett nytt drag i S6dergrans diktning som infann sig i
slutet av hennes liv. Det &r en sadan 6nskan som visar sig i "Manen” och i
aforismerna ”Tankar om naturen™. Brunner anser att doden alltid var ett
viktigt tema for Sodergran men ddden skildras annorlunda i slutperiodens
dikter, dar den avbildas som “atravard”.'>> P& samma spar tycks ocksa
Olof Enckell vara i sin analys dar han anknyter dikten till aforismerna i
"Tankar om naturen” och hanvisar till Baudelaire.*® Ocksa Tidestrém har

markt likheten till Baudelaire.*®’

Doden dr ett sott gift — forruttnelse, men det ar intet osunt i doden.
Naturen &r hélsan sjalv och férnimmer doden lika sunt som livet.

| forruttnelsen ligger den hdgsta skdnhet och djavulen &r Guds hogsta
godhet.

Av Sodergrans aforismer har dessa mest drag av Baudelaires "Kadavret”**®

som handlar om forruttnelsens skonhet. Brunner aberopar Steiner for en
legend om Kristus dé&r denne uppmarksammar det vackra i doden — ett
kadaver vars vita tander han beundrar — for sina larjungar.**® Hackman
refererar till Steiner om det forgangliga: | det skedet da méanniskan éverfor

det andliga som aterstar av livet till nasta inkarnation, marker hon hur

154 S¢dergran 1990, 184.

155 Brunner 1985, 299.

155 Enckell 1949, 82-83.

" Tidestrom 1960, 230.

158 Baudelaire 2005, 51-53. Dikten ”Kadavret” som ingdr i Det ondas blommor (1857)
borjar ”Minns ni, min dlskade, synen vi sag / [...] ett skandligt kadaver [...] / Langsamt
sag himlen ett stolt skelett / sla ut, likt en blomma mot skyn. // Och detta min drottning,
vantar er / da ni biktat och blivit smord / och lagts under gras och blommor som ler..”.
(Oversittning till svenska av Ingvar Bjorkeson &r 1986).

159 Brunner 1985, 311; Hall 2006, 232—233; Steiner 1977a, 227: Jesus uppmanar
larjungarna att se det skona i det franstGtande, att en dod, ruttnande hund har ovanligt vita
vackra tander.
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forintelsen mister sin betydelse.*® Sédergran anade att slutet var néra och
ett forskonande av doden i diktningen var kanh&nda hennes satt att
bemaéstra radslan. Det kan ocksa handa att hon efter sin langa sjukdom
hade lart sig bejaka den kommande ddden.

Jag hanvisar i samband med dikten ”Min barndoms trad” till solens och
manens roll i Steiners laror och pavisar hur Guds visdom och karlek under
gamla Manstadiet stralade ner fran solen pa manniskan och naturen (figur
2 B). Det skildras i Steiners Johannesevangelium,'®! som Sédergran i ett
brev anger att hon har last.*®* Naturens vishet &beropas i diktens verser
”Och alla blommor veta en hemlighet / och skogen den bevarar, / Det ar att
manens kretsgang kring var jord / & dodens bana.” Det forefaller som om
Sodergran — inspirerad av sin antroposofilasning — delvis syftade pa manen
i antroposofins nuvarande Jordestadium dvs. manen som en dod planet och
delvis pa det féregaende Manstadiet i Steiners planetariska system. Enligt
Steiner var Jahve en av visdomens andliga vasen pa solen som slog sig ner
pa manen for att skydda manniskan mot Lucifers stralar. Manen ar Jahves
symbol och solen Logos (Guds och Kristi) symbol.*®® Det 4r kanhanda
skyddet mot Lucifers stralar som Sodergran har haft i sinnet da hon har

skapat den foljande aforismen:

Naturen star under Guds beskydd. Djavulen har ingen makt éver
naturen. Naturen ar Guds alskling.

Hall hanvisar till Staffan Bergsten som anvant en av de kéllor jag ocksa
refererar till — ett antal nedskrivna foredrag som Steiner holl i Helsingfors

&r 1912 och som Sédergran last ***

— och férmodar att de kan utgéra

ursprunget till dikten ”Manen”, men han pastar att det inte star att fa nagot
exakt stalle i Steiners skrifter. Han stoder sig pa uppgifter fran De andliga
vasendena i himlakroppar och naturriken och ifragasatter om uppgifterna
racker som bevis for kéllan. Men Hall ndmner inte i detta sammanhang de

verk dar det gangna Manstadiet i Steiners planetsystem skildras som jag

160 Hackman 2000, 254-255.
181 Steiner 1981b, 35-37.

162 5gdergran 1996a, 198.
163 Steiner 1987, 167-168.
164 S¢dergran 1990, 207.
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har aberopar, namligen Johannesevangeliet och Das Leben zwischen dem
Tode und der neuen Geburt im Verhaltnis zu den kosmischen Tatsachen.'®
Hall tillstar att Steiner tar upp d&mnet aven i andra verk men havdar att
oberoende om Sédergran har hamtat manmotivet fran Steiner eller inte "sa
tillampar hon det and& pa sitt eget satt”.*°® | detta instimmer jag givetvis,
men finner det nyttigt med tanke pa tolkningen av dikten att ta i beaktande
hur Steiners planetsystem fungerar.

”Och manen spinner sin underbara vav, / den blommor élska, / och
manen spinner sitt sagolika nat / kring allt som lever.” Impulsen till dessa
verser i dikten kan tankas harréra fran antroposofins tankar om jordens
eterkropp. Eterkroppen och det eteriska energifalt som omger ménniskan ar
gestaltat i figur 1 och ser ut som en vav runt manniskans fysiska kropp
(tillika visualiseras i figuren sjélskroppen och jaget). Medan ménniskans
livskropp (eterkropp) ar enhetlig, bestar jordens livskropp enligt Steiner av
fyra olika andevasen: jord, vatten, luft och eld. Den fysiska jorden &r i sin
mangfald omholjd med ett energifélt och utgor en livskropp sasom hos
manniskan.'®” Exempel pd vaxternas livskroppar finns tecknade i bilagan
figur 2 A. Manens “spinnande” roll i dikten férekommer inte hos Steiner
och ar svar att forklara. | en av aforismerna gar Sodergran annu langre; hon

pastar att manen spinner sina nat kring allt det sjuka:

Kring allting som &r sjukt spinner manen sitt nét, till dess fullmanen
kommer och hamtar det en vacker dag.
Ingivelsen till vdven och natet har troligen sitt ursprung i antroposofins
varldssystem.

Steiner papekar att naturens vishet ofta 6vertraffar manniskans. Som
exempel harpa namner han att manniskan uppfann framstallningen av
papper relativt sent jamfort med getingarna som har haft formagan i
miljontal &r.**® Vid en lasning av ”M&nen” framgar naturens (blommornas)
vishet i manga verser: "blommorna veta en hemlighet / som skogen

bevarar [...] veta att allting ar av Gud allena [...] veta att ett hjarta slar [...]

165 Steiner 1981b, 35-37; Steiner 1991, 95.

166 Hall 2006, 230-232; Steiner 1987, 103-104.
187 Steiner 1987, 21-22.

168 Steiner 1987, 130-131.
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veta att alla andra hjartan sla i detta ena.” | dikten innehar blommorna
mangsidiga insikter, vilket dverensstammer med Steiners discipliner. Det
universella Jaget ar universums hjarta, darifran alla harstammar och dit alla

stravar.” Brunner konstaterar:

Den panteism som i strangt systematiserad form uppbar antroposofins
naturmystik, har ju for 6vrigt fatt en forenklad bildlig aterspegling i
Sddergrans “hjartmetafor’, den stora pulserande enhet i vilken ’alla
andra hjartan sla’. Steiners laror om déden och naturen efterlamnar
huvudsakligen spér pa diktens idéplan.'®®

Sodergran har i dikten gett manen en betydligt mera aktiv funktion &n vad
antroposofin foreslar: “manens skara mejar blommor av”. De tva forsta
versraderna i det uteslutna slutpartiet nedan &r en poetisk formulering av
solen som alstrar liv medan manen &r en dod planet; tankar med
motsatsparen liv — dod och sol — mane. Ett liknande motsatsforhallande

finns i de tva forsta aforismerna i " Tankar om naturen”:

Liv och dod se vi med 6gonen, de aro sol och mane.

Sa lopa genom varldsalltet solarna livgivande, manarna dodande,
jordarna underkastande sig liv och ddd.

I den uteslutna delen av dikten betonas kéarleken i naturen. Kérlek och
medkénsla poangterar Steiner pa manga stéllen av sina verk. Han
framhaller att andeforskaren nar han eller hon varseblir véxter, djur eller
t.0.m. en annan manniska kan ha en kénsla av att vara helt eller delvis
inforlivad i den andra varelsen. En klérvoajant upplever dessa
fornimmelser mycket starkare an medelmattsméanniskan och kanslorna kan
liknas vid karlek och medlidande i ett normalt medvetandetillstand. En
andeforskare (i livskroppsstadiet) fornimmer ocksa djurs och véxters
ké&nslor och en forskare i sjalskroppsstadiet kan till och med komma
underfund med kanslorna hos oorganiskt material, t.ex. stenars kanslor.*"

En inlevelseformaga i vaxters emotioner demonstreras i diktens verser:

Och alla blommor &lska liv och déd (uteslutet slutparti)

189 Brunner 1985, 311.
170 Steiner 1987, 52-53.
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och sol och mane,

och alla blommor veta att allting ar

av Gud allena,

och alla blommor vila i skaparens famn

och prisa hans vilja,

och alla blommor veta att ett hjarta slar

i hela vérlden

och alla blommorna veta att alla andra hjértan

sla i detta ena.

Och alla blommor vila i skaparens famn

for stormar trygga,

och alla blommorna se med leende blick

hur solarna ila,

medan skaparens hander ha tid i evighet

att smeka den minsta blomma. !"*

”Manens kyss” som blommorna tranar efter och “skaparens famn” dar
blommorna vilar kan tolkas som de stralar av karlek som strommar fran
solen under Manstadiet och reflekteras via manen pa naturen. ”Kyssen”
och ”famnen” kan ses som Sodergrans verbaliseringar av Steiners ord
(forkortat utdrag): Solens véasenden (varav en var Jahve) later sin karlek
och mogna visdom stromma ner pa jorden och nar den flodar ner, bildas
det kérlek pa jorden.

Men karleken ar ocksa en av kristendomens viktigaste grundprinciper.
Den finns formulerad i Nya testamentets 1. Johannesbrev (4:16): "Gud &r
kérleken”. Karleken definieras ndrmare i (1. Joh. 4:10): ”Icke det wi
hafwom &lskat Gud, men det han hafwer &lskat oss, och sandt sin Son som
en forsoning for wara synder.” Diktens verser “skaparens hander ha tid i
evighet / att smeka den minsta blomma” betyder likasa i denna dikt att Gud
har tid for de mest ansprakslosa varelserna i varlden. Samma tankegang
forekom i "Hemkomst”, i O himmelska klarhet” och i ”Det finns ingen
som har tid”.

Edith Sodergrans mor fann efter dotterns dod dikten nedan som hor ihop
med ”Manen”.*”> Om man bortser fran den forsta versen och méjligen
ocksa de sista versraderna, uttrycker tillaggsdikten en evangelisk kristen
stdmning. Dikten mynnar ut i en innerlig naturmystik och diktjaget liknar

sig vid "blomman pa angen” i vantan pa Herrens vard och rad:

7! Spdergran 1990, 188.
172 spdergran 1990, 363. Edith Sddergrans mor sande den till Hagar Olsson av efter
diktarens dod 15.9.1924.
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Och uppa manen vantar jag (senare tillagg)
som blomman pa éngen

jag skall ej spinna eller sa

ty himlens Herre vardar mig

och han skall dven sdga mig

vart jag skall ga.*"

Den forsta och de tva sista versraderna syftar pa antroposofin. I dikten
befinner sig diktjaget pa manen avvaktande vad som skall handa och
emotser med tillforsikt den kommande farden genom det andliga
varldsalltet. Mellan déden och fédelsen i en ny kropp (reinkarnationen) har
manniskan enligt Steiner framfor sig hela djurkretsen i kosmos och det blir
i nagot skede mojligt for henne att se sin fysiska kropp fran olika stallen i
djurkretsen.*’* Manniskan maste darefter fara genom planetkretsarna for att
expandera till den kosmiska rymden. Jaget fardas via Man-, Merkurius-,
Venus-, Sol-, Mars-, Jupiter- och Saturnuskretsarna genom hela
stjarnhimlen,” for att slutligen fodas till ett nytt liv.'”® Steiner pastar att
doden inte skiljer sig sa mycket fran insomnandet, i bade fallen lamnar
astralkroppen och jaget den fysiska kroppen och eterkroppen. Enda
skillnaden ar att manniskan efter sin dod ar medveten om sitt tillstand,
vilket hon inte &r nar hon sover.!”” Steiners jamforelse av déden med
somnen finns kanha&nda i bakgrunden till en av aforismerna i "Tankar om

naturen”:

Naturen &r fortrogen med doden, den upplever den varje natt. Den

underkastar sig lika garna solens som manens fortrollning.
Aforismen alluderar pa solens stralningar av "fortrolining” (kérlek) som
aterspeglas via manen pa naturen. | naturen ar doden lika vardaglig som
livet sjélvt.

Temat i dikten ar panyttfodelse och reinkarnation. Ménniskans livsbana
liknas vid det biologiska kretsloppet i naturen: fédelse, blomning,

vissnande, dod och panyttfodelse. Men diktens "han [...] skall &ven sdga

173 S¢dergran 1990, 188.
17% Steiner 1991, 76-77.
175 Steiner 1991, 95.

176 Steiner 1977a, 71.

17 Steiner 1991,176-177
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mig / vart jag skall ga” hansyftar mojligen ocksa pa Jesu ord i
Johannesevangeliet (14:6): Jag &r wagen, sanningen och lifwet; ingen
kommer till Fadren, utan genom mig.” Den karleksfulla Gudfadern
omhuldar och vakar 6ver allt han har skapat. Dikten far sin tolkning genom
de antroposofiska tankebanorna och miljon i dikten paminner om Steiners
varldsbild, men det &r den kristna Guden som agerar. Fastdn Sodergran i de
andra dikterna bara har begagnat Steiners tankegangar pa idéplanet, har
hon i dikten "Manen” metodiskt foljt Steiners associationsbhanor.
Aforismerna "Tankar om naturen” forstarker intrycket ytterligare. Min
tolkning av dikten utgaende speciellt fran Steiners planetsystem skiljer sig
nagot fran tidigare forskningar och min utvidgning av férklaringen mot en

kristen foérankring och végen till Gud (Joh. 14:6) ar likasa en ny insikt.
6.2 ”Kyrkogardsfantasi”

De forsta fyra raderna i ”Kyrkogardsfantasi” upprepas identiskt i slutet av
dikten: Krigarens maka rusar emot sin make pa kyrkogarden och kallar pa
honom med klingande rost. Snart framgar det att krigaren ar dod och att
ocksa hustrun ligger i graven — hon ar dodsblek och hennes fotter ar
kénsloldsa — hon sover ikl&dd i sin bruddrékt med sitt lilla barn i famnen.
Hon &r dod men hennes sjal skyndar sig uppat forbi manen, solen och
stjarnorna. Berattarrosten i dikten fortsatter redogorelsen i tilltalsformen
"du” fr.o.m. mitten av dikten — ”Vad &r din panna sa farglés och blek” — till
slutet av den. L&ngre fram i dikten ges tilltalet i en forfluten tidsform dér
berattaren aterger vad den unga kvinnan hade gjort dittills: "Du flydde
langre bort &n dar solen [...] skiner. / Du tog ditt barn pa armen och
sprang, /[...] ...".

Vaxlingen av tidsformerna skapar en intensiv narrativ struktur. Rosten i
dikten skildrar forst sina sinneshilder fran kyrkogarden for en mojlig
lyssnare, sedan fortsatter berattaren att beskriva kvinnans situation men nu
tilltalande den unga kvinnan i graven, varefter rosten berattar — for saval

den tilltalade som for lyssnaren — vad som dessforinnan hade skett med den
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dodas sjal och ger en slutsummering av den dodas liv nar sjalen har natt

fram; hon har vunnit allt vad en manniska kan forvarva:

Vad &r det som klingar pa kyrkogarden:
Min egen! Min dlskade!

vem dr det som ropar i dimman?

Det &r krigarens hustru som ilar mot sin man.

Dar hanger Gudsmoders bild pa ett blandvitt kors
med Jesusbarnet,

och vinden vaggar syrenen av och an
pa farska graven.

Och i sin vita bruddrakt hon sover lugnt,
sitt barn pa armen.

Vad ar din panna sa farglés och blek,
du unga kvinna?

Vad ar din hand sa sorglos och latt,
du vana kvinna?

Dina svarta lockar smeker ingen mer,
dina svarta lockar,

och dina fotter i tunna sidenskor,
de ké&nna intet.

Du flydde langre bort &n dér solen sjalv,
solen skiner.

Du tog ditt barn pa armen och sprang,
sa fort du kunde,

och alla stjarnor lamnade du,
och stjarnorna under dig.

Dar Jesusbarnet sitter i Jungfruns famn,
dit har du hunnit

och allt vad méanniskohjartat vinna kan,
det har du vunnit.

Vad ar det som klingar pa kyrkogarden:
Min egen! Min &lskade!

vem &r det som ropar i dimman?

Det ar krigarens hustru som ilar mot sin man.*"®

Samtidigt som kvinnan ligger i graven under det vita korset med bilden av
Gudsmodern och Jesusbarnet, relaterar beréttaren att hon i sin fard genom
himlen har uppnatt Jungfrun och Jesusbarnet och har vunnit allt vad en
manniska maktar. Hon far med andra ord enligt den kristna tron fralsning
fran sina synder och ett I6fte om ett evigt liv i Kristus. Detta ar den kristna

tolkningen av dikten.

178 Spdergran 1990, 181-182.
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Den antroposofiska tolkningen ar nagot annorlunda. For att utreda om
antroposofin kunde erbjuda en Iamplig kontext for en tolkning av
"Kyrkogardsfantasi” utgar jag fran Steiners idélara som beskriver sjalens
fard genom det sjalsliga och andliga varldsalltet. Mellan déden och
reinkarnationen i en ny kropp har ménniskan hela den kosmiska
stjarnhimlen framfor sig och hon fardas via alla planeter for att slutligen
fodas till ett nytt liv. Steiner pastar i sina skrifter att doden inte skiljer sig
mycket fran insomnandet. Antroposofin ger en naturlig tolkning for stora
delar av dikten "Kyrkogardsfantasi”. Eftersom ddden kan liknas vid ett
insomnande, forklarar det varfor den unga modern sover lugnt” i graven,
medan hennes sjal rusar genom kosmos till foljande inkarnation.

Steiner konstaterar att doden betyder att kroppen upphor att fungera som
ett redskap for sjalen och anden, och hor dérefter endast till den fysiska
varlden och sénderfaller som en del av den, medan anden till att borja med
ar bunden till sjélen tills sjalen kommer in i den reningsprocess som de
kristna bendmner “skérselden”. Efter att sjalen har befriat sig slutgiltigt
fran all sin fysiska forbindelse med livet och manniskans sjalsliga natur har
forenat sig med den sjélsliga sfaren, ar anden fri fran alla band och kan
fortsétta in i den andliga varlden i vantan pé en reinkarnation.*"

Hedberg antar att den unga modern “ilar” till himlen for att forena sig
med den dlskade maken i doden, och beddmer att kvinnans fard upp till
himlen gestaltar det viktigaste temat i dikten, ndmligen
"panyttfodelsetemat”. Hedberg konstaterar att ”bade graven och korset” ar
symboler for uppstandelsen. Han faster ocksa uppmarksamhet vid "gravens

yttre med korset och dess bild av Gudsmodern och Jesusbarnet™:*#°

Denna bild far speciell karaktar genom att sjalva avbildningen
forekommer som motiv i dikten och anspelar ocksa pa ett konkret sétt
pa Jesu korsfastelse. [...] Ytterligare en signifikant detalj ar att
krigarhustrun har sitt barn med sig i graven. Sa blir hon en férdubbling
av jungfrun och Jesusbarnet.*®

179 Steiner 1977b, 90-91, 94, 98-99.
180 Hedberg 1991, 128-130.
181 Hedberg 1991, 128-129.

54



Hedberg kritiserar harvidlag Tigerstedts tolkning av dikten. Han pastar att
denne "forbiser dubbelheten av heligt och profant genom att sla fast att
diktens mor och barn &r identiska med madonnan och Jesusbarnet”.
Tigerstedt varderar jungfrun och Jesusharnet som den viktigaste kristna
symbolen nast den "korsfaste Kristus’. %

Panyttfodelse och reinkarnation &r de viktigaste teman i dikten
oberoende av om man laser dikten i en evangeliskt kristen eller i en
antroposofisk kontext. Den antroposofiska sjalavandringen &r kanske den
mest sannolika i detta fall, eftersom panyttfodelsen inom den kristna tron
egentligen innebar att Herren uppvécker de doda pa den sista dagen (Joh.
6:40): "Ty detta & min faders vilja: att alla som ser Sonen och tror pa
honom skall ha evigt liv. Och jag skall lata dem uppsta pa den sista dagen.”

Det verkar som om Sodergran i detta skede har forenat uppslag fran
antroposofin och fran religionen utan atskillnad. Brunner anfor att den sista
periodens lyrik foregicks av "intensiva véaxlingar” mellan "Nietzsche,
Steiner och Kristus” och att S6dergrans produktion ger prov pa en

k.*®3 Men & andra sidan har forskarna

sarpréaglad religios tro och mysti
framhallit att hon i sin diktning bem6dade sig om att folja sin tid, att hon
lyhort rattade sig efter idéernas utveckling i varlden,'®*och bland annat
Hackman ndmner att "Nietzsches filosofi ar mindre lampad som medel att
tolka 20-talets efterkrigstid.”*® Bland konstnérer och forfattare hade
Steiner mycket anhangare ocksa i de nordiska landerna, eftersom han

besdkte &ven Norden under sina forelasningsturnéer.

6.3 ”"Landet som icke ar”

”Landet som icke ar” &r kanhénda Sodergrans mest dlskade dikt. Brunner,
Hedberg och Hackman har givit noggranna tolkningar av dikten och manga

andra litteraturforskare har kommenterat den. Dikten har formen av en bdn

182 Hedberg 1992,130; Tigerstedt 1939, 293-294.
183 Brunner 1985, 220.

184 Strom 1994, 183-185.

18 Hackman 2000, 257.
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och ger ett religiost intryck, men enligt Hedberg innehéller den inte manga

"mytintertexter [...] bortsatt fran den vaga Kristussymboliken™¢°:

Jag langtar till landet som icke ér,

ty allting som dr, ar jag trott att begéra.

Manen beréattar mig i silverne runor

om landet som icke &r.

Landet, dar all var énskan blir underbart uppfylid,

landet dar alla vara kedjor falla,

landet, dar vi svalka var sargade panna

i manens dagg.

Mitt liv var en het villa.

Men ett har jag funnit och ett har jag verkligen vunnit —

vagen till landet som icke ér.

I landet som icke &r

dar gar min alskade med gnistrande krona.

Vem ar min dlskade? Natten &r mork

och stjarnorna dallra till svar.

Vem ar min dlskade? VVad ar hans namn?

Himlarna vélva sig hdogre och hogre,

och ett méanniskobarn drunknar i &ndlésa dimmor

och vet intet svar.

Men ett méanniskobarn &r ingenting annat &n visshet,

och det stracker ut sina armar hogre an alla himlar.

Och det kommer ett svar: Jag &r den du &lskar och
alltid skall &lska.*®’

Diktjaget uttalar i bérjan av dikten sin langtan till ”landet som icke &r” —
till en icke-existens — och forklarar ocksa varfor: Allt det som finns till ar
jaget "trott att begédra”. Det paminner om “intet” och "alltet” i dikten ”Det
finns ingen som har tid”, och i detta fall ar det "intet” som innehaller
guden. Ocksa manen finns med i denna dikt: Manen “berattar med silverne
runor” om det underbara landet — icke-existensen — dar ménniskan slipper
livets plagor. | "runorna” finns uppgifter om icke-landet och méjligen en
beskrivning av vagen dit. Manens periodiska forsvinnande och nya fodelse
har dessutom forknippats med méanniskornas panyttfodelse. | kristendomen
har manens panyttfodelse ocksa uppfattats som en symbol for

uppstandelsen.'® | antroposofin utgér manarna planetsystemets déda

186 Hedberg 1992, 136.
187 Spdergran 1990, 186-187.
188 Bijedermann 1993, 165-166.
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kroppar,'® men & andra sidan bérjar den antroposofiska farden mot en
reinkarnation frdn manen genom det andliga kosmos.*® Det finns allts&
mojliga hantydningar bade till kristna och till antroposofiska kéllor. Det
underbara landet kan vara en utopi eller ett drémland men kan ocksa vara
Guds nya rike. Diktjaget har funnit vagen dit.

I dromlandet finns den "alskade med gnistrande krona”. Diktjaget fragar
vem han &r och stjarnorna “dallra till svar” men namnet framgar inte.
Diktjaget vet inte vem han ar eller vad han heter men fylls trots det av
"visshet, och stracker sina armar hogre &n alla himlar”. S6dergran har
nastan bokstavligt anvant Psaltaren (77:3): "I nddens stund soker jag
Herren, / hela natten stréacker jag ut mina hander / utan att tréttna.”

Da kommer svaret: ”Jag ar den du alskar”. Ett liknande svar fick Mose
av Gud pa Horeb, da Mose fragade vad Gud heter (2 Mos 3:14): "Jag ar
den jag &r. Sdg dem att han som heter *Jag &r’ har sant dig till dem.”
Forutom en Biblisk allusion kan det ocksa vara en alludering pa Steiners
skrifter: Kristus Jesus (Zarathustras reinkarnation) i Steiners
Johannesevangelium konstaterar: ”Innan Abraham fanns till, fanns *Jag ar’
[...] men jag &r ett med den som ger liv at hela varlden.” *Jag och Fadern
ar ett.”'%!

Pettersson stéller sig skeptisk till svaret fran rymden och bedémer att
det ar en tautologi, sasom ett "eko av fragan "Vem ar min alskade?’”; ett
svar som inte okar kunskapen om spérsmalet. Pettersson anser att bade
fragan och svaret skapas inom diktsubjektet sjalvt som ett
medvetandespel”.**? Hackman har en intressant tolkning som &r inne pa
samma spar som Pettersson: Manniskan, nar hon stracker sig upp genom
”andlosa dimmor [...] hogre &n alla himlar”, kan uppfattas som om hon
sOkte svaret inom sig sjalv. Hon sluter sig till att upplevelsen av guden
”med gnistrande krona” (en antroposofisk gud) &ger rum inom ménniskan.
"Motet med drommens kung innebar en forening ocksa med det egna inre.”

Aven Steiner papekar att svaren pa fragorna finns inom en sjalv; men i

189 Steiner 1987, 103.

190 Steiner 1991, 76-77.

191 Steiner 1981b, 40; Ocksa i Bibeln *Jag och Fadern &r ett’ (Joh. 10:30).
192 pettersson 2001, 58-59.
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hans lara blir sjalen efter doden sa smaningom fri nar den lamnat kroppen
och stiger upp i en andlig varld.'*?

Att diktjagets "alskade” bar en “gnistrande krona” i stéllet for en
tornekrona har vackt fragor hos de flesta av litteraturforskarna. Manga har
kommit underfund med att kristusgestalten i S6dergrans himmelska sfarer
snarare &r Kristus segraren eller triumfatorn, eller harskaren med kronan
av flammande taggar”. Brunner hanvisar till manga Bibeltexter, men ocksa
han faster sig vid den “dlskade med gnistrande krona” som han kallar ett
"hogre allhdrskande véasen” eller enligt Steiner ”det kosmiska mysteriets
Kristus”.'** Ocksd Hackman anser att dikten kan forbindas bade med en
kristen och med en antroposofisk fantasivarld.*®

Jan Hall och Ernst Brunner har kommit fram till att svaret till diktjaget
inte kommer fran kristendomens Jesus Kristus. Men de ar inte eniga om
forklaringen. Hall anser att svaret kommer fran Steiners Kristus men
Brunner tvivlar pa ett "entydigt svar”. Han tycker att ”landet som icke ar”
ligger pa gransen mellan det metafysiska och "tingvarlden” som
kontextuellt varken kan inordnas i kristendomen eller i antroposofin.
"Landet som icke ar” skiljer sig fran de évriga sena dikterna: Den saknar
deras naturmystik”, “religi0st etiska grundsanningar”, vardagsrealism”
och naturscener.*® Sédergran avhller sig tydligt i dikten fran doktrindra
bindningar i trosfragor.

De storsta problemen forskarna har stétt pa i sina undersokningar
ansluter sig alltsa till vem den “alskade med gnistrande krona” &r och vad
han symboliserar samt vad det icke existerande landet i dikten betecknar.
Pettersson tycker att landet saknar existens bade i den "timliga varlden”
och i den metafysiska "verkligheten”: “paradisets glans och gladje har
ingen syftning, inte ens ett symbolvérde.” Han menar att landets "intighet”
ar en produkt av ”den for Sédergran karakteristiska sjalvironin”.*’
Brunner upplyser om manga andra forfattare med liknande ’Nichts’ eller

"Ingenstans’ land men han och Hackman namner ocksa den viktigaste

193 Hackman 2000, 254.

194 Brunner 1985, 320, 323, 324, 330.

195 Hackman 2000, 252-253.

1% Brunner 1985, 327-332; Hall 2006, 276-278.
197 pettersson 2001, 509.
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kéllan, néamligen Hagar Olssons Sagan om stjarnebarnet dar uttrycket ’som
icke &r’ upprepas manga géanger. **® Sédergran reagerade starkt pa
mystiken i berattelsen, nar hon fick lasa den. Men hon skrev i ett brev
25.11.1919till Olsson: ”Jag har kommit mig till en ny langtan. Jag anser
att jag gjort mystiken oratt. Men jag vill icke det, som icke &r, utan det som
ar.leQ
Tidestrom namner i samband med ”Landet som icke ar” en dikt av
Severjanin: ’Jag ar tsaren i landet som icke finns, / landet, dar jag icke har
ndgot namn...”,*®° medan Tigerstedt hanvisar till existentiella ting: Han
talar i kapitlet Dodsproblemet om ’idéernas vérld’, den *hdgre
verkligheten’, *det som &r bakom det som synes vara’ som i S6dergrans
dikt har fatt en “starkt religios pragel”. Idéernas 6versinnliga langtans land
avslojar den kristna himlen. I den sinnliga vérlden &r *landet som icke &r’
svarfattlig, "men for den som har funnit vagen dit” ar det 6vriga svart att
forstd. ”Manniskan har natt sitt mal, hon har métt sin [...] kérlek, sin Gud.”
Tigerstedt menar att denna tanke staller tanken p& déden i skuggan.?®*
Hedbergs syn pa Kristusfiguren ar daremot att det endera &r den
kristliga Kristus, varvid ”kronan representerar [...] Jesu seger over doden”,
eller i annat fall diktjagets ”jordiska alskare”. Det "icke-varat” som jaget
letar efter &r ett "annat vara” som kanske &r en drom/utopi eller dodsriket.
Konklusionen blir att dikten behandlar ”den troendes pendlande mellan
fraga och visshet”, hans férnekande av varat for att n ett annat vara.?*
Sjalv utgar jag fran att "den alskade” i dikten representerar endera
kristendomens Jesus Kristus eller Steiners Kristus Jesus, men svaret som
diktjaget far nar hon “stracker sina armar hogre an alla himlar” kommer
ovanifran fran den himmelske fadern, ”Jag ar”, namligen Gud.
Omgivningen paminner sa starkt om den evangeliskt kristna manniskans
forestallning om var Gud befinner sig i universum, det vill sdga ”hdgre &n

alla himlar”. Trots detta ar diktens kosmos Overvagande antroposofiskt till

198 Brunner 1985, 326-327; Den ursprungliga kéllan &r Olof Enckells Den unga Hagar
Olsson (1949).

199 Sgdergran 1996, 102-105, 147.

200 Tidestrém 1960, 236. Sodergran beundrade Severjanin mycket och éversatte ndgra av
hans dikter for Ultra ar 1922.

20! Tigerstedt 1939, 390-391, 627-628.

202 Hedberg 1991, 133-136.
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sin natur. De “silverne” runskrifterna pa manen innehaller troligen
uppgifter om det antroposofiska planetsystemet och informerar om ”vdgen
till landet som icke ar” samt “’stjarnorna dallra” ytterligare information.
Detta leder till en antroposofisk dikttolkning. VVagen till den dversinnliga
varlden, till icke-landet, gar via det kosmiska planetsystemet genom det
andliga vérldsalltet och hela den antroposofiska stjarnhimlen.?*®
Manniskans jag och astralkropp atervander efter doden till sitt egentliga
kosmiska liv” i icke-existensen och lamnar efter sig det forgéngliga stoftet
pa jorden.?®® Efter sitt uppehdll i det kosmiska icke-landet, som &r den
egentliga hemvisten for dem, kan Jaget fodas till ett nytt liv pa jorden.?®
A andra sidan finns det &ven allusioner pa Bibeln vilket jag redan
namnde i samband med "Manen”. | Nya testamentet sager Jesus (Joh.
14:6): ”Jag ar vagen, sanningen och livet. Ingen kommer till Fadern utom
genom mig.” Detta mojliggor en religios tydning av dikten. Diktjaget far
veta sin dlskades namn, ”Jag ar”, och vdagen som leder till Gud fadern,
namligen vagen till Herren 6ppnar sig for den som tror pa Jesus Kristus.
Han far fralsning fran sina synder och ett 16fte om ett evigt liv i Kristus.
Men detta innebar uppstandelse fran doden pa den "yttersta dagen”.
Dikten innehaller alltsa drag fran bade Steiners naturmystik och hans
religiosa tankegangar och drag fran den evangeliska tron. Temat aven i

denna dikt ar reinkarnation och panyttfodelse.

6.3.1 Koncipieringen av ”Landet som icke &ar”

Brunner tar upp fragan om koncipieringen av dikten ”Landet som icke &r”,
om tidpunkten ndr idén till den har fétts. Han ger goda argument for att
dikten inte kan ha varit den sista Sodergran skrev, bland annat med hjalp
av den ovan ndmnda granskningen av handstilen. Det att dikterna
patraffades forst efter forfattarens dod, har lett till spekulationer att dikten
ar skriven pa dodsbadden, men handstilen réjer att det & omojligt. Brunner

antar att den forsta stimulansen till dikten har vackts i Sodergrans sinne

203 gteiner 1991, 95.
204 steiner 1991, 609.
205 Steiner 1977a, 71.
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redan da hon laste Olssons Sjalarnas ansikten ar 1919. Manga av hennes
dikter efter det avslojar att hon borjat fundera pa metafysiska sporsmal och
varlden bakom tingen och Brunner visar fram manga textfragment fran
aren 1919-1920 som stoder detta argument. Edith S6dergrans mor uppgav
att texten 'nog uppstatt under hennes sista ar’ och Brunner menar att den
skrivits “fére de alster som daterats september/oktober 1922 2%

Sjalv uppskattar jag att dikterna "Manen”, "Kyrkogardsfantasi” och
”Landet som icke ar” paminner om varandra sa mycket till motiv och tema
att deras koncipiering tidsméassigt néra varandra forefaller sannolik.
Dikterna har dessutom de kosmiska och planetriska aspekterna
gemensamma och tva av dem, "Manen” och "Kyrkogardsfantasi”, ar
daterade i september 1922. Darfor ligger det néra tillhands att framfora en
hypotes att ”Landet som icke ar” har kommit till ungefar samtidigt med de
tva andra. Fragan ar hur och vid vilken tidpunkt en forfattare i allmanhet
daterar sina alster? Ar det da hon ligger en sista hand vid dikten?

Da Sodergran sande ”"Manen” till Hagar Olsson, skrev hon i ett brev
16.9.1922: "Dikten om manen &r skriven med blod — anda till &ndl6s
langtan — sedan med handen. Det ar alltid sa nar jag talar om hogre
ting.”?°” En dikt som denna kanske har skrivits under en langre tid, och
sedan har den daterats strax innan den skickats ivag. Men det ar
naturligtvis bara ett antagande, eftersom det inte finns exakta uppgifter.

| september 1922 fortsatte S0dergrans intresse for Steiner alltjamt — och
dven senare pa hosten — som det framgar av ett brev 16.9.1922 déar hon
skrev om en tysk antologi av finlandssvenska forfattares dikter som hon
holl pa att dversatta: ”Har inledningsdikten nog gjord, men riskerade inte
att lata den avga. [...] Den &r innerst en hyllning till Steiner, men utanpa
syns det inte, den ser tyskpatriotisk ut.” I slutet av brevet star det: ”Nu vill
jag avlagsna mig fran det jordiska. Jag vill undvika all varldslig kontakt.”
Sa sent som i mitten av november skrev hon &nnu till Diktonius: ”Mystik
har inte funnits i mig, men naturmystiken har tagit sin bérjan denna host.

Jag har levat i dédens och manens atmosfar.” *® Det forefaller alltsé att

206 Brunner 1985, 316-317, 327-328.
27 sidergran 1996, 246-247.
208 Sidergran 1996, 246-249, 254,
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Sddergran hade arbetat intensivt med sina kosmiska dikter och det &r t.o.m.
troligt att "Manen”, "Kyrkogardsfantasi” och ”Landet som icke ar”, alla tre
har forfattats i september 1922, som manga forskare antyder. Min gissning
ar att Sodergran forfattade ”Landet som icke ar” senast i november 1922.

7 ”Ankomst till Hades™ har troligen diktats
fore 1922-1923

Jan Hall framhaller i sin essa att den sista dikten i samlingen Landet som
icke &r, ”Ankomst till Hades”?* (dikten foretes i slutet av denna
avhandling), troligen harstammar fran ett tidigare stadium &n vintern 1922—
1923.%° Gudsbilden i dikten for tankarna till den expressionistiska
periodens dikter. Ocksa jag har granskat tidsbestamningen i min
opublicerade text fran ar 2007 Varfor tystnade du? En analys av Edith
Sddergrans dikter om Hades.” som jamfor dikterna ”Vagen till Elysium
och Hades”?** och ”Ankomst till Hades”.

Haélls skepsis avseende tidpunkten for koncipieringen av dikten
”Ankomst till Hades” beror pa att Sédergran i dikten har bytt ut sin oftast
omhuldade kronsymbol till krans, véaxlat landskapet fran en karelsk
naturmiljo "till [ett] antikt dodsrike” och I&mnat bort de kristna och
antroposofiska referenserna som annars &r betecknande for hennes sena
period. Hall anser att det indikerar “ett inre stilbrott”?*.

Ifall en tidigare datering vore méjlig kunde man tanka sig att dikten inte
hade tillkommit i arsskiftet 1922-23 utan tidigare nagon gang efter
utgivningen av Framtidens skugga (1920), da avbrottet (1920-1922) i
Sodergrans diktning infoll. En genetisk analys av de tva Hades-dikterna —
"Végen till Elysium och Hades” och ”Ankomst till Hades” — kunde da ge
som utslag att Sodergran skrev ”Vagen till Elysium och Hades” i borjan av
sin Zarathustraperiod (senast 1919 da Rosenaltaret trycktes) och ”Ankomst
till Hades” nar perioden tog slut, runt 1920. Den senare dikten kan alltsa

verbalisera att forfattaren ar osaker pa sin kompetens som diktare, hon

209 sidergran 1990, 187. Dikten foretes i slutet av denna avhandling.
210 Hall 2006, 280.

21 sidergran 1990, 98.

212 Hall 2006, 279-280.
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namner inom parentes i sitt brev till Hagar Olsson 16.4.1920: ”(Tror att jag
har slutat min bana som diktare).”*3

Temat i dikten om Hades kunde i sa fall pavisas att vara metapoetiskt,
"det poetiska skapandet”. Fragan i dikten — Dod, varfor tystnade du? —
kunde tolkas som en indirekt uppmaning till doden (gudarna) att fortsétta
att sjunga. Musiken i poesin var speciellt vasentlig for Sédergran. |
anslutning till dikten ”Lidandets kalk” skriver hon i sitt forsta brev till
Hagar Olsson i januari 1919: "Jag vet inte om jag i denna dikt fatt alla de

ratta orden for den musik jag hérde, den hogsta jag ndgonsin hért.”?**

8 Antroposofisk eller religits?

Sodergrans sista dikter och aforismer forefaller innehalla drag bade av
Steiners naturmystik och religionsuppfattning och av den evangeliskt
kristna tron. Tidestrom faste uppmarksamhet vid Sédergrans "atervunna”
barnasinne i de allra sista dikterna.?*> Enckell instimmer med Tidestrém

218 och funderar om det ar

(de gjorde sina forskningar nastan parallellt)
Steiner eller en evangeliskt religics askadning som kan skonjas i de
oskuldsfulla naturdikterna.?” Hackman hévdar att Sédergrans sista dikter
atervander till den Schopenhauerska konstsynen och symbolismen och
samtidigt till barndomens landskap och naturen. Hon pastar ocksa att
Nietzsches inverkan alltjamt &r kannbar i diktningen men den
expressionistiska eran har vant med Steiner mot Schopenhauers passivitet.
Men Hackman goér invandningar mot George Schoolfields, Inge
Suchslands och Bengt Holmqvists pastaenden att de sista dikterna innebar
en tillbakagang i diktningen. Eva Lilja anser att det barnsliga intrycket i
dikterna beror p& att Sédergran hade &tergatt till en metrisk poesi.?*®
Sddergrans familjebibel finns bevarad i SLS. Storsta delen av de

bibelsprak som citeras i denna undersokning ar starkt markerade i kanten

213 Sidergran 1996, 167.

1% Sidergran 1996, 90.

215 Tidestrom 1960, 233.

216 Eviers 1992, 10.

217 Enckell 1949, 82-85, 87.
218 Hackman 2000, 256-258.
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och/eller understrukna i familjens Bibel med blyertspenna. Psalmerna &ar
omringade med anilinpenna. Fastdn markeringarna inte med sékerhet alla
ar gjorda av Edith Sodergran, far tolkningen av analysen stod av deras
befintlighet i kallan.

8.1 Antroposofisk

Sodergran laste manga skrifter av Steiner och det forefaller som om hon
har plockat idéer fran hans olika verk och fran Bibeln utan konsekvens.
Sddergran har accepterat Steiners naturmystik och varldsbild och &ven
kénslolaget och tonen har en antroposofisk fargnyans, men hon tillampar
dem pa sitt eget satt. Sa stora ar likheterna anda att en lasare som bekantat
sig med antroposofiska texter kanner igen manga bestandsdelar, men de ar
slumpmassigt hopsamlade och godtyckligt ssmmanfogade med Bibelns
texter. En steinersk lasning av de kosmiska dikterna ger som resultat att det
finns likheter mellan tankegangarna i dikterna och i Steiners skrifter, men
Sddergran har djarvt blandat ihop dem med kristna idéer. Om de
stillsamma naturdikterna konstaterar Brunner: ”Den panteism som i strangt
systematiserad form uppbar antroposofins naturmystik, har ju for dvrigt
fatt en forenklad bildlig aterspegling [...]. Steiners laror om déden och
naturen efterlimnar huvudsakligen spér pa diktens idéplan.”?*° Det ar
forvisso sant att Sodergran har tillampat de antroposofiska idéerna pa ett
forbryllande satt, men en tydning av texterna mojliggor enligt min mening
i manga fall en tolkning av sadana dikter som annars ter sig kryptiska.

Hall konstaterar att aforismerna inte hade kunnat skrivas utan
Steinerstudier men “medan Steiner talar bildligt om solen och manen,
upptrader de helt bokstavligt i Sodergrans dikter och aforismer.
Overensstammelsen med Steiner &r i sjalva verket s allmén att den nastan
blir intetsdgande”.?®® Det &r i6gonfallande att Sodergran lanar direkta
uppslag fran texter som egentligen &r fulla med dubbelmeningar, men
enligt min mening bidrar Sodergran ocksa sjalv till att mangdubbla

dubbelmeningarna. Hall fortsétter: ”Det maste sagas generellt om den nya

219 Brunner 1985, 311.
220 411 2006, 229-230.
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diktningen att den i huvudsak inte later sig lasas som nagon sorts lyrisk
transponering av innehallet i Steiners bocker och foredrag — den ar langt
mer &n s&.”%** Hall konstaterar vidare att Steiners huvudsakliga inflytande
pa Sodergran lag dari att de ockulta traningarna gjorde en évergang mojlig
fran en exalterad nietzscheanisk diktning till en saktmodig Goethe-
inspirerad naturkontemplation ”som vagvisare till den inre omorientering
som foregar den sena diktningen”. Diktningen kan varken sigas vara
evangelisk kristen eller antroposofisk eller ”den kan sagas vara bade
och”.??? | fréga om méanga av de sista dikterna har jag i min analys kommit

fram till samma slutsats.
8.2 Religids

Vad &r det som gor diktning religids? Den klassiska estetiken gjorde en
tydlig atskillnad mellan religion och dikt, men med romantiken vidtog
antikens tankesatt med en viss samstammighet mellan dikt och religion.
Romantikens estetiska mysticism innebar en 6verensstéammelse mellan
poesi och religion samt mellan poesi och mystik, vilka bada har en
metafysisk dualism som utgangspunkt. Sédergrans diktning avspeglar en
romantisk religionsuppfattning, hennes lyrik har sitt ursprung i europeisk
romantik och en idealistisk tradition. Holger Lillgvist hdvdar i oversikten
”Modernisternas tiotal och tjugotal” att Sodergrans ”poesi har djupa rotter i
en romantisk litterdr tradition.” Han skildrar hur ett omojligt foretag hos
henne "upphdjer langtan, och begéret, till det allra mest levande [...]
Langtan gar fore liv, det ar det egentliga livet. Det orealiserbara hoppet
som nagot mera &n det sinnligt givna [...] hor till romantikens mest centrala
tankevard”. Lillqvist anger ocksa att Sodergrans diktning “gestaltar
spanningsféltet mellan fysiskt och andligt, mellan kroppens begér och
begéret efter transcendens” och det skapar ”en klyfta” mellan det

astundade och det existerande i tillvaron, vilket ocksa ar "typiskt for

221 1411 2006, 221.
222 14411 2006, 259.

65



romantiken”.??® Ocksa i religionen ingar det dversinnliga och
transcendenta i tillvaron, i opposition mot den materiella verkligheten.

I Sédergrans diktning finns en religion som har en sérskild personlig
pragel av mystik som mdjligen &r en blandform av en evangelisk kristen
och en antroposofisk gudsuppfattning som i sin tur &r en blandning av bl.a.
buddhism och en speciell gnostisk kristendom.

Det ar nagot osékert om panteismen i Sodergrans poesi kan raknas som
kristen. Enligt de kristna kretsarna hor panteismen mera till filosofi &n till
kristendom. A andra sidan ar en av kristendomens grundprinciper att ”Gud
ar allt, overallt” (1. Kor. 15:28). Och Ringgrens definition av panteismen
ar: en ”gudstro som menar att allt i varlden genomtrangs av det gudomliga;
allt &r gudomligt, Gud r i allt.”?** Enligt dessa definitioner &r det svart att
atskilja panteismen och den kristna religionen. Ett annat sardrag i
kristendomen &r kravet pa monoteism. Detta kristna ansprak foljer
Sodergran enligt min mening genom att halla sig till monoteismen i sina
sista dikter. Hon begransar sig till en gud i dikterna, atminstone i samma
man som kristendomens treenighetslara talar om endast en Gud: namligen
Fadern, Sonen och den helige Anden. Mystiken &r en inre upplevelse av
det gudomliga och i unio mystica kanns det som att bli ett med guden. | de
sena dikterna ingar det gudomliga i naturens alla skapelser och i manga av
de sista dikterna har det upplevande subjektet inre upplevelser av det
gudomliga. I vissa fall tar diktjaget rollen av en skapande gud som bade
skapar och utvisar guden inom sig.

| de sista dikterna tar Sédergran i bruk ett stort antal allusioner pa
Bibeln, men hon gjorde det redan i den tidigare diktningen. Hon fick
tydligen en religids uppfostran, eftersom hennes mormor var djupt religios,
och darfor kande hon till de svensksprakiga bibelcitaten. Beroende pa
kontexten far manga av de bibliska allusionerna en profan betydelse, och
detta drog Sodergran ofta nytta av i sin tidiga diktning. | de sista dikterna
ar syftet manga ganger religiost betingat, men ofta namner hon inte ens
Gud vid namn dven om dikternas naturliga tolkning i manga fall ar

religios.

223 _illqvist 2000, 88-89.
224 Ringgren 1968, 59.
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| Sédergrans sista dikter finns tva olika trosuppfattningar: De kosmiska
dikternas gudsbild i den sista perioden skiljer sig fran gudsbilden i
naturdikterna. | de kosmiska dikterna framhévs antroposofiska teman i en
expressionistisk anda utan naturmystik, &ven om dar ocksa finns bibliska
allusioner och drag av kristendomen. Guden i naturdikterna visar sig i varje
blomma och bor da narmast definieras som en panteistisk gud, men i vissa
av naturdikterna forekommer likval den gammaltestamentliga eller
kristendomens Gud som diktjaget eller "rosten i dikten” for en dialog med.
Naturdikternas gudsbild forandras med tiden, sa att de i oktober 1922
daterade dikterna uppvisar de klaraste kristna kdnnetecknen, men det kan
inte pavisas att forandringen ar kontinuerlig, dvs. att dikterna skrivna
mellan juni och oktober skulle férandras stegvis fran Steiners mystik mot
en kristen/panteistisk anda.

Tvértom &r Torsten Petterssons upptackt om Sodergrans “standiga kast
fran livshallning till annan” speciellt synlig i den sista diktperiodens dikter.
Pettersson havdar: A ena sidan gestaltar hon en dskadning — och ofta med
stor kraft — men a andra sidan undergraver hon den sjalv genom en
sjalvironisk h&llning”.?*® Enligt Pettersson finns installningen synlig redan
i dikten ”Ingenting” fran borjan av diktarbanan, som ocksa utgivits i
samlingen Landet som icke &r, och finns alltjamt i de sista dikterna, bl.a. i
”Landet som icke &r”. Enligt Pettersson ger gestaltningen av “en intighet”
"bade i bérjan och i slutet av diktarbanan [...] djup och innehall at
Sddergrans framstélining av den mellanliggande transcendensforkunnelsen
som ett medvetet fiktionsspel”. S6dergrans styrka ar enligt honom
”legeringen av visionar extas och syrlig skepsis”.??° Petterssons
iakttagelser ger en naturlig forklaring till Sédergrans 6verraskande
pendling mellan antroposofi och religion och mellan ”Steiner och Kristus”.
Ironin &r onekligen ett typiskt grepp i Sodergrans tidigare diktning och min
redogorelse av Petterssons tolkning av dikten ”Landet som icke ar” i
kapitel 6.3 visar upp hans syn pa ironin i hennes sena diktning. Sjalv ser
jag inte tydlig skepsis i hennes sista dikter, men jag har traffat pa ironi i

Sodergrans tidiga lyrik, t.ex. i dikterna ”Vierge Moderne”, ”Till en ung

225 pettersson 2001, 27.
226 pettersson 2001, 59—60.
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kvinna”, ”Vad &r i morgon” och "Férhoppning”. | dessa dikter kan ironin
forstas bade som en textens osdamja med sig sjalv och som ett brott
uppkommet mellan olika nivaer av spraket — det grammatiska och retoriska
— sésom Paul de Man uppfattar ironin.?’

Alldeles dvertygande &r det anda inte att Sodergrans idoga studier och
ovningar i antroposofi och hennes flitiga Bibell&dsning hade varit avsedda
bara for en "medvetet konstruerad tankelek” eller ett spel som Pettersson
pastar. Men det kan tankas att de tragna studierna ledde till sddana insikter
om intigheten att det resulterade i skepticism.

9 Avslutningsvis

Sodergrans sist forfattade dikter bar spar av bade antroposofin och en
kristen gudstro. Men fragan som de flesta forskare har stallt 4r: Overgick
den antroposofiska eran i slutet av diktningen till en evangeliskt kristen
ton?

For att pavisa en hypotes av denna typ bor dikterna forst tidshbestammas.
De tre sist placerade dikterna i diktsamlingen ar odaterade. En av dem —
”Det &r ingen som har tid” — har skrivits senast i september, eftersom
Sodergran sande den till Hagar Olsson i slutet september. | fraga om
”Ankomst till Hades” har jag sjalv pa grund av teman, motiv, stil och
symbolik betvivlat att den tillkommit sist dvs. senare &n oktober 1922. |
min uppsats ”Varfor tystnade du?” uppskattar jag att den har tillkommit
kort innan Sodergran holl uppehall i diktandet efter ar 1920. | samma
uppsats instdammer jag med Brunner att den odaterade dikten ”Landet som
icke ar” sannolikt har skrivits under det sista aret fore Edith Sodergrans
dod i juni 1923. | denna analys ar jag beredd att anta augusti-november
eller t.o.m. augusti-september 1922 som koncipieringens tidpunkt, men
tillstar att antagandet baserar sig pa ratt l6sa grunder, da Sodergrans
diktning under hostens gang inte forandrades gradvis fran en antroposofisk

mot en Kristen orientering.

227 | jetsala 2009, 4, 6-8, 10, 11.
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Men om det kunde pavisas att koncipieringen av de tva 6vriga odaterade
dikterna — ”Landet som icke ar” och ”Ankomst till Hades” — har skett fore
oktober 1922, vore det da ett tecken pa en kristen betoning i slutet av
diktningen?

Pa basen av min analys kan jag inte pasta det. Det framgar inte att de
sist forfattade dikterna ar overvagande kristna. Och orsaken &r inte bara
den att koncipieringstidpunkten ar osaker. | min analys visade det sig snart
att dikterna kan indelas i tva olika typer: i kosmiska expressionistiska
dikter och i stillsamma naturdikter. De kosmiska dikterna ar sardeles
antroposofiska och naturdikterna atminstone i slutskedet av diktningen i
hogre grad kristna, men i de bégge typerna av dikter finns det inslag av de
bada tankeriktningarna. De haftiga vaxlingarna mellan antroposofisk och
kristen askadning i Sodergrans sena diktning medfor att det ar svart att dra
slutsatser om livsaskadningen i dikterna. Oberoende av tidsbestamningen
av de odaterade dikterna, kan det inte pavisas att sluttidens diktning kan
tolkas som rent Kkristen.

Min undersokning stréavar till att gora en grundlig analys av Sodergrans
sena diktning med tanke pa hur de tva olika trosuppfattningarna —
antroposofin och religionen — yppar sig i den sista fasen av diktningen.
Manga iakttagelser har gjorts redan i tidigare undersékningar av
Sddergrans sista dikter, men sjalv hoppas jag att de nya rén och kontexter
som framkommit i min granskning av diktningen bidrar till att 6ka
forstaelsen av den. Samtidigt har jag bemddat mig om att om mojligt
inforliva i analysen de viktigaste resultaten och observationerna fran de
andra undersokningarna for att presentera ett sammanfattande intryck av
diktningen.

Edith Sodergran forfattarskap ar exceptionellt mangsidigt och darfor
vore det viktigt att ge en helhetsbild av gudsbilden i alla hennes verk. En
grundlig undersokning av gudsbilden i S6dergrans diktning 1907-1920 ar
alltfor omfattande att genomftra i detta sammanhang och darfor har jag
valt att referera tre tidigare framstaende forskare fran olika tidsperioder,
som har utrett gudsbilden i hennes lyrik, for att ge en kort men kontinuerlig

studie av hennes utveckling som lyriker.
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Aforismerna "Tankar om naturen”
Dikten ”Ankomst till Hades”

Figur
Figur 1. Manniskans fysiska, eter- och astralkropp samt jaget i ett vaket
och i ett sovande tillstand.

Bilaga:
Figur 2. A. Tva olikartade vaxters livskroppar?® samt B. Solen, manen och
manniskan pa dagen och pa natten i ett fysiskt och i ett astralt tillstand.*

228 Steiner 1987, 140.
229 gteiner 1981b, 36.
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Aforismerna ”Tankar om naturen” #°
>Liv och dod se vi med 6gonen, de &ro sol och mane.

>S3a [6pa genom vérldsalltet solarna livgivande, manarna dodande, jordarna
underkastande sig liv och dod.

>Kring allting som &r sjukt spinner manen sitt nat, till dess fullmanen
kommer och hamtar det en vacker dag.

>Ddoende naturbarn dlska doden, de langta efter det 6gonblick nar manen
tar dem.

>Naturen ar fortrogen med doden, den upplever den varje natt. Den
underkastar sig lika garna solens som manens fortrollning.

>Ddden &r ett sott gift — forruttnelse, men det &r intet osunt i doden.
Naturen &r hélsan sjalv och férnimmer doden lika sunt som livet.

>| forruttnelsen ligger den hdgsta skonhet och djavulen &r Guds hogsta
godhet.

Beundransvart &r det snabba tillintetgorelseverket om hosten.

>Naturen star under Guds beskydd. Djavulen har ingen makt éver naturen.,
Naturen &r Guds alskling.

>0m vi icke bliva naturbarn komma vi icke i himmelriket, ty de religitsa
hemligheterna aro naturhemligheter.

De trivdes icke i de judiska templen, men val hos det fakunniga
naturbarnet, som kande med liljorna pa Sharon.

Naturens vag till Gud &r den direkta, eviga och objektiva, utan yttre
tillfallighet.

Maénniskohjartat som soker Gud har att kdmpa mot subjektiviteten, ty
hjartat borjar bortom subjektiviteten. Men naturens vag ar fredad.

(September 1922)

> Ingar i avhandlingen.

220 sidergran 1990, 196-197.
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Dikten: ”Ankomst till Hades”

Se hér ar evighetens strand,
hér brusar strémmen forbi,

och doden spelar i buskarna
sin samma entoniga melodi.

Dad, varfor tystnade du?

Vi dro komna langt ifran

och &ro hungriga att hora,

vi hava aldrig haft en amma
som kunnat sjunga sasom du.

Kransen som aldrig smyckat min panna
lagger jag tyst till din fot.

Du skall visa mig ett underbart land
dar palmerna hoga sta,

och dar mellan pelarraderna

langtans vagor ga.?*

21 gpdergran 1990, 187.
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*Tri Steinerin piirrokset on luultavasti tehty vdri-
1iiduilla, jotka olisivat osoittaneet ihmisen eri
olemuspuclet tarkemmin kuin mustavalkoinen painojdl-
ki. Piirroksiin liittyvdt kommentit ovat lyhennet-
tyind seuraavat:

Hahmo A. Valveinen tila. Fyysinen ruumis osoitetaan
sisemmdlld, tummemmin pilkutetulla &d&riviivalla,
eetteriruumis heikommin pilkutetulla &dédriviivalla,
astraaliruumis vinoilla viivoilla; mind-aura ndyttdd
verhoavan inhimillisen muodon.

Hahmo B. Osoittaa, millainen ero on aurakuvassa
ihmisen nukkuessa. Mind-auran yl&csa ldhtee ulos- ja
yléspdin ilman selvdsti merkittyd rajaa ja alempi
osa samalla tavalla alaspdin.
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Figur 1.Manniskans fysiska kropp, eter- och astralkropp samt jaget,
A) i ett vaket tillstdnd och B) i ett sovande tillstand. %*2

232 Steiner 1991, 79.
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